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Rozdziaty 1-4 przettumaczyt,

przypisami i objasnieniami
opatrzyt Zbyszek Dymarski

Abstrakt
Publikacja zawiera przekfad czterech pierw-
szych rozdzialéw angielskiej wersji ksiazki
Nathana Séderbloma 7he Nature of Revela-
tion, wydanej w 1933 roku. Przeklad zostal
opatrzony przypisami ttumacza wyjasnia-
jacymi historyczny, religioznawczy i termi-
nologiczny kontekst tekstu. W prezentowa-
nych rozdzialach Soderblom przedstawia
whasng koncepcje religii objawienia oraz
odréznia ja od religii natury i religii kul-
tury. Polemizuje réwniez z ewolucjonistycz-
nymi teoriami rozwoju religii. Wskazuje, ze
religia objawienia stanowi odrebny typ do-
$wiadczenia religijnego, ktérego nie mozna

wyjasni¢ wylacznie rozwojem kultury.

Nathan Séderblom,

religia objawienia, historia religii, religia

Slowa kluczowe:

prorocka, religioznawstwo poréwnawcze,

ewolucjonizm religii

The Religion of Revelation

Abstract

This publication presents a translation
of the first four chapters of the 1933 Eng-
lish edition of Nathan Séderblom’s 7he
Nature of Revelation. The translation is
accompanied by the translator’s notes ex-
plaining the historical, religious studies,
and terminological context of the text. In
these chapters, Soderblom sets forth his
own conception of the religion of revelation
and distinguishes it from the religion of na-
ture and the religion of culture. He also en-
gages critically with evolutionary theories
of the development of religion. He argues
that the religion of revelation constitutes
a distinct type of religious experience that
cannot be explained solely in terms of cul-
tural development.

Key words: Nathan Soderblom, religion
of revelation, history of religions, prophetic
religion, comparative study of religion, evo-
lutionary theories of religion
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Rozdzial I

dyskusjach nad wartoscia réznych

religii i nad wyzszoscia jednych nad
drugimi, wspélnym kryterium jest kryte-
rium etyczne. Jedna religia jest uznawana
za wyzsza od drugiej, poniewaz posiada
wyzszy kodeks etyczny. Przy takim poréw-
naniu religia Izraela nie ma si¢ czego oba-
wiaé. O jej wyzszoéci nie decyduje jednak
wyzszo$¢ etyczna, cho¢ ostatecznie wyzszy
system etyczny towarzyszy temu, co stano-
wi o istotnej wyzszosci religii. Poréwnanie
etycznej tresci jednej religii z inna nie moze
da¢ prawdziwej oceny religii. Religia nie
sprowadza si¢ do ,,powinienes$”; jej warto$é
nie jest mierzona tym, co dokonuje si¢ mie-
dzy cztowiekiem a cztowiekiem. Przeciwnie,
w religii szukamy pomocy i zycia. Céz by
to dato cztowiekowi, gdyby posiadal nawet
najwicksza madro$¢ tego $wiata, wiedze
o ludzkiej naturze, najdoskonalszy system
etyczny, a nawet najpickniejsze ideaty, jesli
wiara i nadzieja zatamujg si, jesli niebo po-
zostaje zamknigte, a duchowe storice Bozej
mocy i miloéci spowija ciemnos¢, tak ze
duch pozostaje zimny i pusty? Wzniosta,
wymagajaca i wysublimowana moralnos¢
bez religii, jakkolwiek pickna i zachwy-
cajaca by byla, pozostaje jednak ulomna.
Jednakze w poréwnaniu z nig religia bez
moralnosci jest bezwstydnym udawaniem,
bogactwem, ktérego whasciciel w rzeczywi-
stosci nie posiada. Ludzka dusza nie moze
zy¢ wylacznie moralnosdcia. Potrzebuje reli-
gii. Potrzebuje wiary. W swojej filozofii reli-
gii Harald Hoffding?, stara si¢ zredukowa¢

2 Harald Heffding (1843-1931) byl dunskim filozofem,
zajmowat si¢ takze psychologia i filozofia religii. Wywarl
wplyw na rozwéj literackiego modernizmu. Uwazal, ze

to oparcie dla zycia, ktérego cztowiek szu-
ka w religii. Utrzymywal on, ze religia jest
wiara w trwalo$¢ wartoéci. Jednak nawet
w tej minimalistycznej definicji — wyraz-
nie inspirowanej teoria zachowania energii
i sprowadzajacej religic do mniej niz mi-
nimum, jakie mozna by jej jeszcze przypi-
sa¢ — zawiera si¢ prawda, ze warto$¢ religii
mierzy si¢ jej zdolnoscia do wzbudzania
niezachwianej ufnosci, nadawania zyciu
wartosci i sensu, jedli jest ono przezywane
zgodnie z jej prawda. Zadne poréwnanie
moralnych nakazéw nie moze dawaé praw-
dziwej oceny religii, z ktérymi sa one histo-
rycznie bardziej lub mniej powiazane.

Z cala pewnoscia musimy bra¢ moral-
no$¢ pod uwage przy badaniu i ocenie re-
ligii, i to w dwoch aspektach. Po pierwsze,
w odniesieniu do charakteru moralnosci.
Po drugie — co wazniejsze — w odniesie-
niu do natury zwiazkéw, ktére dana reli-
gia posiada z zyciem moralnym. Przede
wszystkim jednak, religic nalezy ocenia¢
na podstawie jej religijnej tresci. Nie moz-
na zrozumie¢ religii Izraela i dostrzec jej
miejsca w historii religii bez uwzglednienia
religijnego punktu widzenia. Jest oczywi-
ste, ze ostateczna ocena musi by¢ zwigzana
z kwestia religijnej mocy posiadanej przez
dana religic. Ta prawda z pewnoscia nie
znajduje w naszych czasach ani uznania,

normy moralne mozna uzasadnia¢ poprzez analiz¢ do§wiad-
czenia ludzkiego i zycia spolecznego, poniewaz to w nich
ujawniaja si¢ potrzeby, cele i warunki rozwoju cztowieka,
a nie poprzez odwolanie do autorytetu religijnego. Religia
natomiast pelni odrebna funkcje duchowa — wzmacnia zna-
czenie wartoéci i nadaje im egzystencjalny sens, ale nie sta-
nowi ich zrédta ani podstawy obowiazywania.

Od tlumacza: Jezeli nie zaznaczono inaczej, wszystkie
przypisy zamieszczone w niniejszym przekfadzie pochodza
od thumacza i maja charakter redakcyjny. Wszystkie cyta-
ty biblijne, o ile nie zaznaczono inaczej, pochodza z Biblii
Poznanskiej. Przypisy pochodzace z angielskiego wydania
ksigzki Nathana Séderbloma oznaczono dopiskiem [przy-
pis autora].
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ani zastosowania. Tradycyjna i na ogét nie-
kwestionowang zasada historii religii bylo
uznawanie etycznosci za rozstrzygajace
kryterium w ocenie religii oraz porzadko-
wanie i warto$ciowanie ich wedlug syste-
méw etycznych. Nikt nie podwaza ogrom-
nego znaczenia tej zasady i jej bliskich
zwiazkéw z religijna moca. Ale to nie jest
wewngtrzreligijny punkt widzenia, ponie-
waz ostatnie pytanie zadawane religii nie
brzmi: ,Jak uksztattujesz moje zycie? Jakie
powinno by¢ moje zycie?” Raczej brzmi
ono: ,Jak ocalisz moje zycie i podtrzymasz
je, tak zebym nie zostal pochlonigty przez
egzystencj¢ bez znaczenia albo zatracit si¢
w rozpaczy?” Jednak to drugie pytanie nie
moze by¢ oddzielone od pierwszego.

Eduard Geismar® wypowiedzial trafne
stowo — ktére celnie wyraza paradoks, ktd-
ry cheiatbym przytoczy¢ — kiedy pisat od-
nosnie religii Starego Testamentu: ,Niech
pozostanie ten moment egoizmu; w tym
lezy budujaca moc objawienia. Sifa Izra-
ela nie lezy w jego wzniostej moralnosci;
ta sita lezy w jego religii, w jego wierze. Nie
ma wickszego wypaczenia historii Izraela
niz wtloczenie jej w nowoczesng koncep-
je religii, w ktorej jest ona dodatkiem
do moralnogci™.

Czy moralno$¢ lezy glebiej w ludzkim
zyciu niz religia, czy religia musi by¢ oparta

3 Eduard Geismar (1871-1939) byl duriskim teologiem lute-
ranskim, historykiem religii i jednym z najwybitniejszych
badaczy mysli Seren Kierkegaarda. Uwazal, ze religii nie
nalezy sprowadza¢ do systemu moralnego, gdyz jej istota
jest doswiadczenie wiary, z ktérego wyrasta zycie etyczne.
Poglad ten dobrze wspétbrzmi z argumentacja Séderbloma
rozwijang w tym miejscu. Jego najwazniejszym dzielem jest
szesciotomowa praca Soren Kierkegaard. Hans Livsudvikling
og Forfattervirksomhed (1927-1929), poswigcona zyciu
i twérczosci Kierkegaarda.

4 Trudno wustali¢ dokladne Zrédlo tej wypowiedzi.
Najprawdopodobniej Séoderblom przytacza tu poglad
Eduarda Geismara, zaczerpniety z pracy Haralda Hoffdinga.

na moralnosci jesli ma odgrywaé istotne
miejsce w zyciu? Czy moralno$¢ jest jedyna
pewna rzecza w $wiecie ducha, tak ze religia
musi czerpa¢ pewnosc¢ swojej rzeczywistosci
z moralnosci, jesli w ogéle ma ja posiadaé?
Stale powracajaca, niemniej bledng kon-
cepcja jest, ze korzenie moralnosci si¢gaja
glebiej i dalej w ludzkim Zyciu niz korzenie
religii. Stale powracajaca, niemniej bledna,
jest koncepcja, ze korzenie moralnosci sig-
gaja glebiej i obejmujg szersze obszary ludz-
kiego zycia niz korzenie religii. Religia sta-
nowi samodzielng rzeczywisto$¢ zaréwno
w historii, jak i w zyciu duszy. Jeli badania
naukowe nad religia prowadzone w ciagu
ostatniego stulecia przyniosty jakie$ trwale
ustalenie, to jest nim przekonanie, ze pod-
foza i natury religii nie mozna zadowalaja-
co wyjasni¢ ani przez wyprowadzanie jej
z woli, ani z intelektu, cho¢ wyraza si¢ ona
zaréwno w woli, jak i w intelekcie. Tego tez
nie da si¢ wytlumaczyé poprzez zwycza-
jowy tréjpodzial wladz czlowieka, miedzy
intelekt, wole i emocje, poprzez odniesienie
jej do emodji, chociaz jej rola w emocjonal-
nym zyciu jest niezmiernie wazna. Korze-
nie religii si¢gaja glebiej — do jej whasnego
centrum w czlowieku, ktérym jest duch.
Pascal okreslal to centrum jako ,serce™.
Schleiermacher wyjasnit sprawe w swoim
Reden®. Ukazuje on, ze miejscem, w ktérym
religia prowadzi whasne i istotowe zycie,

5, Poznajemy prawdg nie tylko rozumem, ale i sercem, w ten
sposéb znamy pierwsze zasady i na prézno rozumowa-
nie.” [Blaise Pascal, Mysli, dum. Tadeusz Boy—Zeleﬁski,
Warszawa 1983, 5.189-190][ 479]

6 Friedrich Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die
Gebildeten unter ihren Verichtern, Berlin 1799 [po polsku:
Mouwy o religii do wyksztatconych sposréd tych, ktérzy niq gar-
dzq, tdum. Jerzy Prokopiuk, Krakéw 1995] Schleiermacher
uwazal, ze religia nie polega przede wszystkim na przestrze-
ganiu norm moralnych ani na przyjmowaniu okreslonych
twierdzen filozoficznych, ale jest bezposrednim dogwiad-
czeniem Nieskoriczonosci.
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jest najglebsze centrum osobowego zycia
jednostki, gdzie boskie i wieczne zycie od-
bija si¢ niczym w Zrédle znajdujacym si¢
w najglebszych glebinach duszy, jesli tylko
owo odbicie nie zostalo przyciemnione. To
samo do$wiadczenie i wglad, ktére w nauce
o religii sa zwigzane z imieniem Schleier-
machera, przy blizszym rozpatrzeniu, poja-
wiajg si¢ pod innymi terminami i pomimo
wielkich réznic u wszystkich wielkich i po-
waznych myglicieli zajmujacych si¢ religia,
nie tylko w obrebie biblijnych religii, ale
réwniez poza nimi. Centrum religii w zyciu
ludzkiej istoty jest w duchu. Czlowiek jest,
wedlug Rudolfa Euckena, miejscem spo-
tkania réznych rodzajéw i stopni realnosci’.

Rozdzial 2
Jesli poréwnamy Babel® i Biblig z religijnego
punktu widzenia, dostrzezemy wyrazng réz-
nic¢ miedzy nimi. Staje si¢ ona coraz wyraz-
niejsza i nabiera coraz bardziej zasadniczego
znaczenia, gdy patrzymy na historie religii
jako calo$¢. Réznica ta najlepiej moze by¢
wyrazona przez uczynienie rozréznienia po-
miedzy religia natury i religia kultury, z jed-
nej strony oraz religiami prorockimi z dru-
giej. Wyjatkowos¢ religii prorockiej okreslil-
bym, nadajac jej miano religii objawienia.

Te dwa terminy, ,religia objawienia”
i ,religia kultury” wymagaja wyjasnienia
przed rozpoczgciem dyskusji o réznicach,
keére wskazatem.

7 Rudolf Eucken (1846 — 1926) uwazal, iz czlowiek la-
czy w sobie wymiar przyrodniczy, psychiczny i ducho-
wy; to znaczy jest miejscem spotkania réznych pozioméw
i postaci rzeczywistoéci. Zycie duchowe, ktérego najwyz-
szym wyrazem sg religia i moralno$¢, nie jest jednak dane
czlowiekowi z natury, lecz musi by¢ przez niego aktywnie
urzeczywistniane.

8  Angielski zwrot odwolujacy si¢ do wiezy Babel. Wskazuje
na wielkie pomieszanie, tu multum réznych i réznorod-
nych religii.

1. Stowo ,objawienie” jest uzywane
w tym kontekscie w szczegdlnym sensie.
Objawienie Boga jest obecne wszedzie tam,
gdzie odnajdujemy prawdziwg religi¢. Tam,
gdzie Bog jest poznawany, choéby nawet
niedoskonale i poprzez znieksztalcone me-
dium, tam w pewnej mierze pozwolil si¢
pozna¢, wigcej — Sam dat si¢ poznaé. Dwie
pozostale interpretacje, zazwyczaj przywo-
tywane do wyjasnienia istnienia religijnej
wiary i prawdy poza biblijnym objawie-
niem, sa catkowicie nieprzekonujace. Czy
wszystkie przejawy poboznosci i cnoty poza
chrzescijariskim objawieniem to po prostu
dzielo szatana, karykatura spreparowana
przez demony, tak jak mozemy przeczyta¢
to u Augustyna?’ Jak wigc moga one by¢
prawdziwe, i pod waznymi wzgledami do-
kfadnie takie same jak wiara chrzescijani-
ska? Mahomet wierzyl, ze dziny uzywajac
podstepu potrafity ukradkiem podstucha¢d
to, co zostato powiedziane w niebie (Koran,
37,7 i nastepne strony). Czy tez, jesli praw-
da o Bogu, ktéra znajdujemy w religiach
pozabiblijnych, jest produktem ludzkiego
rozumu, jak nauczano od Apologetéw
wezesnego kosciota az do czasu powstania
réznych teorii ,religii naturalnych”, gdzie
zakreslimy lini¢ graniczna migdzy boskim
a ludzkim w religiach biblijnych? Justyn,
ze swojg sympatia do greckiej filozofii

i ze swoja doktryng ,logos spermatikos™,

9 Przytoczona mysl nawiazuje do pogladéw $w. Augustyna
wyrazonych w Panstwie Bozym (De civitate Dei, ksicgi
VIII-X oraz XIX), gdzie religie poganskie przedstawione
sa jako pozostajace pod wplywem demonéw, a pelna cnota
wigzana jest z prawdziwym kultem Boga. Nie jest to jed-
nak dostowny cytat z Augustyna, lecz pézniejsza parafra-
za. Stanowi raczej interpretacj¢ jego stanowiska, sugeruja-
ca, ze wszelkie dobro i poboznos¢ poza chrzescijaristwem
sa bezposrednio dzielem szatana, czego Augustyn wprost
nie twierdzit.

10 Justyn Meczennik (ok.100 — ok. 167) rozwijat doktryne lo-
gos spermatikos, wedtug ktérej w calej rzeczywistosci oraz
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Boskiego Stowa, zasianego jako ziarno (sper-
ma) w calej ludzkosci oraz Tacjan', dumny
z bycia barbarzynica i pogardzajacy Greka-
mi, reprezentuja dwie stale linie myslenia
w chrze$cijariskiej apologetyce. Czy ta sama
wiara w boska opatrznos$¢, ta sama religij-
na powaga i pobozna, praktyczna madro$¢
u Sokratesa, albo Seneki, albo Epikteta moze
by¢ diabelskim oszustwem, albo samood-
kryciem madrosci, a zarazem dzietem Boga
w Psalmach albo u Pawla czy Tertuliana? Nie.
Gdy tylko powaznie zapoznamy si¢ z reli-
giami niechrzescijafiskimi, narzuca si¢ nam
wiara w powszechne objawienie Boga nawet
tam, gdzie religia ta jawi si¢ jako zubozala,
znieksztalcona lub pograzona w niewiedzy,
(Ef, 4,18)"2, cho¢by nawet jak najusilniej wo-
fata o Ewangeli¢ Krzyza. Ostatecznie, wszel-
ka pewnos$¢ odnosnie Boga i boskich spraw
ma swoje zrédto w intuicyjnym odczuwaniu
Boga. Musimy uzna¢, ze Troeltsch™ i Gun-
kel i wszyscy mlodsi teolodzy majg racje,

w ludzkim rozumie obecne sa ,zalazki Logosu”. Dzigki
temu réwniez filozofia grecka zawiera elementy prawdy
i dobra, ktérych pelnia i ostateczne spetnienie objawig si¢
dopiero w Chrystusie jako wcielonym Logosie.

Il Tagjan Syryjczyk (ok. 130 — ok. 193) to pochodzacy
z Syrii chrzecijaniski pisarz greckojezyczny i teolog. Byl
on uczniem Justyna Meczennika, jednak odrzucil jego
zyczliwy stosunek do filozofii greckiej, uznajac, ze petna
prawda pochodzi wylacznie z objawienia chrzescijariskiego.
Poglady te przedstawit w Mowie do Grekéw” (Oratio ad
Graecos). Byt takze autorem Diatessaron — najstarszej znanej
harmonii czterech Ewangelii).

12 Pisze Pawel o poganach ,A przebywajac w mrokach pozna-
nia, nie maja dost¢pu do zycia Bozego z powodu trwajacej
w nich niewiedzy i zatwardzialoci serca.” [Ef 4, 18]

13 Ernst Troeltsch (1865-1923) badal historyczne uwarun-
kowania chrzeécijaristwa, jego relacje z kultura i nowocze-
snoscig oraz metodologiczne podstawy badari nad religia.
Reprezentowal religijno-historyczny nurt teologii liberal-
nej i opowiadal si¢ za ,rozumiejacy” interpretacjq dzie-
jow. Najwazniejszym jego dzietem jest Die Absolutheit des
Christentums und die Religionsgeschichte (1902), w ktérym
analizowal problem wyjatkowosci chrzescijaristwa na tle hi-
storii religii.

14 Hermann Gunkel (1862-1932) byt niemieckim biblista
i twérca metody historii form, badajacym literackie gatunki
oraz religijne tradycje Starego Testamentu. Jego najwazniej-
szym dzietem jest Die Sagen der Genesis (1901), poswigcone

kiedy zadajq by$my wzicli na serio wiarg
w powszechne objawienie Boga. Zadna re-
ligia nie jest wytworem kultury; kazda religia
wyrasta z objawienia.

Jest to starozytna chrzescijariska idea.
Po czgsci z powodu wylacznie teologiczne-
go punktu widzenia, ktéry charakteryzo-
wal rézne nurty myslenia w minionym stu-
leciu®, a czg¢éciowo z powodu braku naszej
znajomosci literatury i duchowych skarbéw
$wiata antycznego, utraciliSmy cos z owego
$wiezego i podnoszacego na duchu przeko-
nania naszych dawnych teologéw, ze byt
to ten sam Bég, nasz Bég, ktéry postawit
Sokratesa ,w wiezy strazniczej, gdzie zosta-
lismy umieszczeni i ktérej nie powinnismy

nigdy z wlasnej woli porzuci¢”'®
gay ] p

, CZyniac go
stanowczym wobec pokusy samobdjstwa;
ze to byt ten sam Bég, ktéry spotkal Seneke,

»gdziekolwiek ten si¢ obrécit””, Bég o kté-
rym wiedzial, ze , podtrzymuje wszystko™'®
i ze ,nie jest czczony tlustymi tuszami
ubitych woléw, ani ztotem czy srebrem, ani

pieniedzmi, ktére sg wrzucane do skarbca,

ustnemu pochodzeniu opowiadan Ksiegi Rodzaju, nato-
miast w Schipfung und Chaos in Urzeit und Endzeit (1895)
wykazywat zwiazki biblijnych opiséw stworzenia i escha-
tologii z motywami religijnymi starozytnego Bliskiego

Wschodu.

15 Chodzi o XIX wicek, ktéry Séderblom okresla jako ,minio-
ne stulecie”, gdyz ksiazka zostata opublikowana w 1930
roku.

16 Soderblom nawiazuje do argumentacji Sokratesa zawartej
w Fedonie (61b—62c), gdzie czlowiek przedstawiony jest
jako nalezacy do bogéw i dlatego nie powinien samowol-
nie odbiera¢ sobie zycia. Greckie stowo phylaké bywa thu-
maczone jako ,posterunek”, ,,straz”, ,miejsce strazy”, ,wieza
straznicza’, ale takze jako ,wiczienie”. S6derblom przyjmu-
je pierwsza z tych interpretacji.

17 Séderblom nawigzuje prawdopodobnie do mysli Seneki za-
wartej w Listach moralnych do Lucyliusza: ,Bég jest blisko
ciebie, jest z toba, jest w tobie” [List 41][polskie wydanie:
thum. Wiktor Kornatowski, Warszawa 2024]

18 Przekonanie, ze boski Logos lub boski Duch przenika caly
wszech$wiat i podtrzymuje jego istnienie, nalezato do pod-
stawowych elementéw filozofii stoickiej. Motyw ten wie-
lokrotnie pojawia si¢ réwniez u Seneki, migdzy innymi
w Listach moralnych do Lucyliusza [np. List 65].
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ale pobozng i szczera wolg™; i modlitwa:
»,Mddl si¢ o szczere serce, o zdrowie najpierw
duszy a potem ciala, médl si¢ do Boga
ze $mialoscia.”* To byl ten sam Bég, nasz
Bég, ktéry obdarzyt Epikteta jego mocna
i pokorng ufnoscia: ,,to whasnie, co si¢ wyda-
rza, wybralem jako najlepsze; jestem zado-
wolony ze swojego losu; bo ja uwazam, ze co
Bég zechce, lepsze bedzie niz to co ja zechee.
Z Nim zwiazalbym si¢ w milosci, jako dobry
stuga i wierny niewolnik; Jego zyczenie, Jego
pragnienie bedzie moim; krétko méwiac,
Jego wola bedzie mojg.”* Jedli to uczucie
byloby dzi§ zywe, powinnismy znalez¢ zro-
zumienie dla modlitwy — nawet w kosciel-
nych kregach — gdy przywolujemy modlitwe
Nabuchodonozora do Marduka:

~Whadca, ktéry chee by¢ Tobie postuszny,

ja jestem;

dzietem Twoich rak ja jestem.

Ty jeste$ Tym, kto stworzyl mnie,

i Ty powierzyle§ mi panowanie nad ludzkoscia,
Zgodnie z miltosierdziem, ktére Ty okazujesz
wszystkim.

Daj mi pokocha¢ Twoje $wicte
przewodnictwo!

Zaszczep w moim sercu bojazn przed Twoja
Boskoscia.

Daj mi to, co Tobie wydaje si¢ dobre,

bo Ty jeste$ Panem mego zycia”*.

19 A mozna ja uczyni¢ nie rabaniem spasionych woléw ani
zawieszaniem zlota i srebra w $wiatyni, ani wreszcie wkia-
daniem datkéw do skarbonki, lecz pobozna i szczera wola.”
[List 115]

20 ”Cho¢ nie domagasz si¢ od bogéw wyshuchania dawniej-
szych twych modlitw, zwré¢ sie do nich z nowymi: pro$
o dobra rozwage, o dobre zdrowie twego ducha, a potem
tez i ciala. Dlaczegoz nie mialbys cz¢sto powtarzaé takich
modlitw? Pro§ béstwo $mialo; lecz nie zwracaj si¢ do niego
o nic cudzego.” [List 10]

21 Nawigzanie do Diatryb Epikteta [ksicga 4, rozdzial7] ,Jesli
mnie nie wpuszcza, nie chcg wchodzi¢. Moja wolg jest za-
wsze woleé to, co sie dziejc, poniewaz uwazam, Ze to, cze-
go chce Bog, jest lepsze od tego, czego cheg ja. Do Niego
przylgne jako stuga i pomocnik; bede mial te same dazenia
i te same pragnienia, jednym stowem — ta sama bedzie moja
wola co Jego.”

22 Soderblom przywoluje t¢ modlitwe jako przyklad, ze
réwniez religia babilonska wyksztalcita formy osobistej

albo z pelnym skargi wolaniem do Isztar:

»Ja, Twéj stuga, modle si¢ wzdychajac

do Ciebie,

Ty, ktéra styszysz zarliwa modlitwe grzesznika,
Ty, ktérej spojrzenie daje czowiekowi zycie.

O, Ty Wszechmocna, Krélowo narodéw,
Ty Milosierna, ktdra w taskawosci swojej
Zwracasz si¢ i

wystuchujesz présb tych, kedrzy sie¢ modla™.

Entuzjazm dla wzniostych i poteznych
elementéw odnalezionych w babiloskich
i asyryjskich $wiadectwach poboznosci
stanowi reakcje przeciwko temu waskiemu
spojrzeniu, ktore towarzyszylo przecenia-
niu tresci objawienia biblijnego i ktére do-
minowalo w minionym stuleciu®. Nawet
poganie wiedzieli, ze i ,my jestesmy takze
Jego potomstwem””. Oni mieli ,poczucie
Boga”. ,On nie pozostawil samego Siebie
bez 6

$wiadectwa”®®. Powinni$my czytad
Orygenesowe interpretacje takich tekstéw.
To jest najwyzszy czas, aby w epoce misji
$wiatowych, $wiatowej komunikacji oraz
ostatecznego zlania si¢ dziejéw $wiata
w jeden potezny nurt Kosciét zaznajomit
si¢ z ideg powszechnego objawienia Boga.
2. To jest jedna strona tej kwestii. Z dru-
giej strony zauwazamy, ze kazda wyzsza re-
ligia wymaga, jako koniecznego warunku,
okreslonego poziomu kultury. To obejmuje
réwniez religie prorocka. Zadne zjawisko

poboznosci, ktére pod wzgledem religijnego tonu przypo-
minaja modlitwy biblijne. [cytat z: Morris Jastrow Jr., The
Religion of Babylonia and Assyria, Boston 1898, s. 296]

23 Ten fragment stanowi kompilacja fragmentéw z modlitwy
kaplana do Isztar. Zamieszczony jest w ksiazce Morrisa
Jastrowa. [The Religion of Babylonia and Assyria, Boston
1898, 5.318]

24 Chodzi o wiek dziewigtnasty. Soderblom pisal bowiem
te ksiazke w 1930 roku.

25 Dz17,28
26 Dz 14,17
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w historii religii, ani zadne objawienie nie
pojawito si¢ niczym Deus ex machina, bez
pewnych warunkéw kulturowych. Powré-
cimy do tego zagadnienia pézniej i oméwi-
my je bardziej szczegélowo.

Poje¢ kultury i objawienia nie nalezy jed-
nak ujmowac jako wzajemnie wykluczajace
si¢. Og6lnie méwiac, w obszarze historii
nie ma, zadnych sil ani ruchéw, ktére by-
tyby caltkowicie odr¢bne. Ale nie oznacza
to, ze nie powinni§my dokonywaé uzasad-
nionych i koniecznych rozréznien, ktore
pojawiaja si¢ w historii.

To prowadzi nas do zasadniczego i naj-
wazniejszego rozrdznienia, jakie vvy}ania
si¢ z historii. Nie jest to rozréznienie, ktdre
ostro przecina ni¢ rozwoju w miejscu, gdzie
w tkaninie pojawia si¢ nowy watek. Raczej
to jest cigcie biegnace wzdtuz osnowy tka-
niny. Rozréznienie to si¢ga tak daleko, jak
tylko siegaja nasze wyraznie obserwacje
dziejéw Izraela od czaséw Mojzesza, obej-
muje jednak réwniez pewne zjawiska wy-
stepujace poza granicami Izraela.

Cornelis P. Tiele”, podejmujac pierwsza
prébe zbudowania filozofii historii religii,
opartej na bogatszej i pelniejszej znajomo-
$ci jej dziejéow, sformulowal ,prawo du-
chowej jednosci cztowieka” i zastosowal je
do relacji migdzy rozwojem religii i rozwo-
jem kultury w ogéle?®. Zasada ta jest o tyle

27 Cornelis Pieter Tiele (1830-1902), holenderski teolog i histo-
ryk religii, profesor na uniwersytecie w Lejdzie. Jest uwazany
za jednego z prekursoréw religioznawstwa poréwnawczego.
Sformulowat tzw. ,,prawo duchowej jednosci cztowieka”, keé-

28 Z kontekstu wypowiedzi wynika, iz Soderblom uzywa tu-
taj pojecia kultury w sensie antropologicznym. Klasyczna
definicje tego pojecia podat Edward B. Tylor: Kultura to:

,zozona caloé¢, ktéra obejmuje wiedzg, wierzenia, sztuke,
moralnoéé, prawo, obyczaje i Wszystkie inne umiequos’ci
i zwyczaje nabywane przez czlowieka jako czlonka spote-
czetistwa.” [Primitive culture, London 1903, s.1] [przekfad
thumacza)

stuszna, ze wyzej rozwinigta kultura nie
moze w diuzszej perspektywie nie wywrzed
wplywu na religie. Jezeli jednak rozumie-
my przez to, ze og6lnemu rozwojowi ludz-
kiego ducha — wyrazajacemu si¢ w kulturze,
w opanowywaniu przyrody, w organizacji
zycia spo}ecznego, W nauce, sztuce i mo-
ralnoéci — odpowiada réwnolegly rozwdj
religii, tak iz wyzsza religia podaza za wyz-
sz kultura, a religia i kultura rozwijaja si¢
réwnolegle przez kolejne epoki i zasadni-
cze formy, wéwczas zasada ta nie daje si¢
utrzymac. Inaczej méwiac, to dzieli historie
religii na dwie nieréwne cze¢sci; jedna ktdra
potwierdza prawo duchowej jednosci czlo-
wieka, a druga radykalnie neguje to prawo.

Rzuémy teraz szybkie spojrzenie
na t¢ cze$¢ historii religii, ktéra jest
wprawdzie zdecydowanie najobszerniejsza,
lecz zarazem najubozsza w tres¢. Nie bede
tu uwzglednial ani jej niejasnych poczat-
kéw, ani nawet tych zapowiedzi wyobra-
zen preanimistycznych, ktére spotykamy
u ludéw znajdujacych si¢ na nizszym
szczeblu rozwoju. Jednakze od razu widzi-
my, ze ogblny rozwdj kultury ze wszyst-
kim, co do niej nalezy, wyznacza wyrazne,
charakterystyczne etapy rozwoju religii.
Religia klanowa, religia plemienna, religia
narodu® — wszystkie te nazwy pochodza od
etapéw konstrukeji spofecznych. Rolnic-
two wraz z osiadlym trybem zycia nabiera
dla religii zasadniczego znaczenia. Kilka
wsi wraz z przyleglymi obszarami tworzy

wicksze wspélnoty terytorialne. Poprzez

29 Séderblom postuguje si¢ tu terminem racial religion, prze-
jetym z dziewigtnastowiecznego religioznawstwa (zwlasz-
cza od Cornelisa P. Tielego). Slowo race nie oznacza
tu ,rasy” w dzisiejszym sensie biologicznym, lecz histo-
rycznie uksztaltowana wspélnote etniczna lub narodowa.
Dlatego termin ten zostal przelozony jako ,religia narodu”,
aby unikna¢ mylacych wspétezesnych skojarzen.
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bardzo zlozony proces, ktéry w réznych
okresach przybiera odmienng postaé, lecz
W istocie pozostaje tym samym procesem,
bogowie danej religii zostaja — dzigki pro-
cesom jednoczenia i wylaczania — skupie-
ni w boska wspdlnote (boskie paristwo),
uporzadkowang wedtug réznych dziedzin
zycia. Politeizm, ktéry pojawil si¢ wraz
z religia narodu, jest stosunkowo péznym
zjawiskiem w historii religii. Okazuje si¢ on
krokiem naprzdéd, odpowiadajacym rozwo-
jowi politycznemu i kulturowemu. Przyno-
si ze soba wigkszy porzadek, bogatsza tres¢
religijna, wigksza duchowa moc i poczucie
bezpieczeristwa niz wezszy horyzont religij-
ny plemion i lokalnych wspélnot.

Pojedyncza obserwacja wystarczy aby

to ujawni¢. Zgodnie ze starozytnym spo-
sobem mys§lenia, bég jest Panem jedynie
na swoim wlasnym terytorium; tylko tam
jest on u siebie i tylko tam moze udzie-
li¢ pomocy. Kiedy Ben-Haded i jego Sy-
ryjczycy zostali pokonani przez Achaba,
»,Dworzanie za$ kréla Aramu [Syrii-ZD]
moéwili do niego: ‘Ich Bég jest bogiem gor,
dlatego nas przemogli. Ale jesli bedziemy
walczy¢ z nimi na réwninie [z pewnoscia]
ich zwycigzymy”™°.

Aby zapewni¢ sobie wicksza i pelniejsza
opieke bogdw, konieczne staje si¢ — o ile ist-
nieja ku temu $rodki i sposobnos¢ — wzbo-
gacenie religii o kolejnych bogéw, a tym sa-
mym stopniowe uksztaltowanie panteonu.

Skromny poczatek panteonu pojawit
si¢ w Izraelu za panowania nowej i potez-
nej dynastii, ktéra doszta do wladzy wraz
z Omrim?. Jego syn Achab (911-889 pne.)

30 1Krl 20,23

31 Omri (panowal ok. 884 - 873 p.ne) byl jednym
z najwybitniejszych  wladcow péinocnego  Krélestwa

poslubit ksiezniczke z Tyru. Zbudowal on
w nowej stolicy, Samarii, okazalg $wiaty-
ni¢ Malkartowi, tyryjskiemu Baalowi®,
i ustanowil przy niej grono prorokéw.*
On nie zamierzal jednak odrzuca¢ Jahwe.
Imi¢ Jahwe pojawia si¢ nawet w skréconej
postaci w imionach jego dzieci. Unizyt on
sicbie wobec Eliasza, proroka Jahwe. Ale
z powodéw politycznych, a takze religij-
nych — co nietrudno zrozumie¢ — zawierajac
sojusz i zacie$niajac wigzi z Tyrem, przyjal
do kultu jego narodowego boga, zgodnie
z kierunkiem rozwoju charakterystycznym
dla religii starozytnego $wiata. Wowczas
pojawila si¢ niezwykla posta¢ — potezna,
surowa i nieustgpliwa niczym granit. Eliasz
wiedzial, ze Jahwe nie bedzie tolerowalt zad-
nego boga u Swego boku. Jahwe byt bogiem
wrogim i zawzi¢tym wobec innych bogéw.
W Judei zmiany poszty dalej. Dostrzega-
jac potrzebe swoich czaséw i powodowany
zadza wladzy Achaz (741 — 726 pne.) prze-
znaczy! jedna z komnat swego palacu na kult
béstw niebieskich wedtug modelu asyryjsko-
-babiloriskiego. Manasses (696—641 pne.)
wprowadzit posagi bogéw do $wiatyni. Ni-
gdy wezesniej w Krélestwie Judei religijna
gorliwos¢ sprzezona z polityka, nie przyswo-
ila i nie otaczala kultem tak wielu dawnych
rytéw kananejskich i calkowicie obcych

Izraela, zalozycielem dynastii Omrydéw oraz twércg
i budowniczym nowej stolicy Krélestwa Izraela — miasta
Samarii. Wiedz¢ o jego panowaniu pochodzi z przekazu bi-
blijnego [1 Krl] oraz ze zrédel pozabiblijnych (m.in. Steli
Meszy, Czarnego Obelisku Salmanasara IIT oraz inskrypcji
Salmanasara III), ktére ukazuja go jako twérce poteznej dy-
nastii i jednego z najwazniejszych wladcéw Izraela.

32 Malkart byl gléwnym béstwem fenickiego Tyru, nazywa-
nym takze ,Baalem Tyru”, gdyz stowo baal oznaczalo ,,pana”
lub ,whadeg” i bylo tytul odnoszony do réznych béstw
semickich.

33 Tutaj ,prorocy” to prorocy kultowi Baala, czyli czfonkowie
personelu $wiatynnego, ktérzy uczestniczyli w kulcie i prze-
kazywali wyrocznie béstwa. Nie byli to prorocy w biblij-
nym rozumieniu tego sfowa.
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kultéw, jak za krélowania Manassesa i Amo-
na (641 — 639 pne.). Ezechiel opisuje to, co
on ujrzal w $wiatyni i poza nig w Jerozoli-
mie [Ez 8]. Czy $wiatynia jerozolimska nie
powinna wzbogaci¢ si¢ o wlasny panteon,
podobnie jak inne $wiatynie nadazajace
za rozwojem epoki? Swiatynia jerozolimska
miata si¢ sta¢ wielkim, metropolitalnym
sanktuarium politeistycznym. W czasach
gdy $wiatynia jerozolimska mogta konkuro-
waé z waznymi §wigtyniami innych krajéw
réznorodnoscig swego wyposazenia, bogac-
twem kultu oraz okrutnymi, ofiarniczymi
i silnie angazujacymi emocje wymaganiami
religijnymi, uwazano to za krok naprzéd.
Nie mozemy zapominaé iz politeizm, jest
krokiem do przodu w religii, chociaz byt
wstretng rzecza w oczach prorokéw, oredow-
nikéw autentycznego mozaizmu. W oczach
swoich wspélczesnych prorocy uchodzili
za ludzi bezdusznych i bezboznych, tak jak
pierwsi chrzeécijanie dla poboznosci sta-
rozytnej, byli Atheoi (ateisci)*’, ze wzgledu
na prowokujaca prostote i duchowos¢ swej
wiary i kultu. Niemniej jednak, kiedy pro-
rocy Jahwe otwarcie wypowiedzieli wojne
zwolennikom ,postepu” w religii, w istocie
stuzyli sprawie przysztosci religii®.
34 W starozytnosci terminem atheoi [dostownie z jezyka grec-
kicgo: ,bez boga”] okreslalo osoby odrzucajace uznawa-

ny kult religijny, ale nickoniecznie zaprzeczajace istnieniu
wszelkich béstw.

35 Znajdujace si¢ w oryginalnym tekscie wyrazenie ,the party
of progress in religion” oddaj¢ jako ,zwolennicy ‘postgpu’
w religii”, bo nie chodzi tu o formalna partig, lecz o zwolen-
nikéw zmian religijnych, dazacych do synkretycznego po-
faczenia religii Izracla z elementami religii fenickiej (w kon-
tekscie panowania Achaba i Baala). Ten zwrot ma charakter
ironiczny i nawiazuje do rozpowszechnionych w XIX wie-
ku ewolucjonistycznych teorii religii, wedtug ktérych prze-
chodzenie od prostszych do bardziej ztozonych form kul-
tu (m. in. od animizmu przez politeizm do monoteizmu)
stanowilo naturalny kierunek rozwoju religii. Séderblom
odwraca t¢ perspektywe, twierdzac, ze to wlasnie prorocy
Jahwe — przede wszystkim Eliasz i Elizeusz — sprzeciwiajac
si¢ temu ,postgpowi”, ocalili religi¢ Jahwe i umozliwili jej
dalszy historyczny rozwdj.

Kiedy uksztaltowata si¢ religia narodu
i panstwa®®, wraz z wlasciwym jej polite-
izmem, wspdlny rozwdj kultury i religii nie
ustal. Rozwéj sztuki i architektury sprawit,
ze w religiach zaczely powstawad wizerunki
bogéw i $wiatynie. W Egipcie i Mezopota-
mii osiagnely one monumentalne rozmiary,
w Indiach — niezwykle bogactwo tworczej
wyobrazni i ekspresji, a u Grekéw — dosko-
nato$¢ ludzkiej formy. Dla potrzeb irygacji,
rolnictwa i zeglugi morskiej prowadzono
obserwacje oraz obliczenia ruchéw ciat
niebieskich i zmian pér roku. Teologia
wykorzystywala te osiagniecia. Wyobraze-
nia o bogach i ich kulcie wchtanialy coraz
wigcej elementéw wyzszej etyki, réwnole-
gle z rozwojem etyki spolecznej. Coraz bar-
dziej zozony i wyrafinowany sposéb zycia
wywieral z kolei wplyw na religic.

Politeizm nie jest jednak ostatnim stowem
w religii kultury. Nawet $wiat bogéw przy-
biera niekiedy wyraznie monarchiczny po-
rzadek. Czgdciowo z powoddéw politycznych,
jak w przypadku Marduka, Aszura, Amona
i Jowisza, a cz¢éciowo z innych powoddw, jak
w przypadku Zeusa i Indry, jeden z bogéw
staje si¢ panem i wladcg pozostatych. Gorli-
wa cze$¢ oddawana boskiej mocy wystepuje
na wszystkich etapach politeizmu i nie nale-
zy jej utozsamiac z tendencja do pojmowania
bogéw jako réznych postaci jedynego bostwa
lub jako réznych imion niezglebionego Bytu
ukrytego za niebem i ziemia.

Odosobnione wprowadzenia

préby

36 W tym miejscu autor uzywa petnego okreslenia religion of
race and state. Zachowuj¢ konsckwentnie przektad ,religia
narodu i paristwa”, poniewaz w jezyku Soderbloma chodzi
o religie zwiazang z okreslong wspélnotg etniczno-politycz-
na, a nie o religi¢ oparta na pojeciu rasy w jego pézniejszym,
biologicznym znaczeniu. Taki przeklad lepiej oddaje tak-
ze miejsce tej kategorii w typologii Séderbloma, obejmuja-
c¢j religi¢ plemienna, religi¢ narodu i paristwa oraz religie
kuleury.
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monoteizmu na gruncie religii natury i po-
liteizmu nigdy nie zakoriczyty si¢ sukcesem.
Za panowania Rammannirariego III w Asy-
rii (811-783 pne.) wydaje si¢, ze namiestnik
Kalah oraz innych prowincji pragnat uczy-
ni¢ Nabu jedynym bogiem. Aby pozyska¢
przychylnos¢ kréla i jego matki, ktéra
prawdopodobnie byla babiloriskq ksi¢znicz-
ka, poswigcit Nabu, béstwu Borsippy — sa-
siedniego miasta Babilonu — osiem posagéw
opatrzonych inskrypcjami wzywajacymi
lud, aby nie pokladal ufnosci w zadnym
innym bogu. W 807 roku pne. w Kalah
wzniesiono okazala $wiatyni¢ Nabu®.
Jeszcze bardziej doniosta i wazniejsza
byla — podjeta w Egipcie przez Huen-A-
tena (Amenhotepa IV)*, za panowania
XVIII dynastii — préba zerwania z dawng
tradycja religijng i oddawania czci wylacz-
nie dyskowi stonecznemu Aten-Ra jako
jedynemu bogu®. Mozna jednak watpié,
czy taki monoteizm, w ktérym caly kult
i cala wiara skupiaja si¢ wokét boga natu-
ry, rzeczywiscie oznaczal postgp. Przedsic-
wzigcie to bylo w kazdym razie skazane
na niepowodzenie. Pozostat po nim jedynie
wyjatkowy epizod, o ktérym wymownie
37 Nabu byt babilofiskim bogiem madrosci, pisma i sztuki pi-
sarskiej, synem Marduka oraz gféwnym béstwem miasta
Borsippy. Séderblom nawiazuje do inskrypcji z czaséw pa-
nowania Rammannirariego III (IX w. p.n.e.), ktére na po-
czatku XX wieku czgé¢ badaczy interpretowala jako $wia-
dectwo proby wyniesienia Nabu do rangi jedynego boga.
\Wspé}czesna asyriologia ocenia ten epizod ostrozniej, wi-
dzac w nim raczej przejaw monolatrii niz rzeczywista probe
ustanowienia monoteizmu.
Cornelis Petrus Tiele, Geschiedenis van den godsdienst in

de oudheid ror op Alexander den Groote, toml, Amsterdam
1893, s. 178. [przypis autora]

38 Huen-Aten to starsza forma zapisu imienia faraona znane-
go dzi$ najczesciej jako Echnaton (Akhenaton), pierwotnie
Amenhotep IV.

39 Autor pisze ,Aten-Ra”. We wspélczesnej egiprologii refor-
ma religijna Amenhotepa IV (Echnatona) odnoszona jest
do kultu Atona, personifikowanego dysku stonecznego.
Séderblom zachowuje starsza terminologie, spotykana w li-
teraturze z poczatku XX wieku.

$wiadczg odkrycia w El-Amarna®, gdzie

faraon-reformator religijny zbudowal dla

siebie nowa stolice. Méwi sie, ze ksiaze

Nezahualcéyotl”! z Texcoco w dawnym

Meksyku oddawal cze$¢ jednemu béstwu,

bez wizerunkdéw i bez krwawych ofiar. Co$

podobnego méwi si¢ o inkaskim ksieciu

z Peru, Tupaku Yupankim®. Zadnemu

z nich nie udalo si¢ jednak urzeczywistni¢

swoich planéw reformy.

Zestawianie takiego ,monoteizmu”, za-
leznego od woli o$wieconego lub kaprysne-
go wladcy, z monoteizmem Jahwe** ozna-
cza niezrozumienie rzeczywistego biegu
dziejéw religii. Zaden bég religii natury ani
zadne béstwo religii kultury nie bylo nigdy
zdolne doprowadzi¢ do powstania prawdzi-
wego monoteizmu o charakterze uniwersal-
nym lub duchowym. Do osiagniecia tego
konieczne byto objawienie prorockie.

40 El-Amarna — nazwa stanowiska archeologicznego w $rod-
kowym Egipcie (wschodni brzeg Nilu), obejmujacego po-
zostalosci starozytnego Achetaton, stolicy zalozonej przez
Amenhotepa IV (Echnatona) z XVIII dynastii. Badania
archeologiczne prowadzone tam od korica XIX wicku od-
sfonily ruiny miasta, liczne zabytki oraz archiwum glinia-
nych tabliczek zapisanych pismem klinowym (tzw. Listy

z Amarny), nalezace do najwazniejszych Zrédet poznania
dziejéw Egiptu i Bliskiego Wschodu XIV w. p.n.e.

4

Nezahualcéyotl (1402-1472), wladca Texcoco, juz w Zré-
dlach kolonialnych przedstawiany byl jako reformator re-
ligijny i czciciel jednego najwyzszego béstwa. Wspotezesni
badacze podchodza do tej tradycji z ostroznoscia, wska-
zujac, ze mogla ona zosta¢é czg$ciowo uksztaltowana
pod wplywem interpretacji chrzescijariskich. [zob: José
Luis Martinez, , Nezahualcdyotl: vida y obra”, México 1972]

Tupaku Yupankim (Tupak Jupanki ok. 1441-1493) by} inka-
skim wladcg i nastgpca Pachacutiego. W literaturze z przefomu
XIX i XX wieku pojawialy si¢ opinie, ze sktanial si¢ ku kultowi
jednego najwyzszego béstwa (Virakoczy) i ograniczeniu trady-
cyjnych form kultu. Wspélczesni historycy oceniajq te przeka-
zy ostroznie, uznajac je za czgsciowo uksztaltowane przez rela-
cje hiszpariskich kronikarzy i pézniejsze interpretacje.

43 Hugo Winckler, Abraham als Babylonier, Joseph als
Agypter. Der weltgeschichtliche Hintergrund der biblischen
Viitergeschichten auf Grund der Keilinschriften, Leipzig 1903,
s. 31 i n. Cho¢ zasadniczym tematem tej pracy s dzieje
patriarchéw biblijnych w $wietle Zrédet mezopotamskich
i egipskich, Séderblom odwotuje si¢ do niej ze wzgledu
na zawarte tam omowienie asyryjskiej préby wyniesienia
boga Nabu do rangi jedynego béstwa. [przypis autora po-
szerzony o wyjasnienia thumacza]

4

%)
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W procesie myslenia ksztalca si¢ zdol-
nosci spekulacji i abstrakeji, a wymagania
logicznego rozumowania staja si¢ coraz
bardziej wyrafinowane. W Indiach wraz
z Upaniszadami rozpoczyna si¢ nowa epo-
ka w dziejach religii, zwigzana z przekona-
niem o zjawiskowym charakterze $wiata.
Subtelnos¢ umystu i konsekwencja rozu-
mowania, ujawniajace si¢ w rozwinieciu
tej mysli az do abstrakcyjnego idealizmu
i a-kosmizmu, w niczym nie ustgpujg po-
dobnym osiagnigciom pdzniejszej mysli
greckiej i nowozytne;j.

Wsréd ludéw stynacych z intelektualnej
przenikliwosci, przede wszystkim Indii
i Persji, ten aspekt kultury zapoczatko-
wal nowe epoki w dziejach religii. Wraz
z uduchowieniem pojecia Boga nastgpowalt
zanik wyobrazen bogéw. Wieczny Byt bra-
minizmu zostal ostatecznie tak ogolocony
z religijnej tresci, ze przynajmniej jeden
z licznych nauczycieli wybawienia i twér-
cé6w wspoélnot zakonnych, Gautama Budda,
catkowicie odrzucit t¢ koncepcje. Stata si¢
ona niezno$nym ci¢zarem dla czlowicka
poszukujacego wybawienia. Zaden — pod-
krelam — zaden z politeistycznych bogdw,
bogéw, ktdrzy zgodnie z prawem duchowej
jednosci cztowieka towarzyszyli rozwojowi
kultury, nie byt w dluzszej perspektywie
zdolny przetrwa¢ w rozrzedzonej atmosfe-
rze najwyzszych wyzyn kultury duchowe;.
Zaden. Zywe istoty boskie zanikly albo
zagubity si¢ w ,Wielkim Nieznanym”. Zo-
staly spowite ,$wi¢tym zmierzchem” albo
pochloniete przez ,boska ciemnos¢”.

Mozemy wyraznie przesledzi¢ rozwdj
prowadzacy ku politeizmowi, monar-
chicznej supremacji, a stamtad ku pante-
izmowi, idealizmowi, a-kosmizmowi czy

religijnemu agnostycyzmowi. Postacie bo-
g6w religii natury i religii kultury wylaniaja
si¢ z prehistorycznych cieni jako fantastycz-
ne, bezksztaltne zwierzece zjawy, ktére na-
stepnie nabieraja formy, porzadku, wyrafi-
nowania i ludzkich cech. Wéwczas te liczne,
cho¢ nie niezliczone zastepy przesuwaja si¢
przed nami jako postacie o wyraznie okre-
$lonych ksztattach. Kontynuujg swéj marsz
i znikaja w wieczornych cieniach na ho-
ryzoncie. Kultura skazana jest na porazke
i uwiad albo na popetnienie samobdjstwa,
wyrazajacego si¢ w filozoficznym wniosku,
ze wszelki trud jest daremny, a sama kul-
tura pozbawiona jest sensu, jesli nie pod-
trzymuje jej silna i Zywa wiara religijna*.
Religia, ktéra jedynie towarzyszy temu
rozwojowi kultury, nie wnoszac nowych
elementéw objawienia, podziela jego los.
Czy Chiny stanowia wyjatek? Nie. W ,tao”
Lao-tsy’ego niewiele juz pozostalo z zywe-
go béstwa. W religii pafdstwowej etyczna
reforma Konfucjusza pozostawila jedynie
minimum kultu religijnego, ze wzgledu
na dobro wspélnoty. Racja stanu i szacunek
dla autorytetu okazaly si¢ silniejsze niz du-
chowe wymagania kultury. Poganski Rzym
moégh, na swéj sposéb, stac si¢ jego odpo-
wiednikiem, gdyby tylko przetrwal.

Drugi wielki etap dziejow $wiata na-
lezy — jesli wylaczymy Azje Wschodnia —
do Semitéw i ludéw indogermanskich®.
46 Poréwnaj: Por. Vitalis Norstrim, Hoad vi behifua: en

blick pi samtidens vetande och tro, Stockholm 1901; tenze,

Radikalism innu en ging, Stockholm 1903; Rudolf Eucken,

Der Wabrheitsgehals der Religion, Leipzig 1905 (wyd. ang,

The Truth of Religion). Soderblom odsyla do tych prac jako

przykladéw wspokezesnej refleksji- filozoficznej nad. reli-

gia i kultura. [przypis autora poszerzony o wyjasnienia
thumacza)

45 Termin ,ludy indogermariskie” odpowiada uzywanemu
w XIX i na poczatku XX wieku okresleniu ludéw indoeu-
ropejskich. Séderblom zachowuje tu dwezesna terminologic
religioznawcza i jezykoznawcza.
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Dwaj starozytni bogowie plemienni zdofali
si¢ utrzymaé: Ahura Mazda i Jahwe — bég
aryjski i semicki bég plemienny*. Stalo sie
to mozliwe tylko dlatego i wylacznie dlate-
go, ze pojawilo si¢ tam co$ innego niz religia
kultury — co$ nowego. Dzigki nowemu pro-
rockiemu przestaniu bogowie ci unikneli losu
béstw religii kultury, chociaz Ahura-Mazda
wykazywal pézniej wigksza sktonno$¢ do po-
liteizmu niz religia Mojzesza w Izraelu, a p6z-
niej Ewangelia w Kosciele.

Przeksztalcenie politeizmu przez wyzsza
kulture intelektualng i moralng w pante-
izm i idealizm, nie oznaczalo jednak za-
niku wszystkich osobowych istot boskich.
Rozwdj ten nie przeniknal bowiem do sze-
rokich warstw spofeczeristwa. Religia lu-
dowa domaga si¢ zywego béstwa. Powstaja
nowi bogowie. Buddyzm stworzyl wielu
takich Buddéw i bodhisattwéw, nie znaj-
dujac dla nich zadnego uzasadnienia ani
w pismach, ani w nauczaniu samego Bud-
dy. Sposréd wszystkich seke i religii, ktore
bez kontaktu z religia objawienia wyrosty
na gruncie przygotowanym przez wyzsza
kulture intelektualng Indii i $wiata sta-
rozytnego, dwie — krysznaizm w Indiach
i mitraizm w $wiecie rzymskim — ujawni-
ty niezwykla zdolno$¢ budzenia poczucia
pokrzepiajacej bliskosci i zywej obecnosci
swoich béstw, co stanowi ich charaktery-
styczng réznice wobec dawnych bdstw na-
rodowych. Zaréwno Kryszna, jak i Mitra

46 Soderblom nawiazuje do charakterystycznego dla religio-
znawstwa przefomu XIX i XX wieku podziatu wielkich
tradycji religijnych na semicka i indogermarniska (dzis: in-
doeuropejska). W jego ujeciu sposréd dawnych religii ple-
miennych jedynie kult Ahura Mazdy i Jahwe rozwinat si¢
w kierunku religii o znaczeniu uniwersalnym. Podobne za-
interesowanie religia ludéw semickich odnajdujemy m.in.
u Williama Robertsona Smitha (7he Religion of the Semites,
1889), cho¢ sam Smith nie przeciwstawial jej systematycz-
nie tradycji indogermanskiej.

zostali wyposazeni w ludzkie dos$wiad-
czenia i ludzkie dokonania w sposéb od-
mienny od tego, w jaki mity przedstawiaty
dzieje politeistycznych bogéw. Dolaczono
do nich takze pewien element wymyslonej
historii zbawienia. Ten rodzaj kultu Jezusa,
okreslany mianem ,ewangelizmu™ (cho¢
nazwa ta nie bardzo do niego pasuje, po-
niewaz brak mu moralnej sity Ewangelii
i oczyszczenia osobowosci, ktdre stanowia
o wyjatkowosci historycznej religii obja-
wienia), czgsto ujawnia w swoim jezyku
i sposobie wyrazania uderzajace podo-
bieristwo do tych i innych kultéw péznej
kultury Indii oraz $wiata starozytnego. Sg
one tak podobne, ze imi¢ Kryszny, Mitry
lub innej postaci czczonej w tych kultach
mozna zastapi¢ imieniem Jezusa. Kulty
te nie s3 jednak monoteistyczne. Ich po-
$rednikéw nie mozna ani moca wyobraz-
ni, ani przez skupienie religijnych uczué
i tradycji przeksztalci¢ w to, czym zadne
ludzkie dzialanie ostatecznie uczyni¢ ich
nie moze — w historyczne objawienie Boga.
Jak widzielismy, kultura i religia to-
warzysza sobie wzajemnie, choé czynia
to w sposéb nieréwnomierny i niesyme-
tryczny. Droga ta prowadzi do politeizmu,
nastepnie od politeizmu ku jednosci, nigdy
jednak do prawdziwej, monoteistycznej
i powszechnej wiary w zywego Boga.
Wyjatki tatwo policzy¢. Tym wyraz-
niej rzucajg si¢ one w oczy. Ahura Mazda
Zoroastra byt od samego poczatku béstwem

47 Autor uzywa angielskiego stowa evangelism w sposéb pole-
miczny. Nie oznacza ono tutaj dziatalnosci ewangelizacyj-
nej ani wspélczesnego ruchu ewangelikalnego, lecz nurt
religijnosci koncentrujacy si¢ przede wszystkim na kulcie
osoby Jezusa. Séderblom uwaza, ze okreslenie to jest mylace,
poniewaz pomija moralng tre$¢ Ewangelii oraz przemiang
osoby, ktdre — jego zdaniem — stanowia o wyjatkowosci hi-
storycznej religii objawienia.
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prawdziwie monoteistycznym. Nie jest jed-
nym z wielu bogéw plemiennych. Dewy*
zwalczane s nie jako bogowie, lecz jako de-
mony. Nie jest najwyzszym bogiem w pan-
teonie béstw natury. W Gathach® otaczaja
Go niebianiscy studzy, a nie rywale. Zadne
pozabiblijne béstwo nie doréwnuje Mu
pod wzgledem duchowosci i monoteistycz-
nej wzniostosci. A co z kultura? Reforma
Zoroastra byta nie tylko reformg religijna,
lecz takze gospodarcza — jedna z najwcze-
$niejszych reform tego rodzaju. Oznaczala
przejscie od zycia opartego na fowiectwie
i koczownictwie do osiadlego trybu zycia
oraz uporzadkowanej pracy na roli i na pa-
stwiskach. Jednak wielkie cywilizacje nie po-
trafity wypracowa¢ pojecia Boga podobnego
do tego, jakie przyniosta religia Zoroastra,
nawet gdy osiagnely najwyzszy poziom roz-
woju, poniewaz przejscie to pozostawily da-
leko za soba, w zamierzchlej przesztosci, tak
ze zatarlo si¢ ono w ich pamieci.

Jeszcze bardziej uderzajaca jest rézni-
ca w stosunku religii prorockiej Izraela
do kultury jako takiej. Niedawno zjedno-
czone plemiona izraelskie weszly jako bar-
barzyriscy zdobywcy w kontakt z kulturg
kananejska, ktdra przez jedno, a nawet dwa
tysiacleci pozostawala pod silnym wply-
wem cywilizacji babiloniskiej. Te wyzsza

48 Dewy (w awestyjskim daéva) w najstarszej religii iranskiej
(przedzoroastryjskiej) byly to istoty boskie, ktére Zoroaster
odrzucil, uznajac je za moce zta, przeciwstawione Ahura
Mazdzie. W pézniejszym zoroastryzmie, wystepuja jako
demony nalezace do sit Arymana (Angra Mainju), przeciw-
stawione Ahura Mazdzie i jego sprzymierzeicom.

49 Gathy to najstarsza cz¢$¢ Awesty, obejmujaca siedemnascie
hymnéw przypisywanych samemu Zoroastrowi. Stanowia
najstarsze i podstawowe Zrédio zoroastryzmu oraz naleza
do najstarszych zabytkow literatury irariskicj, datowanych
na przefom I i I tysiaclecia pne. W Gathach Ahura Mazda
nie wystepuje jako jeden z wielu bogéw, lecz jako jedyny
najwyzszy Pan, otoczony istotami duchowymi (Amesza
Spentami), a nie rywalizujacymi béstwami.

kultur¢ — wraz z rolnictwem, uprawa wino-
rodli i zyciem miejskim — stopniowo sobie
przyswoily. A jednak, gdy okres monarchii
dobiegl korica, autentyczna religia Moj-
zesza ponownie sprzymierza si¢ z Zyciem
koczowniczym przeciw wyzej rozwinictej
kulturze osiadlej, z jej rozwini¢tym rol-
nictwem, uprawg winorosli, budowa miast
oraz wszystkimi plynacymi z tego korzy-
$ciami. Szkoda, ze Hans Sofus Vodskov®
nigdy nie opublikowal drugiego tomu
swojego wielkiego dziela Sjeledyrkelse og
Naturdyrkelse (,Kult duszy i kult natury”).
W pierwszym tomie (drugi zachowal si¢
jedynie we fragmencie) zawart nastgpujace
$miale twierdzenie: ,Czlowiek znajdujacy
si¢ na wyzszym etapie zycia towieckiego
i koczowniczego pozostaje wprawdzie nizej
od czlowieka cywilizowanego pod wzgle-
dem wszystkich materialnych umiejetnosci
i osiagnie¢, przewyzsza go jednak w dzie-
dzinie religii, jezyka i organizacji spotecz-
nej.” (t. I s. LXIV). Jako przyktad z historii
religii Vodskov przytacza kult duszy. Nigdy
nie osiggnal on takiego znaczenia wéréd
ludéw koczowniczych, jakie uzyskal w spo-
feczetistwach osiadlych. Twierdzenie Vod-
skova pozostaje w bezposredniej sprzecz-
nosci z prawem duchowej jednosci rodzaju
ludzkiego. Czy jednak jest ono prawdziwe
w znaczeniu ogblnym? Tak — jesli rozu-
mie si¢ przez to, ze jeden lud koczowniczy
osiagnat w dziejach religii $wiata wigksze
znaczenie niz wszystkie ludy rolnicze ra-
zem wzigte. Jednak wyzsza religia prorocka
utrwalita si¢ nawet wérdd ludu stojacego

50 Hans Sofus Vodskov (1852-1933) — duriski historyk re-
ligii, etnolog i filozof kultury. W swoich pracach badat
zwiazki miedzy rozwojem kultury a przemianami reli-
gii. Soderblom odwoluje si¢ do jego dzieta Sjeledyrkelse og
Naturdyrkelse (,Kult duszy i kult natury”).
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na nizszym poziomie rozwoju kulturowego,
a nawet w przeciwieristwie do otaczajacej
go wyzszej cywilizacji. Budde’! zwraca
uwagg, ze dobrze si¢ stalo, iz Rechabici™ —
wierni religii Mojzesza i niechetni osiagnie-
ciom cywilizacji — nie odniesli zwycigstwa,
poniewaz Jahwe stal si¢ takze dawcg i Pa-
nem débr wyzszej cywilizacji. Dzigki temu
dawna religia Jahwe zostala uwolniona od
tej surowosci, ktéra dzi§ wydaje si¢ nam
tak odstreczajaca i nieludzka. Jezeli jednak
zapytamy, skad wywodzil si¢ ten element,
ktéry okazat si¢ tak plodny i tak niezbedny
dla religijnego zycia ludzkosci — poczaw-
szy od koczowniczych poczatkéw religii
Mojiesza, poprzez przejscie do osiadlego
trybu zycia pod wplywem Kananejczykéw,
kiedy Jahwe przyswoil Sobie pewne cechy
bogéw politeistycznych, nie tracac jednak
wiasnej tozsamosci — odpowiedZ nie moze
budzi¢ watpliwosci. To dzigki Mojzeszowi
religia Jahwe zostala powstrzymana przed
podazaniem zwykla droga religii kultury.
Tendencja prowadzaca ku politeizmowi
zostala powstrzymana mimo naturalnych
skfonnosci i podejmowanych wysitkéw,
a religia Jahwe nie zostata wchlonigta ani
przez panteizm, ani przez idealizm. Naj-
wyzsze duchowe i etyczne pojecie Boga, ja-
kie przynosi Ewangelia, stuzy jedynie temu,
by uczyni¢ Go jeszcze blizszym i bardziej
zywym niz kiedykolwiek wcze$niej. By¢
51 Karl Budde (1850-1935) — niemiecki teolog protestanc-

ki i biblista, jeden z najwybitniejszych badaczy Starego

Testamentu przetomu XIX i XX wieku. Autor m.in. 7he

Religion of Isracl 10 the Exile (London-New York 1899),

poswieconej rozwojowi religii Izraela do okresu niewoli

babiloriskiej.

52 Rechabici — réd wywodzacy si¢ prawdopodobnie z Kenitéw,
zwiagzany z Jonadabem, synem Rekaba (por. Jr 35).
Zachowywali tradycyjny, pétkoczowniczy sposéb zycia: nie
uprawiali ziemi, nie sadzili winnic, nie pili wina i mieszkali
w namiotach. W literaturze biblijnej uchodzili za wzér wier-
nosci zasadom zycia przekazanym przez przodkéw.

moze wszystko to zaczelo si¢ jeszcze przed
Mojzeszem. Stary Testament nie zna jed-
nak zadnego odr¢bnego objawienia udzie-
lonego Abrahamowi.”” Préby historycznego
ustalenia, na czym polegal wkiad Abraha-
ma w rozwoj religii, okazaly si¢ dotychczas
niezadowalajace, miedzy innymi dlatego,
ze albo prowadza do zbyt daleko idacych
wnioskéw, albo z koniecznosdci operuja je-
dynie pojeciami ogdlnymi i nieokreslony-
mi. Odnosi si¢ to réwniez do préb rekon-
strukgiji religii Abrahama, podejmowanych
z konsekwentnie naukowego punktu wi-
dzenia, jak czyni to August Klostermann™,
keéry w swoim dziele Geschichte des Volkes
Israel usituje wykazaé¢ ,,duchowy i osobowy
charakter” , religii wlasciwej Abrahamowi”.
Wydaje si¢ jednak, ze az do czaséw Moj-
zesza religia nie doszta jeszcze do rozdroza,
na ktérym droga ku politeizmowi i ,bo-
skiej” abstrakeji odacza si¢ od drogi prowa-
dzacej do zywego Boga, by juz nigdy wiccej
si¢ z nig nie polaczy¢. Czy mamy prawo
oczekiwad, ze inskrypcje klinowe dostar-
cza nam informacji o Abrahamie, albo
przynajmniej takich danych, ktére pozwola
wyciagna¢ uzasadnione wnioski dotyczace
religii Abrahama? Hugo Winckler® pisze:

53 Rudolf Kittel (1853-1929) — niemiecki biblista i historyk
starozytnego lzraela. Autor klasycznej syntezy Geschichte
des Volkes Israel (,Historia narodu izraelskiego”), Leipzig
1923, Séderblom odsyla do tego dziela jako uzupelnie-
nia omawianego zagadnienia. [przypis autora poszerzony
o uwagi thumacza]

54 August Klostermann (1837-1915), Geschichte des Volkes
Israel bis zur Restauration unter Esra und Nehemia, Miinchen
1896. (Historia ludu Izraela: az do przywrécenia pod rzada-
mi Ezdrasza i Nehemiasza)

55 Hugo Winckler (1863-1913) — niemiecki orientalista, asy-
riolog i archeolog, jeden z pionieréw badari nad starozyt-
nym Bliskim Wschodem. W latach 1906-1907 kierowat
wykopaliskami w Bogazkéy (dzisiejsze Bogazkale w Turdji),
podczas ktérych zidentyfikowano odkryta tam Hattuse
jako stolice panstwa Hetytéw. Odstonigto wowczas kré-
lewskie archiwum liczace kilka tysiccy glinianych tabli-
czek zapisanych pismem klinowym, ktére stalo si¢ jednym
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»Dokumenty te maja charakter urzedowy
i nie mozna oczekiwad, aby poruszaty kwe-
stie, ktorym dopiero bieg dziejéw nadal
decydujace znaczenie dla rozwoju $wiata.
Znaczenia, jakie dla duchowego zycia $wia-
ta nowozytnego zyskal na przyklad Kant,
nie daloby si¢ odczytad z urzgdowych archi-
wéw z jego epoki. Dopiero historia ukazuje
rzeczywiste znaczenie takich postaci. Ludz-
ko$¢ nie potrafi w krétkim czasie jednego
pokolenia rozpozna¢ znaczenia zyciowego
dzieta swoich najwybitniejszych przedsta-
wicieli”. Jednak pewnos¢, z jaka badania
asyriologiczne poruszaja si¢ po najodleglej-
szej przesztosci — tak odleglej, a przeciez
w poréwnaniu z istnieniem rodzaju ludz-
kiego tak nieznacznej — ostabita sceptyczna
obawe, iz uznawanie patriarchéw za posta-
cie historyczne wylacznie na podstawie jed-
nomyslnego $wiadectwa tradycji jest poste-
powaniem nienaukowym. Cho¢ ryzykowne
moze by¢ dopatrywanie si¢ juz w czasach
Abrahama epoki przelomowej dla religii
Izraela — znaczenie, jakie Abraham zyskat
pozniej dla religii jako ,ojciec wiernych™,
jest odrebna kwestig — to jednak nie sposéb
umieszczaé przefomowego momentu religii
objawienia dopiero po czasach Mojzesza.
Cytujac Johanna Wilhelma Rothsteina®®:

z najwazniejszych zrédel do badan nad dziejami Anatolii
i Bliskiego Wschodu. Winckler nalezal réwniez do pio-
nieréw badari nad tekstami klinowymi z Mezopotamii
i Egiptu, w tym nad korespondencja z Tell el-Amarna.

56

Cytat za: Johann Wilhelm Rothstein. Séderblom nie podaje
doktadnego miejsca jego publikacji.

57 Rz 4,11-12

58 Johann Wilhelm Rothstein (1853-1926) — niemiecki bi-
blista i hebraista, profesor Uniwersytetu we Wroctawiu,
autor licznych prac poswigconych historii religii Izraela
oraz egzegezie Starego Testamentu. Do jego wazniejszych
dziel naleza: Die Genealogie des Kinigs Jojachin und se-
iner Nachkommen (1902), Juden und Samaritaner (1908),
Grundziige des hebriischen Rhythmus (1909) oraz Die
Nachtgeschichte des Sacharja (1910).

»Ostatecznie trzeba zgodzi¢ si¢ z Reussem,
ze fundament rozwoju religijnego Starego
Testamentu zostat polozony — zgodnie z tra-
dycja biblijng — w czasach Mojzesza i przez
Mojzesza.” Wielcy prorocy — Amos, Oze-
asz, Izajasz i Jeremiasz, autor Piesni o Shu-
dze Jahwe oraz autor Psalmu 73 — ukazuja
nickiedy w wierze i moralnosci religijnej
takie wyzyny ducha, ktérych nie zdotato
osiggna¢ nawet chrzescijadstwo XX wieku.
Odleglos¢ miedzy nimi a najpickniejszymi
przykladami dokumentéw babiloniskich
przytaczanych przez Delitzscha® jest jak
odleglo$¢ migdzy niebem a ziemia. Prorocy
ci reprezentuja bowiem zupetnie inny, wyz-
szy poziom. Jest rzecza oczywistg — niemal
truizmem — ze w takim stopniu, w jakim
prorocka wiara Izraela géruje nad religia
Babilonu, w takim samym stopniu ogélna
kultura Babilonu, duchowej stolicy, ville
lumiére®® swojej epoki, z jej nauka, sztuka,
rozwojem spolecznym i starozytng histo-
ria, przewyzsza lzrael — tego osobliwego
przybysza znad Jordanu. Odkupienie $wia-
ta, niezwycigzona pewno$¢ wiary w pelna
mitosci wole zywego Boga, objawiong
w Jezusie Chrystusie, nie przyszly przeciez
z Babilonu, Aten ani Rzymu, lecz z Galilei
i Jerozolimy.

59 Friedrich Delitzsch (1850-1922) — niemiecki asyriolog
i orientalista, syn wybitnego biblisty Franza Delitzscha.
Autor licznych prac poswigconych cywilizacji i religii
Babilonii oraz Asyrii, m.in. Babel und Bibel (1902-1905),
ktora wywolala szeroka debat¢ nad zwiazkami religii
Izraela z kultura Mezopotamii. Séderblom nawiazuje tu-
taj do publikowanych przez Delitzscha przekladéw i analiz
tekstow babiloriskich, wskazujac, ze nawet ich najwybitniej-
sze przyklady pozostaja — pod wzgledem religijnym — dale-
ko za prorokami Izraela.

60 Ville lumiére (francuskie ,miasto $wiatla”) — okreslenie od-
noszone tradycyjnie do Paryza jako centrum kultury i zycia
intelektualnego. Séderblom uzywa go metaforycznie w od-
niesieniu do Babilonu, podkreslajac jego rol¢ jako czotowe-
go osrodka cywilizacji starozytnego Bliskiego Wschodu.
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Oczywiscie mozna odnalezé religie
prorocka wystepujaca pod postacia religii
kultury, ktérej towarzyszy rozwinicty hu-
manizm i bogate zycie intelektualne epoki.
Aby ja odnalez¢, trzeba zwréci¢ si¢ ku hel-
lenistycznemu judaizmowi diaspory oraz
chrzescijaristwu, gdy przyobleklo si¢ ono
w bogate duchowe szaty starozytnosci. Je-
zeli jednak ten ol$niewajacy obraz wprowa-
dza nas w blad i rodzi ztudzenie, ze tajem-
nica triumfalnego rozwoju chrzescijaristwa
byly grecka filozofia, sztuka, nauka i potega
spoteczna, historia dostarcza az nadto wielu
dowodéw, ze jego moc i zwycigstwo wyply-
nely raczej z Ewangelii i ruchu prorockie-
go, ubogiego w kulture, lecz niewrogiego
kulturze ani tez jej niepozbawionego. Jezus
nie nalezy do dziejéw religii kultury. Jezus,
kt6éry doprowadzil do wypelnienia postan-
nictwa Mojzesza i prorokéw®', nie przyszedt
po to, aby ustanowi¢ nowa religie, lecz aby
polozy¢ kres wszelkim religiom i ustanowi¢
Krélestwo Boze. Religia, ze wszystkimi jej
wiasciwosciami wyrosta z Jego dziedzictwa.
Jest to jednak jedynie etap przejsciowy, $ro-
dek prowadzacy do celu, ktérym jest Kro-
lestwo Boze. Nie zostalo jeszcze objawione,
kim si¢ staniemy®.

Religia prorocka nie jest etapem roz-
woju religii, lecz zjawiskiem samoistnym.
Préby uczynienia z niej wytworu rozwoju
religii narodu, choc¢by byly jak najbardziej
fascynujace,

pozostaja w  sprzecznosci

61 Nawigzanie do Mt 5,17: ,Nie sadZcie, ze przyszedlem znies¢
Prawo albo Prorokéw. Nie przyszedlem znies¢, ale wypel-
ni¢.” Séderblom przedstawia Jezusa jako Tego, ktéry wy-
pelnienie postannictwa Mojzesza i prorokéw, a nie twérce
nowej religii.

62 Nawigzanie do 1 J 3,2: ,Umilowani, juz teraz jeste$my
dzie¢mi Bozymi, a jeszcze si¢ nie okazalo, czym bedziemy.
Wiemy, ze gdy si¢ On ukaze, staniemy si¢ do Niego podob-
ni.”. Zdanie wyraza eschatologiczng perspektywe pelnego
urzeczywistnienia Krélestwa Bozego.

z rzeczywistym $wiadectwem historii reli-
gii. Wplyw wielkich osobowosci na religic
dostrzegamy w wielu miejscach. Skupia-
ja si¢ oni w okresie od VIII do VI wieku
przed Chrystusem, na odlegtych od siebie
obszarach §wiata. Naleza do nich: Lao-tsy,
Konfucjusz, Zoroaster, Budda, prorocy
pisarscy Izraela® oraz wczesniejsi greccy
nauczyciele religii odkupienia. Czy jednak
przyniesli oni nowe, twércze idee religij-
ne? Czy przemawiali w imieniu zywego
Boga? Konfucjusz byl nauczycielem etyki
i zycia spolecznego. Mysl Lao-tsy’ego miala
bardziej spekulatywny i introspektywny
charakter. Mamy jednak juz podstawy, by
zapytaé, czy w jego wierze mozna odna-
lez¢ mito$¢ do zywego i dzialajacego Boga.
Gautama Budda uwolnit religijne wyba-
wienie oraz droge prowadzaca do niego od
samej idei Boga.

W Grecji zadna z wielkich osobowosci
odznaczajacych si¢ gleboka i szlachetng po-
boznoscig nie potrafita wyrazi¢ swojego do-
$wiadczenia Boga w prorockim gloszeniu
Jego panowania i zywej mocy, chociaz wia-
ra niektérych, zwlaszcza péinych stoikédw,
pod wplywem Sokratesa, nosi wiele cech
ducha prorockiego. Najpdzniejszy i najsu-
btelniejszy religijny wytwdr ducha greckie-
go — neoplatonizm, ktérego najwybitniej-
szym przedstawicielem by} Plotyn, uwaza-
ny przez Augustyna za najlepszego inter-
pretatora Platona, posiada wszystkie cechy
politeizmu wysubtelnionego az do postaci
panteizmu i idealizmu oraz uduchowionego

63 Prorocy pisarze — termin stosowany w biblistyce na ozna-
czenie prorokéw, po kedrych zachowaly sig ksiggi prorockie
Starego Testamentu (m.in. Izajasz, Jeremiasz, Ezechiel oraz
prorocy mniejsi). W odréznieniu od wezesniejszych proro-
kéw, takich jak Eliasz czy Elizeusz, ich dziatalno$¢ znana
jest przede wszystkim z pozostawionych przez nich ,Ksiag”.

» 131 «



NATHAN SODERBLOM

RELIGIA OBJAWIENIA. KILKA PUNKTOW WIDZENIA

i zetyzowanego mistycyzmu®. Ze wzgledu
na wlasciwa mu kontemplacje i ekstatycz-
ne zjednoczenie z ,Niewystowionym” jako
najwyzszym idealem poboznosci, misty-
Cyzm ten jest zarazem mistycyzmem natu-
ry i mistycyzmem nieskoriczonosci, w prze-
ciwiedstwie do osobowego mistycyzmu
ruchu prorockiego.

Pozostaje jeszcze oméwié dzieto Zoro-
astra, Mojzesza i prorokéw. Religia Zo-
roastra nie odgrywa jednak zasadniczej
roli w historii religii, zaréwno ze wzgledu
na swoje wewnetrzne ograniczenia, jak
i dlatego, ze nigdy nie zostala w pelni
urzeczywistniona. Jest co$ pociagajacego
w mysli, ze zydowska poboznos¢, zetknaw-
szy si¢ z religia perska, rozpoznala w niej
co$ z wlasnej wiary religijnej i dlatego byta
podatna na jej wptyw. Glos Boga przemo-
wit o Cyrusie przez usta proroka: ,Oto méj
stuga, ktérego wybralem™. Jest jednak
oczywiste, ze Cyrus nie wyznawal zrefor-
mowanej religii Mazdy. Doswiadczenie
religijne i objawienie Boga, ktére wywarty
najglebszy wplyw na dzieje religii ludzkosci
i okazaly si¢ najbardziej donioste, znajduja
swoje zrédlo w religii prorockiej. Powstata
ona w bardzo skromnym $rodowisku kul-
turowym, oddzielonym od gléwnego nur-
tu rozwoju spoleczeristwa, etyki, kultury
i mysli. Kultura nastepnie ja przyswoila,
otrzymalta od niej nowa duszg i zostala

64 Termin ,zetyzowany” (ang. ethicized) oznacza ,nasycony
trescig etyczna” lub ,ukierunkowany etycznie”. Séderblom
podkresla, ze neoplatonizm zachowuje kontemplacyjny
charakter wezesniejszego mistycyzmu, nadajac mu zarazem
wyrazny wymiar etyczny.

65 Autor odsyla do Iz 45, jednak przytoczone stowa s bliz-
sze 1z 42,1 (,Oto méj Stuga, ktdrego wspieram, Wybraniec
mdj..."). W Iz 45 Cyrus zostaje nazwany ,pomazaficem”
Boga (Iz 45,1). Mozliwe, ze Soderblom $wiadomie zestawia
oba teksty, odnoszac tytut ,Stugi” do Cyrusa jako narze-
dzia Bozego dziatania w historii.

ocalona od samozaglady. Chociaz kultura
z kolei wywarla wplyw na t¢ religie, nie ob-
darzyla jej zadna nowa moca religijna.

Nie oznacza to jednak, ze prorocy poja-
wili si¢ w dziejach w oderwaniu od tego, co
ich poprzedzalo, poza ciagloscia kulturowa.
Zaden prorok ani zadne objawienie nie po-
jawia si¢ przed pelnia czasu ani zanim nie
zaistniejg konieczne warunki®®. Warunki
te maja charakter historyczny i psycholo-
giczny. Catkowicie wykluczaja one koncep-
¢je boskiej arbitralnosci. Nie ma tu zadnej
przerwy ani zadnego skoku. Ciaglos¢
historyczna i psychologiczna pozostaje
nieprzerwana. A jednak religia prorokéw
stawia religioznawstwu problem odmienny
i znacznie trudniejszy niz religia natury czy
religia kultury. Nie rozwiazuje go proste
stwierdzenie: ,nie dostrzegamy ciaglosci,
a zatem musi to by¢ dzielo Boga”. Bylby
to teologiczny wybieg, réwnie niebezpiecz-
ny, jak wygodny, polegajacy na umiesz-
czaniu Boga tam, gdzie ciaglo$¢ nie jest
dostrzegalna. Tak wiasnie rozumuje pozy-
tywizm, utrzymujac, ze Bég jest wyjasnie-
niem wszystkiego, co nieznane, a w miarg
jak o$wiecenie rozszerza obszar poznania,
potrzeba odwolywania si¢ do Boga jako
wyjasnienia staje si¢ coraz mniejsza. Nie.
To, co boskie, objawia si¢ w cztowieku. Nie
potrafimy odkry¢ zadnej luki w historycz-
nej i psychologicznej ciaglo$ci zycia proroka.
Gdybys$my patrzyli oczami Boga, wszystko
ukazywaloby si¢ nam jasno jako czg$¢ tego
nieprzerwanego procesu. Nie mozemy tez
w religii prorockiej wyznaczy¢ granicy

66 Nawigzanie do Mk 1,15 (,Nadszed} (juz) czas, zbliza si¢
krélestwo Boze...”) oraz Ga 4,4 (,Gdy za$ wypelnil si¢ czas,
Bog zeslal swego Syna,...”). Séderblom podkresla, ze ob-
jawienie dokonuje si¢ w okreslonych warunkach historycz-
nych i psychologicznych, a nie poza biegiem dziejéw.
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wokét pewnych stéw czy wydarzen i powie-
dzie¢: ,tu jest Bég i objawienie, a tam za$
czfowiek i natura”. Nawet w doskonalym
objawieniu Boga w osobie Chrystusa bo-
sko$¢ i czlowieczeristwo pozostaja ze soba
zjednoczone, jak ujmuje to teologiczna
doktryna communicatio idiomatum?®’.

To nie nasza niewiedza ani niejasnos¢
problemu pozwalaja rozpozna¢ to, co bo-
skie, w dzialalnosci prorokéw. Nie trud-
no$¢ ani mrok otaczajace poczatki religii
prorockiej maja znaczenie rozstrzygajace.
Przeciwnie, decydujace znaczenie ma jasne
przekonanie, ze nowy nurt glebokiej tresci
religijnej, sam wskazujacy na bezpo$redni
kontakt z Bogiem jako swoim Zrédiem,
wszed} do dziejéw za posrednictwem proro-
kéw. ,Kazde nowe dzieto geniuszu na ziemi
jest zagadka dla historii. Najwickszym ge-
niuszem jest zawsze geniusz religijny. Kaz-
de nowe dokonanie geniuszu mozna wyja-
$ni¢ jedynie czg$ciowo warunkami swojej
epoki. Zawsze pozostaje pewna reszta — co$
niewyttlumaczalnego. Najwicksza taka nie-
wyjasniona reszt¢ pozostawia zawsze twor-
czy geniusz religijny — ten, ktéry najglebiej
siega tajemniczych podstaw zycia™®. W re-
ligii prorockiej wybija zywy strumien bez-
posredniego do$wiadczenia Boga, silniejszy
niz wszystko, co kiedykolwiek objawia si¢
w religii kultury. Oznacza to — jak jeszcze
zobaczymy — poznanie Boga bogatsze oraz
67 Communicatio idiomatum (fac. ,przekazywanie”, ,wspot-

orzekanie przymiotow”) — klasyczna formufa chrystologii

wypracowana w starozytnym Kosciele i rozwinigta zwlasz-
cza po Soborze Chalcedonskim (451). Oznacza mozliwosé
orzekania o jednej Osobie Jezusa Chrystusa zaréwno przy-

miotéw natury Boskiej, jak i natury ludzkiej, przy zachowa-
niu ich niezmieszania i nierozdzielnosci.

68 Rudolf Kittel (1853—1929), Der Babel-Bibel-Streit und die
Offenbarungsfrage [,Spér «Babel i Biblia» a problem obja-
wienia”], Leipzig: A. Deichert'sche Verlagsbuchhandlung,
1903, s. 12. Por. takze tegoz, Gestalten und Gedanken in
Israel [ ,Postacie i idee w Izraelu”], Leipzig, 1908.

istotnie odmienne od tego, ktére istnieje
poza religia prorocka. Widzielismy juz, ze
pojawia si¢ ono w dziejach religii w sposéb
wyjatkowy, zachowujac wzgledna nieza-
lezno$¢ od ogélnego rozwoju kultury, co
catkowicie podwaza przedstawione wyzej
rozumienie prawa duchowej jednosci ro-
dzaju ludzkiego. Znacznie trafniej byloby
przyja¢ istnienie prawa podzialu zadan
w duchowych dziejach ludzkosci. Powierza
ono niektérym narodom szczegélne zada-
nia w rozwoju kultury — przykladem sg Ba-
biloriczycy. Ich znaczenie dla historii religii
zostaloby pogrzebane w piaskach pustyni,
gdyby religia prorocka Izraela nie przejela
i nie przetworzyla niektérych elementéw
starozytnej madrosci tego wysoko rozwi-
nigtego ludu. Prawo to wyznaczylo jedne-
mu narodowi szczeg6lng misje: aby stat si¢
narodem religii par excellance i budowal
przyszto$¢ religii.

»~Analogia cztonkéw jednego ciata, za po-
moca ktdrej apostol Pawel w sposéb nie-
zréwnany opisuje relacje, w jakiej kazdy
czlowiek we wspélnocie — zgodnie ze swo-
im szczeglnym powolaniem, talentami
i darami — pozostaje wobec calej wspdlnoty,
moze by¢ zastosowana réwniez do naroddw,
okreslajac ich miejsce i znaczenie dla wiel-
kiej rodziny ludzkosci. I podobnie jak zycie
organizmu najécislej zalezy od wlasciwego
funkcjonowania nawet niewielkich orga-
néw — serca, mézgu, pluc itd. — tak réw-
niez narody moga pelni¢ swoje szczegdlne
zadanie, niezalezne od ich liczebnosci, po-
tegi militarnej czy nawet poziomu kultury

76!

i cywilizacji™®. Skoro metafizyczne i meta-

69 Nils Ignell, Minskliga wutvecklingens historia, tom 2,
Stockholm 1857, s. 345. [Historia rozwoju czlowicka].
[przypis autora]
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historyczne przedsigwziecie wiary prowa-
dzi od do$wiadczenia i pewnosci boskosci
ku pojeciu Boga, Jego stworzenia, Jego
samoudzielania si¢ i Jego objawienia, trud-
no nie dostrzec w historii religii wyjatko-
wosci objawienia prorockiego, czyli religii
objawienia, rozwijajacej si¢ poprzez dzieje
$wigte kolejnych wiekdéw.

Czy jednak sama koncepcja jedynego
objawienia i jednego wybranego narodu
religii’® nie jest czyms$ niegodnym i mito-
$cig oraz sprawiedliwoscia Boga? Ten sta-
rozytny zarzut Celsusa” zachowuje swoja
aktualnos¢ do dzis. Wedlug niego Zydzi
i chrzedcijanie wierzyli, ze Bég stwo-
rzyt niebo i ziemi¢ wylacznie ze wzgledu
na nich. Przyréwnuje on chrzescijan do ro-
bakéw i przedstawia ich, jak méwia: ,Bég
odsuwa na bok niebiosa, a ziemie, cho¢by
byla nie wiadomo jak wielka, porzuca, aby
zajmowac si¢ wylacznie nami i pozostawad
jedynie z nami w relacji. Do nas nieustan-
nie posyla Swoich postaiicéw i pragnie
na wieki zjednoczy¢ nas ze Sobg””?. Pomi-

70 Soderblom uzywa w oryginale wyrazenia a chosen people
of religion (,wybrany naréd religii”), nawiazujac do roz-
wijanej wezesniej koncepcji ,podziatu zadai” w dziejach
ludzkosci. Wedtug niej poszczegélne narody otrzymujg od-
mienne powolania historyczne: jedne rozwijaja kulture (np.
Babiloriczycy), inne wnosza szczegdlny wkiad w rozwéj cy-
wilizacji, natomiast Izrael zostal powolany przede wszyst-
kim do tego, aby sta¢ si¢ ,narodem religii”, ktérego zada-
niem bylo przekazujacym $wiatu religii objawienia.

71 Celsus (zyt w II w. n.e.) — grecki filozof i jeden z najwcze-
$niejszych krytykéw chrzescijaristwa. Okoto 177180 r. na-
pisat dzieto Aléthés logos (Prawdziwe stowo), ktére nie za-
chowalo si¢ do naszych czaséw. Jego tre$¢ znana jest przede
wszystkim dzigki obszernej polemice Orygenesa zawartej
w dziele Contra Celsum (Przeciw Celsusowi).

72 Por. Orygenes, Przeciw Celsusowi (Contra Celsum), 1V,
27-28. Po polsku te stowa Celsusa przytoczone przez
Orygenesa sa takie: ,To nam Bég wszystko odkrywa i prze-
powiada, to o nas si¢ troszczy i zabiega, lekcewazac $wiat
caly, nie zajmujac si¢ ruchem gwiazd i wiclka ziemia, do nas
posyla ciagle swoich wystannikéw, zatroskany o to, bysmy
polaczyli si¢ z nim na zawsze”. Orygenes, Przeciw Celsusowi,
thum. Stanistaw Kalinkowski, Warszawa 1986, s. 165,
[przypis autora poszerzony przez tlumaczal.

jam polemike Orygenesa z Celsusem, opar-
ta na biblijnych $wiadectwach o wszech-
ogarniajacej mocy i milosci Boga oraz
o powszechnosci odkupienia. Jedng rzecza
jest bowiem rozwazaé, co Bég — wedtug na-
szych wyobrazeri o Nim i Jego naturze — po-
winien byt uczynié. Czym innym natomiast
jest dociekaé, o ile jest to dla nas mozliwe,
czego rzeczywiscie dokonat w zyciu i historii
ludzko$ci. Doskonale rozumiem, jak po-
ciagajaca z punktu widzenia apologetyki
jest wizja chrzeécijaristwa, zgodnie z ktora
stanowi ono kwiat rozwoju religii, jej osta-
teczne zwiericzenie, w ktérym zbiegaja si¢
wszystkie linie powszechnego objawienia.
W $wiecie mysli, w transcendentalnym
ujeciu  ewolugji, chrzedcijadstwo mozna
oczywiscie uznaé za najwyzszy etap rozwo-
julub jego kres —za chwile, w ktérej pojawik
si¢ nowy gatunek zycia: Zycie nadcztowieka,
zycie ponadludzkie, albo — jak méwimy
my, chrzedcijanie — zycie Bosko-ludzkie.
Apologetyka ma pelne prawo twierdzi¢, ze
w chrzedcijanistwie osiagnicta zostala wyz-
sza jednos$é: wyzsza od zoroastryjskiego
zespolenia religii z kultura, od buddyjskie-
go odrzucenia kultury, od teokracji religii
semickiej i od teantropii’® Aridéw, faczaca
zarazem boska immanencj¢ i transcenden-
cje. Jednak z historycznego punktu widze-
nia wydarzylo si¢ jeszcze cos wigcej. Kraj
Izraela byt polozony w taki sposéb, ze re-
ligia prorocka pozostawala w nieustannym
kontakcie z innymi religiami i cywilizacja-
mi. Dzigki temu otrzymala nieoceniony

73 Teantropia (gr. theos — Bog, anthropos — cztowiek) — jed-
nos¢ lub Sciste zespolenie pierwiastka Boskiego i ludzkiego.
W kontekscie Soderbloma termin oznacza charakterystycz-
na dla czesci religii indoeuropejskich ide¢ bosko-ludzkiego
zycia lub bosko-ludzkiej natury czlowicka, przeciwstawiong
semickiej idei teokracji.
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zas6b doswiadczenn oraz potezny impuls
do uksztaltowania i okreslenia wlasnego,
niepowtarzalnego charakteru przez prze-
ksztalcanie badZ odrzucanie obcych ele-
mentéw. Abraham przybyt z Mezopotamii,
Jozef i Mojzesz z Egiptu. Wedtug Winckle-
ra’ rysuja si¢ tu ogélne zarysy dziejow calej
kultury. W Kanaanie Izrael pozostawal
w codziennym kontakcie z miejscowymi
religiami. Od blisko stu lat przyjmuje si¢
za rzecz pewna, ze wiara w zmartwych-
wstanie oraz i w diabla zostata przejeta od
Perséw. Nie ulega réwniez watpliwosci, ze
Zydzi zetkneli sie z kultem Ahura Mazdy.
Péiniejszy judaizm nosi wyrazne $lady
wplywu hellenizmu. Obszerne i donioste
dzieto Wilhelma Bousseta Die Religion des
Judentums im neutestamentlichen Zeitalter”
koficzy si¢ széstym, ostatnim rozdzialem
zatytulowanym ,Problem historii religii”,
ktory autor streszcza nastgpujgco: ,Po-
stepujaca unifikacja zycia ludzkosci i jej
rozwoju religijnego coraz silniej wilaczala
judaizm w swéj nurt.” ,, Autentyczne wply-
wy przenikaja do samego centrum jego
religii.” ,Nie jedna tylko religia przyczynita
si¢ do powstania chrzeécijaistwa, lecz kon-
take z caly cywilizacja Zachodu i religiami
hellenistycznego okresu kultury.” ,Judaizm
stat si¢ tyglem, w ktérym zgromadzily si¢

»76

réznorodne elementy”’®. Poglad ten nie

74 Hugo Winckler, Abraham als Babylonier, Joseph als
Agypter. Der weltgeschichtliche Hintergrund der biblischen
Vitergeschichten auf Grund der Keilinschriften, Leipzig 1903.
[przypis autora]

Wilhelm Bousset (1865-1920) — niemiecki historyk re-
ligii i teolog protestancki, przedstawiciel szkoly histo-
rii religii (Religionsgeschichtliche Schule). W pracy Die
Religion des Judentums im neutestamentlichen Zeitalter
(Berlin 1903) przedstawit judaizm epoki Drugiej Swiatyni
na tle religii Bliskiego Wschodu i $wiata hellenistycznego.
Ksiazka wywarla znaczny wplyw na badania nad geneza
chrzescijanstwa.

76 Wilhelm Bousset,

7

v

Die  Religion des Judentums im

jest zreszta nowy. Powracal on w réznych
epokach i z réznym nasileniem juz od cza-
séw, gdy starozytni pisarze chrzescijariscy
usifowali interpretowaé¢ wszystkie wcze-
$niejsze religie jedynie jako przygotowanie
do chrzescijaristwa. Bousset przedstawit
t¢ koncepcje z naukowy rzetelnoscia i wy-
wazeniem. Jednak, niezaleznie od tego, jak
wysoko ocenimy te wplywy, nie sposéb
uczynié z chrzescijanstwa guinta essentia 7
wszystkich tych elementéw ani uzna¢ go
za zwiericzenie rozwoju religii. W XVIII
wieku, podobnie jak i w naszych czasach,
opublikowano wiele ksiazek, ktére zrédet
religii Mojzesza upatrywaly w misteriach
egipskich kaplanéw albo w tajemnej ma-
drosci chaldejskiej. Dzisiaj mozemy znacz-
nie wyrazniej dostrzec, co Izrael rzeczywi-
$cie przejat ze Wschodu. Mojzesz nie moze
zostaé wpisany w ciag religii mezopotam-
skich. Wiemy o tym zbyt wiele, aby bylo
to mozliwe. Rozumiemy, ze najcenniejszy
element stanowi cecha wtasciwa wylgcznie
religii prorockiej. Chrzescijaristwo jawi si¢
nam nie jako zwiedczenie rozwoju religii
wspomaganej przez kulture, lecz jako petne
dopetnienie szczegdlnego Bozego objawienia.
Jezeli pragniemy odnalezé otwarta go-
towo$¢ przyjecia wszystkiego, co dobre
i prawdziwe, nie musimy szuka¢ dalej niz
u prorokéw i w Ewangelii, ktére pozosta-
ja jednak zlotono$na zyka religii w $wiecie.
Ideat czlowieczeristwa w hellenizmie réw-
niez zawieral doniosle elementy religijne,
ktére najpelniej ujawnily si¢ w niesmier-
telnie picknym abedzim $piewie ducha

neutestamentlichen Zeitalter, Berlin 1903. [Religia judaizmu
w epoce Nowego Testamentu].

77 Quinta essentia (fac. ,piata istota”, ,najczystsza esencja’) —
w przenosni to najdoskonalszy, najpelniejszy wyraz lub syn-
teza czegos.
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helleniskiego, czyli neoplatonizmie. W ob-
rebie neoplatonizmu niemal kazdy ton cale-
go religijnego rozwoju ludzkosci z fatwoscia
znajdowal dla siebie miejsce — z wyjatkiem
judaizmu i chrze$cijaiistwa, z powodu ich
bezkompromisowych wymagan. Wedlug
Porfiriusza, biografa Plotyna’®, ten ostatni
nie chcial nawet wspomina¢ kraju swego
urodzenia. Biograf Proklosa” przekazu-
je, ze uwazal on: ,Filozofowi nie przystoi
uczestniczy¢ w $wiatecznych obrzedach
tego czy innego miasta lub padstwa, po-
winien bowiem by¢ raczej najwyzszym ka-
planem calego $wiata.” W okresie rozkwi-
tu kultury indyjskiej znajdujemy réwnie
pickne stowa o tolerangji religijnej. Kryszna
moéwi w Bhagawadgicie (rozdz. IX), ,Piesn
nad Pie$niami” hinduistycznej poboznosci,
ze jesli kto$ z prawdziwa wiara i oddaniem
czci innych bogéw, to w rzeczywistosci
swoja cze$¢ oddaje Krysznie, cho¢ czyni
to w niewlasciwy spos6b®. Przypomina
to stowa Lutra z Duzego Katechizmu: ,Nie-
raz méwitem, ze jedynie ufno$¢ i wiara
serca czynig zaréwno Boga, jak bozka. Je-
$li wiara i ufno$¢ sa prawdziwe, to i twdj
Bég jest prawdziwy; odwrotnie zas, gdzie
ufnos¢ jest fatszywa i niewlasciwa, tam nie
ma tez prawdziwego Boga. Te dwie rzeczy

naleza do siebie: wiara i Bog™®".

78 Porfiriusz z Tyru (ok. 234-305), filozof neoplatonski,
uczen Plotyna i redaktor Ennead. Autor Vita Plotini (Zywot
Plotyna), podstawowego zrédta wiadomosci o zyciu filozofa.

79 Marinos z Neapolis (zyt w V w.) Vita Procli XIX. Cytowany
fragment przytacza charakterystyczng wypowiedz Proklosa
o powszechnym posfannictwie filozofa.

80 ,Ci, ktérzy mituja innych bogéw i wiara natchnieni sklada-
ja im ofiary, — ci, Kauntejo, skladaja ofiary mnie, chociaz
nie tak, jakby powinni”. Bhagawadgita, czyli Piesi o Bogu.
Poemat filozoficzny indyjski, thum. Stanistaw Franciszek
Michalski-Iwienski, Warszawa 1927, s. 77.

81 Marcin Luter, Duzy katechizm, Pierwsze przykazanie,
tlum. Andrzej Wantula, w: Ksiggi wyznaniowe Kosciota
Luterariskiego, Bielsko-Biata 1999, s. 62.

Prorocy i Ewangelia przemawiaja jed-
nak innym jezykiem. ,Nikt nie zna Ojca,
tylko Syn, i ten, komu Syn zechce Go ob-
jawi¢”82. Tak wigc prawda jest, ze ,,chrzesci-
jafistwo bylo w najpelniejszym znaczeniu
tego stowa partykularystyczne i odrzucato
wszystkie pozostale religie, podczas gdy
hellenizm, w najlepszym znaczeniu tego
sfowa uniwersalistyczny, przyznawal pew-
na prawomocnos$¢ wszelkim formom reli-
gii.”® Chrzeécijaristwo miato $wiadomos¢,
ze posiada co$ wlasnego, a wlasnie ten par-
tykularyzm okazal si¢ najpotezniejsza sily
religijng w dziejach §wiata. W Chrystusie
posiada bowiem to, od czego ostatecznie
zalezy wszystko w $miertelnej walce ludz-
kiego ducha — pewnos¢ zywego Boga.

Jezeli spojrzymy na historig religii nie jako
na rozwdj przebiegajacy zgodnie z naszym
schematem myslenia, lecz z punktu widze-
nia tego, czym rzeczywiscie jest, nie mozemy
zaprzeczy¢, ze interpretacja stéw Barnaby
i Pawla, podana przez autora Auctor ad The-
ophilum®': W minionych wiekach pozwolit
On wszystkim narodom chodzi¢ wlasnymi
drogami, nie przestajac jednak dawa¢ $wia-
dectwa o Sobie™, jest bardziej realistyczna
i bardziej trafna niz pdzniejsze konstruk-
gje. Z pewnoscia wezwanie: ,Nawrdécie si¢

82 Mt 11,27

85 Klaas Hendrik Eduard de Jong (1877-1957) — holen-
derski historyk religii klasycznych i religii misteryjnych.
Cytowane zdanie pochodzi z jego artykulu Plutarchus en
het antieke Christendom (,Plutarch i starozytne chrzedci-
janistwo”), opublikowanego w czasopi$mie , Theologisch
Tijdschrift” w 1903 r. [przypis autora poszerzony o wyja-
$nienia thumacza]

84 Auctor ad Theophilum (tac. ,autor piszacy do Teofila”) —
tradycyjne okreslenie autora dwéch dziet nowotesta-
mentowych adresowanych do Teofila: Ewangelii wedtug
$w. Lukasza i Dziejéw Apostolskich (Lk 1,3; Dz 1,1).

85 Dz 14,16-17
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8 wyznacza réinice mie-

do Boga zywego”
dzy religia objawienia, czyli prorocka, a in-
nymi religiami wysokiego typu. Sir Alfred
C. Lyall¥ zamyka swdj przeglad sytuacji re-
ligijnej w Indiach, zawarty w Asiatic Studies,
stwierdzeniem, ze nie potrafi przesledzi¢
drogi, jaka wyobraznia i mysl przebyly od
wiary w miliony bogéw do uznania jed-
nego Ducha obejmujacego wszystko oraz
do przekonania, ze jest On niepoznawalny.
»Mogg jedynie powiedzie¢, ze po wielu latach
osobistej obserwagji religii Indii odniostem
wrazenie, iz cala ta zadziwiajaca konstrukeja
powstata w wyniku tego, co — nie znajdujac
lepszego okreslenia — musz¢ nazwa¢ natural-
nym rozwojem’” 8.

Rozdzial 3
Szczegblne miejsce, jakie religia objawienia
zajmuje w ogdlnym rozwoju kultury, znaj-
duje swéj odpowiednik w jej wewnetrznym
charakterze. To wlasnie on sprawia, ze
przewyzsza ona religie pokrewne nie tylko
stopniem rozwoju, lecz przede wszystkim
istotng odmiennoscia w tym, co jest wspdl-
ne wszystkim religiom.

Najwyrazniej ujawnia si¢ to w pojmo-
waniu Boga oraz relagji cztowieka do Boga.
W dalszych rozwazaniach nie zamierzam
dokonywaé ocen ani rozstrzygaé, co jest
wyzsze, a co nizsze. Bede raczej staral sie
ukaza¢ zasadnicza réznicg¢ miedzy tym,

86 To nawiazanie do stéow Pawla i Barnaby, ktdrzy méwili:
,Glosimy wam dobrag nowing, abyscie odstapili od rzeczy
préznych do Boga zywego, ktéry stworzyt niebo i ziemie,
morza i wszystko, co si¢ w nich znajduje.” [Dz 14,15]

87 Sir Alfred Comyn Lyall (1835-1911) — brytyjski admini-
strator kolonialny w Indiach, historyk religii, eseista i po-

eta. Autor Asiatic Studies” (1882), jednego z klasycznych
XIX-wiecznych studiéw nad religiami Indii.

88 Sir Alfred C. Lyall, Asiatic Studies. Religious and Social,
London 1882, tom2, p. 323 [przypis autora]

co — z uwzglgdnieniem poczynionych wcze-
Sniej zastrzezer — okreslam mianem religii
kultury i religii objawienia. Ostatecznie
jednak wszystko zaleze¢ bedzie od nasze-
go osobistego stosunku do religii i od tego,
ktéra z tych dwéch form uznamy za naj-
wyzszy i najczystszy wyraz religii.

Wiara religii objawienia skierowana jest
ku jedynemu, zywemu, duchowemu Bogu,
ktory dziata w historii i w niej si¢ objawia.

Pojecie jednosci Boga i Jego zywej
osobowosci z samej swej istoty wyklucza
do$wiadczenia i wyobrazenia boskosci
spotykane poza religia prorocka. Chociaz
takze inne religie moga pojmowa¢ Boga
jako zywego i dzialajacego, pocieszajacego
i wspomagajacego, ostrzegajacego i karza-
cego — innymi stowy: jako Boga o bogatej
tresci religijnej — to jednak poza religia
prorocka nie jest On ujmowany w sposéb
monoteistyczny. Religie te albo znajduja si¢
na tak wezesnym etapie religii plemiennej —
lub nawet jeszcze wezesniejszym — ze nie
moze by¢ w nich mowy ani o monoteizmie,
ani nawet o politeizmie, albo tez pozostaja
na etapie politeizmu. Ten ostatni wpraw-
dzie wykazuje w historii religii pewne moz-
liwosci rozwoju, jednak — jak $wiadczy ogét
faktéw — mozliwosci te sa bardzo ograni-
czone. Gdy w pojmowaniu Boga zaczyna
coraz wyrazniej dochodzi¢ do glosu daze-
nie do jednosci, stopniowo slabnie zdol-
no$¢ zachowania pewnosci zywego i dzia-
tajacego Boga, Jego milosci i mocy, ktére
budza zarazem ufno$¢ i bojazn. Najpierw
boski monarcha zostaje wyniesiony ponad
wszelki bezposredni kontakt ze $wiatem
ludzi, a faficuch posredniczacych mocy
wydluza si¢ coraz bardziej. Nastepnie,
na wyzszym etapie rozwoju, béstwo znika

» 137 «



NATHAN SODERBLOM

RELIGIA OBJAWIENIA. KILKA PUNKTOW WIDZENIA

w odleglej, niepoznawalnej rzeczywistosci,
wykraczajacej poza wszelkie pozytywne
okreslenia.*” Z punktu widzenia religii jest
rzecza catkowicie konsekwentna, a zarazem
$wiadectwem prawdziwego geniuszu, ze
Gautama Budda — gdy proces tej sublima-
qji zaszed!l juz tak daleko — dzigki swemu
dos$wiadczeniu i przenikliwosci uswiado-
mil sobie, iz taka koncepcja Boga nie ma
zadnej wartoéci dla zaspokojenia ludzkie-
go pragnienia wybawienia od cierpienia,
i uczynit z oczyszczonej postawy religijne;j,
czyli nirwany, najwyzszy i jedyny cel religii.

Dla petnosci obrazu nalezy dodad jeszcze
jedna uwage. W obrebie religii Indii, jak
mozemy przypuszczaé, w 11 lub IIT wieku
przed Chrystusem pojawila si¢ nowa nauka
o odkupieniu, ktéra zasadniczo rézni si¢ od
praktyk mistycznych oraz od mistycyzmu
nieskonczonosci. Przybral on dwie zasad-
nicze postacie: albo prowadzit do stopie-
nia si¢ z bezosobowym Brahmanem, albo
do wlasciwej buddyzmowi metodycznej
drogi samozbawienia. Mam tu jednak
na mysli nauke o bhakti”®. W Bhagawadgi-
cie, jej klasycznym zrédle, w Bhaktisutrach
oraz w niezliczonych pézniejszych dzietach
opisano, ze zbawienie osiaga si¢ nie ludz-
kim wysitkiem, lecz przez bhakti — ,od-
danie”, milo$¢ do osobowego bdstwa. Nie
chodzi nam tutaj o historyczne objawienie
w Scistym znaczeniu tego stowa. Droga

89 Zwrot ,poza wszelkimi pozytywnymi okresleniami” ozna-
cza sposob ujmowania absolutu jako rzeczywistosci prze-
kraczajacej wszelkie ludzkie pojecia i definicje. Soderblom
nawiazuje tu do obecnej w historii religii tendencji, zgodnie
z ktéra najwyzsza rzeczywistos¢ staje si¢ coraz bardziej tran-
scendentna i nie daje si¢ juz opisywacd za pomoca twierdza-
cych (afirmatywnych) okresleri.

90 Bhakti (sanskr. ,oddanie”, ,milo$¢ petna czci”) — nurt reli-
gijnosci hinduistycznej oparty na osobistym oddaniu wy-
branemu béstwu. W tradycji hinduizmu stanowi jedna
z gléwnych drég prowadzacych do wyzwolenia (mokszy).

odkupienia przez bhakti nigdy nie dopro-
wadzita do prawdziwego monoteizmu, cho-
ciaz w chwili zjednoczenia z béstwem ko-
chajaca i oddajaca cze$¢ dusza zwraca sig
ku jednemu béstwu pojmowanemu jako
osoba. Mimo to poza religiami prorockimi
i Ko$ciolem chrzeécijariskim nie znajdzie-
my zjawiska ani nauki o odkupieniu, ktére
pod wzgledem swego znaczenia moglyby
si¢ z religia bhakti réwna¢é. Nie mozemy
jednak w tym miejscu wyj$¢ poza przedsta-
wione wyzej sugestie.

Co uchronilo pojecie Boga przed za-
nikiem w religii Jahwe i w wierze mazda-
istycznej? O ile potrafimy to dzi$ ustali¢,
nie bylo to wynikiem stopniowego rozwo-
ju — wyzszej etyki, subtelniejszej duchowo-
$ci, indywidualizmu czy uniwersalizmu —
lecz wyplywalo raczej ze szczegblnego
zrédla tych religii narodowych. Wynikato
to z samego faktu, ze u ich poczatku stata
osoba zatozyciela.

Niezaleznie od tego, co dzialo si¢ weze-
$niej w historii religii Ahura Mazdy, pewne
jest, ze zanim stala si¢ ona religia Wistaspy
i jego zwolennikéw, opisana w Gathach, a na-
stepnie religia wladcéw Persji, byta osobista
religia Zoroastra’. Przeszta ona przez filer
osobistego do$wiadczenia oraz przekonania
proroka o istnieniu Boga. Jego doswiadcze-
nie zapoczatkowalo radykalny przetom, kté-
rego znaczenie moglo zosta¢ whasciwie oce-
nione dopiero z perspektywy czasu. Mazda
stal si¢ nie tylko — jak Waruna — najwyzszym
sposréd bogéw i straznikiem kosmicznego
91 Zoroaster (awest. Zaratusztra, gr. Zorodstrés) — irariski pro-

rok i reformator religijny, uznawany za twérce mazdaizmu

(zoroastryzmu). Dokladny czas jego zycia pozostaje przed-

miotem sporéw. Wspolczesnie najczesciej przyjmuje sie, ze

2yl miedzy II a poczatkiem I tysiaclecia przed Chrystusem.

Hymny Gathy, stanowiace najstarsza cz¢s¢ Awesty, tradycja
przypisuje wlasnie jemu.
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porzadku (#sa, rta)’, lecz w istocie jedynym
Bogiem. Pozostali bogowie zostali wyklucze-
ni i uznani za zte moce; ich kult zostat za-
kazany, a prorok zywit pewno$¢, ze poprzez
wstrzasy historii Bég ostatecznie odniesie
ZWYCigStwo W sprawie wiary.

W wyzszych warstwach religijnych cywi-
lizacji greckiej istniata wyrazna $wiadomos¢,
ze religia Zoroastra zawieralta element zywe-
go poznania Boga, ktérego Grekom bra-
kowalo, mimo calego bogactwa ich religii,
skarbéw kultury oraz wzniostosci i wyrafi-
nowania filozofii. Retor Dion Chryzostom,
zyjacy na przetomie I i II wieku po Chrystu-
sie, stanowi znakomity przyklad wiary mo-
noteistycznej, jaka mozna si¢ bylo wowczas
znalez¢ wéréd wyksztalconych mieszkan-
coéw greckich polis.”® Dion méwi o Bogu
jako o ,najmadrzejszym i najbardziej god-
nym przewodniku oraz prawodawcy” i za-
uwaza, ze poeci rzeczywiscie nazywali Go

»najwyzszym i najwickszym bogiem, ojcem
i krélem wszystkich rozumnych istot”. Lecz
gdy mowa o panowaniu i dzialaniu Boga,
o ,rydwanie Zeusa”, Dion wypowiada zda-
nie, na ktére chciatbym zwréci¢ szczegdlng
uwagg. ,Lecz rydwanu poteznego i $wigtego
Zeusa nie opiewal godnie zaden z poetéw —
ani Homer, ani Hezjod. Uczynili to nato-
miast Zoroaster i Magowie, ktdrzy poznali
Go™. Odnosi si¢ wrazenie, ze Zoroaster

92 Asa (awest.) i rza (sanskr.) oznaczaja kosmiczny tad, praw-
d¢ oraz porzadek moralny rzadzacy $wiatem. Sg to jedne
z podstawowych poje¢ religii irariskiej i wedyjskiej.

93 Dion Chryzostom (gr. Dion Chrysostomos, ok. 40 — ok.
120 po Chr.) — grecki retor, filozof i moralista, zwany
,Ztotoustym” (Chrysostomos). Pozostawil osiemdziesiat
méw (Orationes), w ktérych laczyt elementy filozofii cynic-
kiej i stoickiej z refleksja religijna. Séderblom przywotuje go
jako przyktad greckiego mysliciela, ktdry zblizyt si¢ do idei
jednego, najwyzszego Boga, nie przekraczajqc jednak gra-
nic religijnosci filozoficznej.

94 Soderblom przytacza w formie swobodnej parafrazy frag-
ment XXXVI mowy Diona Chryzostoma (Borysthenitikos,

glebiej doswiadczyl i lepiej pojat istote Boga
niz poeci i medrey Hellady.

W religii Izraela oba te elementy wyste-
puja w dziele Mojzesza z wigksza sitq oraz
bogatsza i glebsza Zywotnoscia historyczna:
idea osobowego Boga oraz koncepcja Boga
jako Boga historii. To, w jaki sposéb Jahwe
byl wczeéniej znany i czczony, pozostaje
spowite niepewno$cia. Czy niepewnosé
ta zostanie kiedykolwiek usunigta? Nie
ma jednak niemal zadnych powodéw, by
watpi¢, ze do$wiadczenie Mojzesza, ob-
jawienie dane Mojzeszowi oraz objawie-
nie przekazywane przez niego, staly si¢
wydarzeniem fundamentalnym dla calej
péiniejszej historii prorockiego poznania
Boga i oddawania Mu czci, tak wyraznie
odrézniajacych si¢ od tego, co rozwinglo
si¢ w religiach otaczajacego $wiata. ,,Przez
Mojzesza Jahwe zostal wyniesiony ponad
sama nature, stajac si¢ Bogiem przymierza
siedmiu plemion, poniewaz wczesniej stat
si¢ — 1 to jest najwazniejsze — Bogiem zy-
cia Mojzesza, jego wybawca i wspomozy-
cielem. Caly péiniejszy rozwdj jahwizmu,
przewyzszajacy religie z nim spokrewnio-
ne, od ktérych poczatkowo, przynajmniej
zewnetrznie, niewiele go odréznialo, ma
swoje zrodlo w osobie Mojzesza™”.

Po pierwsze, Jahwe dzicki Bozemu sa-
moobjawieniu stal si¢ w szczegélnym sensie
Bogiem Mojzesza, zanim stal si¢ Bogiem
przymierza, ktére ustanowit’®. Po drugie,

40), 40), w ktérym Zoroaster i Magowie zostaja przeciw-
stawieni Homerowi i Hezjodowi jako ci, ktérzy glebiej po-
znali Boga.

95 Cornelis Petrus Tiele, Geschiedenis van den Godsdienst in de
Oudheid tot op Alexander den Groote, t. 1, Amsterdam, 1893,
s. 282-283, [przypis autora].

96 Takie jest znaczenie blyskotliwego rozréznienia, ktérego
dokonuje Budde pomicgdzy religia dziedziczong a jahwi-
zmem Mojzesza jako religia wybrana, rozréznienia, ktérego
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moc i milo§¢ Jahwe zostaly objawione
i potwierdzone przez wybawienie z Egiptu.
Izrael zawsze pamigtal i nigdy nie przesta-
wal wyslawia¢ poteznego dzieta wybawie-
nia dokonanego przez Boga — niezwyklego
wydarzenia w historii, ktére na zawsze
zwiazalo nowe, mojzeszowe poznanie
Boga, zaréwno co do jego tresci, jak i zro-
dla, z wyjsciem z Egiptu. Najbardziej zdu-
miewajace bylo jednak to, ze Mojzesz do-
strzegl dziatanie Boga w historii — fake, ktd-
rego znaczenia i dalekosi¢znych nastepstw
nie sposdb przeceni¢. Religia babiloriska
znala réwniez opowie$¢ o boskiej walce
z potega morza — walki Marduka z mor-
skim potworem Tiamat, ktérego pokonal
i z ktorego ciala stworzyt $wiat. Hermann
Gunkel” wykazal®, ze babiloriska tradycja
pierwotna tu i 6wdzie przenika do Starego
Testamentu, wylaniajac si¢ z wierzen ludo-
wych i przenikajac do literatury, w ktérej
zasadniczo dominuje juz prorockie prze-
ksztalcenie opowiadania o stworzeniu.
Niekiedy w tekstach tych wyraznie splataja
si¢ motyw mitycznej walki bogéw z mor-
skim potworem oraz motyw wybawienia
z Egiptu i przejscia przez Morze Czerwo-
ne. Wszystko to stanowi charakterystycz-
ny wyraz roznicy miedzy religiami natury
i religiami kultury z jednej strony a religia
prorocka z drugiej. W religiach natury

jednak trudno w pelni broni¢. Karl Budde (1850-1935) —
niemiecki biblista i orientalista, przedstawiciel historyczno-
-krytycznych badan nad Starym Testamentem.

97 Hermann Gunkel (1862-1932) — niemiecki teolog i biblista,
wspottwérca szkoly historii religii oraz jeden z twércéw me-
tody krytyki form. W swoich badaniach wykazywal zwiaz-
ki miedzy starotestamentowymi opowiadaniami a mitolo-
gia starozytnego Bliskiego Wschodu.

98 Hermann Gunkel, Schipfung und Chaos in Urzeit und
Endzeit. Eine religionsgeschichtliche  Untersuchung iiber
Genesis 1 und Apokalypse Johannes, Géttingen 1895, s. 29
i nast. [przypis autora]

przedstawiana jest walka béstwa z dzikimi
sitami przyrody, kultury z natura oraz fadu
obecnego w $wiecie z panujacym w niej
chaosem i przemoca. Natomiast w religii
prorockiej spotykamy doswiadczenie Bozej
woli i Bozego zamystu objawiajacych si¢
w historii oraz interwencj¢ Boga w prze-
fomowym momencie, gdy lud stawal si¢
narodem. W ten sposéb religia otrzymala
nowy, podwdjny fundament. Bég dzia-
fa w historii, a nie jedynie w przyrodzie
i porzadku spolecznym. Bdg objawia si¢
réwniez jako Bég zywy w $wiadomosci
proroka, a nie jedynie jako zZrédlo tajem-
niczej, nieskoriczonej mocy doswiadczanej
w ekstatycznym uniesieniu.

Réznice miedzy dzielem Zoroastra
a dzietem Mojzesza, ktére miaty tak donio-
ste znaczenie dla przysztosci, staja si¢ wy-
razne w $wietle przedstawionych wyzej roz-
wazan. Dzialanie Boga w historii znalazto
potezny i przejmujacy wyraz w izraelskiej
wierze. Az po dzien dzisiejszy wybawienie
z niewoli egipskiej, opiewane w psalmach,
pozostaje jednym z gléwnych motywéw
zydowskiej modlitwy. Po zalozycielu, pro-
roku, nastgpowal nieprzerwany szereg jego
kontynuatoréw, przez ktérych nieustannie
naplywaly nowe przejawy Bozego obja-
wienia i nowe poznanie Boga. Dzigki temu
historia religii Izraela nie byla jedynie roz-
wini¢ciem pierwotnie otrzymanej tresci
objawienia, lecz zarazem jej nieustannym
odnowieniem, ktére osiagnelo swoje wy-
pelnienie w Jezusie Chrystusie. W znanym
powiedzeniu, ze — $cile rzecz biorac — re-
ligia nigdy nie staje si¢ niczym wiccej niz
tym, czym byla u swego poczatku, zawiera
si¢ wiele prawdy. Jej dzieje sa jedynie rozwi-
nieciem i stopniowym urzeczywistnieniem
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tego, co zostalo dane od poczatku. Tak
whasnie bylo zasadniczo w religii Mazdy.
W Izraelu natomiast nowe tresci objawie-
nia przychodzily przez kolejnych glosicieli
Bozej prawdy.

Religia prorocka Izraela dostrzegata
przede wszystkim objawienie Bozej wier-
nosci, taski i mocy w wybawieniu z Egiptu
oraz w osobach me¢zéw Bozych, ktérych
Bég posylal do swego ludu. ,Wywiodlem
was z Egiptu i prowadzitem czterdziesci lat
po pustyni, by da¢ wam w posiadanie ziemie
Amorytéw. Powolalem prorokéw sposréd
waszych syndéw i nazirejezykédw sposrod
waszych mlodzieficéw. Czyz nie jest tak,
synowie Izraela? — méwi Jahwe.” [Amos 2,
10—11] Nieprzerwany ciag $wiadkéw i inter-
pretatoréw osobowego oraz historycznego
objawienia Bozego uklada si¢ w jedna $wie-
ta historie, w ktdrej mitos¢ i sprawiedliwo$é
Boga zywego zostaja ukazane wierze. Dla-
tego Boga mozna we wlasciwym znaczeniu
nazwal Bogiem objawionym, a nie ,,Bogiem
nieznanym” ani Bogiem ukrytym. W tym
wiasnie sensie religia prorokéw hebrajskich
oraz jej dziedzic — chrzescijafistwo — posia-
daja objawienie historyczne. Chrzescijai-
stwo widzi bowiem w Jezusie Chrystusie
wypelnienie objawienia, ,W/ Nim bowiem,
w Jego ciele mieszka cala Pelnia Béstwa™.
Dlatego z punktu widzenia historii religii
mozna je nazwa¢ religia objawienia w szcze-
gblnym znaczeniu tego stowa. Luter pisat
w De servo arbitrio:

»Nalezy wi¢c Boga pozostawi¢ w Jego ma-
jestacie i istocie, z takim bowiem nie mamy
nic do czynienia ani tez nie chciat On, aby-
$my z Nim jako takim mieli coskolwiek

99 Kol 2,9

do czynienia. W jakiej mierze jednak przy-
obleczony jest w Swoje Stowo i w Swoim
Stowie nam si¢ podaje i w Nim si¢ nam
udziela, mamy z Nim do czynienia; to jest
Jego ozdoba i chwata..., w ktéra — jak méwi
psalmista — jest przyobleczony.”'" Relingu-
endus est Deus in maiestate et natura sua, sic
enim nibil nos cum illo habemus agere, nec sic
voluit a nobis agi cum eo, sed quatenus indu-
tus et proditus est verbo suo, quo nobis sese 0b-
tulit, cum eo agimus, quod est decor et gloria
eius; quo Psalmista eum celebrat indutum'".

si¢
objawienia”, przyjmuje punkt widzenia

Postugujac okresleniem ,religia
historyczny, nie za$ dogmatyczny. Ten dru-
gi, znacznie wazniejszy dla teologii, musi
za punkt wyjscia przyja¢ doswiadczenie
Kosciola i pojedynczego wierzacego do-
tyczace historycznego odkupienia, doko-
nanego w Chrystusie jako prawdziwego
objawienia Boga. Nie przyjmuje tu réwniez
apologetycznego punktu widzenia, ktéry
opiera si¢ na poréwnywaniu religii i dazy
do wykazania wyzszosci chrzescijafistwa.
Pytam raczej, czy z historycznego punktu
widzenia mamy podstawy, aby rozwdj re-
ligii biblijnej nazywal religia objawienia
w szczegblnym znaczeniu tego stowa.
Koncepcja dzialania Boga w historii,
whasciwa religii prorockiej, ujawnia sig
w tym, ze religie Zoroastra i Mojzesza jako
jedyne rozwingly pelng escharologie — obej-
mujaca zmartwychwstanie, sad nad $wia-
tem, odnowienie i udoskonalenie $wiata

100 Thumaczenie z angielskiego wydania. Polski przeklad
Macieja Niemczyka nieco odbiega od powyzszego thu-
maczenia. Ponadto w polskim dodano doprecyzowanie:
,Ps. 21,6”. [Marcin Luter, O niewolnej woli, thum. Maciej
Niemczyk, Warszawa 1977, s. 188]

101 Sgderblom po angielskim przekladzie przytacza ten sam
fragment w oryginale faciiskim (De servo arbitrio).
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oraz wiar¢ w moralny i religijny cel dziejéw
$wiata'””. Ani najbardziej dumne narody,
ani najstarsze i najwybitniejsze dzieta hi-
storiograficzne, ani najbardziej przenikliwe
spekulacje powstale poza religiami proroc-
kimi nie zdotaly wypracowa¢ tak glebokiej
koncepcji panowania Boga nad $wiatem.
Panowanie to urzeczywistnia si¢ niekiedy
stopniowo, krok po kroku, a niekiedy jed-
nym gwaltownym aktem; obejmuje ono
zarazem ide¢ Bozego sadu nad narodami
i pokoleniami oraz wizj¢ ostatecznego
udoskonalenia §wiata w doskonalej epoce.
Ani Ramzes, ani Hammurabi, ani Aszur-
banipal, ani Aleksander Wielki, ani Cezar
nie potrafili nada¢ swoim przedsiewzie-
ciom takiego eschatologicznego horyzon-
tu. ,,Zaréwno Grekom, jak i ich facidskim
uczniom catkowicie obca byta mysl o sensie
ujawniajacym si¢ w wiecznej walce, o celu
wykraczajacym ponad zwyciestwa i kleski
walczacych.” (Harald Hjirne). Apokalipty-
ka i historia, ujmowane tacznie, nie miaty
zadnego znaczenia ani dla mistycyzmu, ani
dla racjonalizmu. Mistycyzm postrzega
dzieto Boga jako ponadczasowe. Augustyn,
Bossuet i Hegel usitowali wprawdzie uka-
za¢ wewnetrzny zwiazek historii, jej sens
i cel, nie dysponowali jednak ta koncepcja.
Filozofia dziejéw narodzita si¢ w pogardza-
nej i blednie rozumianej zydowskiej apoka-
liptyce oraz w jej odpowiedniku w tradycji

3

parsyjskiej'®. Powiedziano kiedys: ,Daj

102 Nathan Séderblom, La Vie future d aprés le mazdéisme i la
lumiére des croyances paralléles dans les autres religions, rozdz.
IV, seria ,Annales du Musée Guimet. Bibliotheque d’Etu-
des”, t. IX, Paris, 1901 [przypis autora]

103 Okreslenie parsyjski odnosi si¢ do tradycji religijnej Parséw
(Parsi), czyli wyznawcéw zoroastryzmu. W literaturze reli-
gioznawczej z przefomu XIX i XX wieku termin Parsee by-
wal uzywany jako okreslenie tradycji zoroastryjskiej w ogé-
le, nie tylko wspélczesnej wspélnoty Parséw w Indiach.
W tym znaczeniu uzywa go réwniez Séderblom. [zobacz:

czlowiekowi prawdziwa apokaliptyke, a be-
dzie niezwyci¢zony”. Niezachwiana pew-
no$¢, ze Pan trzyma w Swoim reku czasy
i narody oraz ze przez sad urzeczywistni
Swoje wierne zamysty odkupienia, a takze
wiara dostrzegajaca cel i sens biegu dzie-
jow $wiata, niezaleznie od tego, jaka po-
sta¢ przybrala — niezwyci¢zona moc takiej
wiary wywodzi si¢ z prorockiego doswiad-
czenia Boga.'” W prorockiej koncepdji
Boga tkwi wyjasnienie osobliwego faktu,
ze jedynie czciciele Mazdy i wyznawcy
Jahwe stworzyli prawdziwie religijna na-
uke o rzeczach ostatecznych. Nie wynika
to z zadnej bliskosci ani kontaktéw, ktére
moglyby prowadzi¢ do wzajemnych wply-
wéw. Inne ludy pozostawaly z Persami
w znacznie dtuzszym kontakcie, a jednak
nie przyswoily sobie ich eschatologii. Nie
mozna tego wyjasni¢ réwniez uciskiem ani
politycznym zniewoleniem, ktére tlumia
i usztywniaja naturalng zywotno$¢ i ela-
styczno$¢ czlowieka wobec zycia doczesne-
go, przeksztalcaja ja w nadziej¢ przyszlej
rekompensaty za cierpienia obecnego zycia.
Inne narody réwniez byly ujarzmiane przez
Babiloriczykéw i Asyryjczykéw oraz przez
innych okrutnych ciemiezycieli. Dotyczyto
to zwlaszcza bliskich krewnych i sasiadéw
[zraela: Ammonitéw, Moabitéw, Edomitéw
i innych ludéw. Czy jednak stworzyly one
apokalipse? Czy oglosity sad nad $wiatem?

Mary Boyce, Zoroastrians: Their Religious Beliefs and
Practices, London 1979]

104 Harald Hjirne, Historiska virldsbilder (,Historyczne ob-
razy $wiata”), w: Norden, 1902, s. 48 i nast.; przedruk w:
Svenskt och frimmande, Hugo Gebers forlag, Stockholm
1908. Odsylacz zostal umieszczony po stowach ,,prorockie-
go doswiadczenia Boga”, jednak z tresci przypisu wynika,
ze odnosi si¢ on do poprzedzajacego aforyzmu (,Daj czlo-
wiekowi prawdziwa apokaliptyke, a bedzie niezwyciezony”)
oraz rozwijajacego go wywodu. [przypis autora poszerzony
przez tlumaczal
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Rozdzial 4

Historia jest prawdziwym warsztatem
Boga. Na swdj sposéb dotyczy to réwniez
natury. ,Mojzesz nie oddzielit Jahwe od
natury. Wrecz przeciwnie — Jahwe panuje
nad naturg i objawia si¢ w niej.”'* Religijne
do$wiadczenie prorokéw uchronito jednak
religi¢ prorocka przed uwiklaniem w fazal-
ng sprzecznos¢ religii natury — sprzecznosé
migdzy naturg a duchem. W dziejach religii
nieuchronnie przychodzi czas, gdy naiwna
ufno$¢ pokladana w béstwach zostaje za-
chwiana, a naturalna milo$¢ zycia wygasa.
Wéwezas rozpoczyna si¢ okres udreki duszy.
Béstwa natury nie daja odpowiedzi na gleb-
sze potrzeby zbawienia. Sama natura i cale
materialne, fenomenalne istnienie zostaja
przez wyisza postawe moralng i kulture in-
telektualng sprowadzone do zwyklego pozo-
ru — zwodniczej iluzji, jak w Indiach — albo
tez uznane za co$ nieczystego i zlego, jak
w Grecji. Pragnienie odkupienia nie znajdu-
je ukojenia w religiach natury, lecz wybiega
poza zastong¢ ku wielkiemu Nieznanemu,
ku czystemu i ponadczasowemu zyciu du-
cha, ktérego czysto$¢ osiaga si¢ przez rady-
kalne zanegowanie wszystkiego, co nalezy
do sfery ziemskiego istnienia. Sprzeczno$é
miedzy tym, co boskie, a tym, co ziemskie,
miedzy dobrem i zlem, szczgéciem i cier-
pieniem, czystoscig i nieczystoscia, zostaje
utozsamiona z przeciwiedstwem miedzy
tym, co duchowe, a tym, co materialne. Ta
identyfikacja odtwarza tragiczny i rozdzie-
rajacy serce dramat dojrzakych religii natury,
jak widzimy to w braminizmie i buddy-
zmie. Dostrzegamy ja réwniez w greckich

105 Cornelis Petrus Tiele, Geschiedenis van den Godsdienst in de
Oudheid tot op Alexander den Groote, t. 1, Amsterdam, 1893,
s. 282. [przypis autora]

religiach odkupienia jeszcze przed Plato-
nem. Najbardziej znanymi i najczystszymi
jej postaciami sa jednak platonizm i neopla-
tonizm. U Platona i u Plotyna mysl o pick-
nie §wiata i jego harmonii biegnie réwno-
legle. ,W Platonie mieszka zaréwno huma-
nista, jak i mistyk.” Te dwie idee i postawy
wzajemnie si¢ réwnowaza, przeplataja sig
i w swoich rozmaitych powiazaniach majg
interesujacy i ztozong historig. Ale dualizm
ten nigdy nie zostaje przezwyci¢zony. We-
wnetrzne do$wiadczenie religijne, stanowia-
ce fundament religii natury i religii kultury,
nie znajduje w Zyciu osobowym, moralnym
i historycznym miejsca, gdzie mogloby
osias$¢, znalez¢ trwale oparcie i staé si¢ silg
dziatajaca w nurcie istnienia. Ucieka nato-
miast, szukajac schronienia, ku mrocznemu,
ponadczasowemu brzegowi rzeki, poza
ktéry nie przenika ludzkie spojrzenie. Nad
tym obszarem istnienia nie $wieci $wiatlo
zyciodajnego storica. Ludzkie oko nie potra-
fi przenikna¢ owego pelnego grozy zmierz-
chu, ktéry pograza si¢ w bezgwiezdnej
nocy. Mimo to religia nadal objawia swo-
je niezwykle moce. Jednak gdy poznanie
Boga i dos$wiadczenie szczgsliwosci zostaja
obciazone zasadniczym przeciwstawieniem
ducha i ciala oraz spoczynku i dzialania,
a szezgdliwosci poszukuje si¢ poza wszelki-
mi pozytywnymi okresleniami, skutkiem
tego staje si¢ zniszczenie zwiazku miedzy
religia z jednej strony a wszelka dziatalno-
$cig zmierzajaca do pozytywnych celéw
w $wiecie oraz zyciem etycznym i kultura
z drugiej. Kultura staje si¢ albo farsa, albo
wrogiem. Moralno$¢ przybiera charakter
wylacznie negatywny. Poglad ten, jesli jest
konsekwentny, musi przyjaé, ze osiagnie-
cie szczgs$liwosci wymaga zdlawienia zycia
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cielesnego albo catkowitego jego porzucenia.
Kazdy impuls zycia musi zosta¢ uciszony
i sthumiony az do catkowitej niewrazliwosci.
»Plotyn, filozof naszych czaséw” — tak Por-
firiusz rozpoczyna zywot swojego mistrza —
~wydaje si¢ wstydzi¢, ze jego dusza mieszka
w ciele.”'% Taki stosunek do zycia i poboz-
nosci staje si¢ z istoty ascetyczny. Dualizmo-
wi metafizycznemu towarzyszy ucieczka
od $wiata — badz w gwaltowne samoudre-
czenie, badz w catkowitg biernos¢ — a re-
ligijnym idealem staje si¢ czyste przezycie
kontemplagji i ekstazy (jak w mistycyzmie
ekstatycznym) albo niezmaconego spokoju
(jak w mistycyzmie kwietystycznym). Nie-
zaleznie od tego, jak wysokie miejsce moral-
no$¢ moze zajmowac na drabinie Jakubowej
prowadzacej do szczgsliwosci, pozostaje ona
jedynie $rodkiem oczyszczenia, droga pro-
wadzaca do jej osiagniecia, i nigdy nie staje
si¢ stuzba Bogu.

Religie prorockie Izraela i Iranu okazu-
ja si¢ jedynymi, ktére przetamaly bariere
sprzecznoéci miedzy duchem a cialem,
a tym samym podcicly korzenie ascetycz-
nego ideatu zycia. Wynika to z podstawo-
wego doswiadczenia Boga jako woli odku-
pieficzej, etycznej i mitujacej. Jest On zbyt
wywyzszony, by dopusci¢ sporzadzenie
jakichkolwiek wyobrazen i oddawanie Mu
czci pod jakakolwiek zewngtrzna postacia.
Obrazy béstw kwitnacej kultury babilon-
skiej, jak réwniez obrazy i fetysze Kanaanu,
zostaly uznane przez autentyczny mozaizm
nie za to, czym rzeczywiscie byly w dzie-
jach politeizmu — etapem rozwoju towarzy-
szacym rozwojowi kultury — lecz za obrzy-
dliwos¢. Ani wizerunki Jahwe jako byka,

106 Porfiriusz, Zywot Plotyna (Vita Plotini), 1,1.

ani wizerunki Ahura Mazdy, czczonego
przez Wielkiego Kréla zgodnie z kanonami
sztuki mezopotamskiej — czego przykla-
dem jest inskrypcja Dariusza w Behistun'”’
— nie stanowia wyjatku od niecheci, z jaka
autentyczna religia Mojzesza i Zoroastra
zawsze odnosita si¢ do wszelkich przed-
stawied bdstwa. Niecheé ta zdumiewala
$wiat starozytny i nie miala odpowiednika
w dziejach religii. Herodot ze zdziwieniem
odnotowuje: ,...istnieja u Perséw naste-
pujace zwyczaje: posagi bogdéw, $wiatynie
i oltarze wznosi¢ nie uwazaja za rzecz go-
dziwa, a nawet tym, co to czynia, zarzucaja
glupote, jak mi si¢ zdaje dlatego, ze nie wie-
rza na modle Hellenéw, izby bogowie byli
podobni do ludzi.”'%®

Rozwdj religii prorockiej przebiega jed-
nak zupelnie inaczej niz rozwdj religii na-
tury na jej wyzszych etapach, gdzie bosko$¢
pojmowana jest jako abstrakcyjna jedno$¢
ponad wieloscia, jako czysty byt, dajacy si¢
okresla¢ jedynie przez zaprzeczenia'”. Two-
rzenie jego wizerunkéw byloby absurdem
i oznaczaloby powrdt do wezesniejszego eta-
pu rozwoju. Z punktu widzenia kultury sy-
tuacja przedstawia si¢ jednak inaczej. Brak
wyobrazeri w religii prorockiej nie oznacza,

107 Inskrypcja z Behistun to wykuty w skale w VI w. przed
Chr. tréjjezyczny napis klinowy (w jezykach staroperskim,
elamickim i akadyjskim), stawiacy panowanie Dariusza I.
Towarzyszy mu relief przedstawiajacy kréla, dwéch jego
wojownikéw oraz pokonanych buntownikéw; ich przy-
wodceg, Gaumatg, Dariusz depcze stopa. Nad scena unosi
si¢ uskrzydlony dysk, interpretowany najczesciej jako sym-
bol Ahura Mazdy lub krélewskiej chwaty (farny).

108 Herodot, Dzieje, thum. Seweryn Hammer, Warszawa 2011,

s. 72. [rozdzial 1, § 131]

109 Sgderblom nawiazuje do tzw. teologii apofatycznej
(gr. apdphasis — ,zaprzeczenie”), zgodnie z ktéra o najwyz-
szej rzeczywistosci mozna moéwi¢ jedynie przez wskazywa-
nie, czym nie jest, gdyz przekracza ona wszelkie ludzkie po-
jecia i pozytywne okreslenia. W historii religii taki sposéb
ujmowania absolutu cz¢sto wiazal si¢ z coraz bardziej tran-
scendentnym pojmowaniem béstwa.
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ze béstwo staje si¢ eteryczne, odlegle i nie-
definiowalne. Wrecz przeciwnie. Dla religii
prorockiej obraz jest rzecza martwa [Iz 44],
podczas gdy Pan jest zywy i dziata. Obraz
jest rzecza stworzona, Pan za$ jest Stwor-
ca. Przeciwieistwo nie przebiega miedzy
duchem a cielesna postacia, lecz miedzy
Stwoérca a stworzeniem, miedzy zywym
i zazdrosnym Bogiem a wszelkim obra-
zem i podobizna. Podobna uwage mozna
odnie$¢ do kultu ofiarniczego. W Indiach,
na dlugo przed Budda, a takze w Gredji,
zostal on zarzucony na wyzszym etapie roz-
woju jako nizsza, bardziej pierwotna, kon-
kretna forma, ktérej duchowa koncepcja
juz nie potrzebowala, albo jako kult, ktdry
przestal przynosi¢ pocieche sercu tesknia-
cemu za odkupieniem. Ktéz nie dostrzega,
ze réwniez tutaj plomienna i namictna po-
lemika prorokéw, prowadzona w imieniu
samego Boga, nalezy do zupelnie innego
porzadku? Bég nie potrzebuje ofiar; nie
chce ofiar, lecz sprawiedliwosci i prawosci.
Czy zatem monistyczna koncepcja stano-
wi istote religii prorockiej? Nie. W religii
prorockiej wylania si¢ inny dualizm, kedry
nie jest ani metafizyczny, ani spekulatywny,
ani tez nie polega na przeciwstawieniu du-
cha i materii, lecz ma charakter praktyczny,
moralny i religijny. Nie zostaje on obja-
wiony od poczatku. Dewowie, przeciwko
ktérym Zoroaster walczyl w imi¢ Ahura
Mazdy, byli postrzegani jako zte duchy. Nie
bylo tak w przypadku Baaléw, przeciwko
ktérym mozaizm walczyl w imie Jahwe.
Nawet Gathy znajg diabta, Drudze, ,,Kltam-

110

stwo” par préférence'’, antagonistg, ,Zke-

10 Par préférence (fr) — ,w szczegdlnym znaczeniu”, ,nade
wszystko”, dostownie: ,przez szczegblne wyrdznienie”.
Séderblom uzywa francuskiego zwrotu dla podkreslenia, ze

go Ducha” — tak nazywana jest owa moc
nieprawdy i $mierci. Nie jest on béstwem
natury ani materialnym i zmystowym $wia-
tem, ktéry znamy z systeméw gnostyckich,
lecz duchowg zasada i panem zla oraz ego-
istycznej rozumnosci. Migdzy tymi dwoma
duchami cztowiek musi dokona¢ wyboru
w zmaganiu o zycie, istnialy od poczatku
i jako pierwsze ustanowily zycie i $mier¢,
niebo dla dobrych i pieklo dla ztych (Yasna
30)"". W Gathach jedynie $mieré pozostaje
domeng ,Zlego”. Pan stworzyl wszystko:
$wiatlos$¢ i ciemnos$¢'?, sen i czuwanie, po-
ranek, potudnie i noc (Yasna 44). Nastepnie
cale stworzenie zostalo podzielone miedzy
obydwa duchy. Wedtug pézniejszej koncep-
¢ji Angra Mainyu (Aryman) stworzyt moce
zla, nieczyste bestie, zle istoty niebiariskie
i tym podobne byty, przeciwstawione czy-
stym stworzeniom Pana. Dualizmu tego
nigdy jednak nie utozsamia si¢ z przeciwsta-
wieniem ducha i materii. O tym ostatnim
przeciwstawieniu  réwniez  wielokrotnie
méwi sie w Awescie. Diabel ma swoich zwo-
lennikéw zaréwno w $wiecie duchowym,
jak i materialnym. Pan dal fravasziom'?
114

i fylgjom'* ciala, dzigki ktérym mogly

Drudza jest uosobieniem Ktamstwa w sensie szczeg6lnym.

111\ zoroastryzmie Drudza (awestyjski: Druj, ,Klamstwo”)
uosabia kosmiczne przeciwienstwo Aszy (Prawdy i kosmicz-
nego tadu). Stuzy Angra Mainyu i odciaga ludzi od dobra.
W przywolanym fragmencie Séderblom streszcza nauke
Yasny 30, gdzie dwa pierwotne duchy (Spenta Mainyu
i Angra Mainyu) zostajg przedstawione jako istniejace od
poczatku i wyznaczajace wybor miedzy dobrem a zlem.

112 Ja stwarzam $wiatlo$¢ i tworze ciemnodci, szczgséciem ob-

darzam i sprawiam niedolg. Ja, Jahwe, czyni¢ to wszystko.”

[1z 45,7].

113 W zoroastryzmie fravaszi (fravashi) oznacza duchowy, opie-
kuriczy wymiar czlowicka — co$ posredniego migdzy dusza,
wyzszym ,ja~ a duchem opickunczym. Wedtug tradyciji ist-
nieje przed narodzeniem cztowieka i trwa po jego $mierci.

114 W mitologii skandynawskiej fylgja oznacza niewidzialnego

ducha opickunczego towarzyszacego cztowickowi lub cale-
mu rodowi.
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walczy¢ ze zlem. Do Pana nalezg czyste zy-
wioty: ziemia, ogieri i woda. Dualizm ten
nie przeszkadza religii Mazdy by¢ religia
najbardziej przychylna kulturze, najbardziej
antyascetyczng i najbardziej optymistyczna
sposrdd wszystkich, jakie istniaty'™.
Dlaczego Zoroaster, a nie Budda, stal
sic $wiatlem Azji? Dlaczego to nie ener-
giczny oredownik pozytecznej pracy, mocy
zycia, czystosci i zdrowia, realizujacych sig
w stuzbie Panu przynoszacej blogostawio-
ne owoce, zdobyl serca ludzi, lecz fagodny
i peten wspélczucia interpretator cierpienia
$wiata oraz nirwany — spokoju $mierci? Nie
jestem w stanie udzieli¢ pelnej odpowie-
dzi na to zlozone pytanie, ktére wiaze si¢
z réznicami miedzy Indiami i Iranem oraz
calym szeregiem powiazanych z nimi wyda-
rzen historycznych. Jedno zdanie odpowie-
dzi musi jednak brzmie¢ nastgpujaco: nie
zglebil dostatecznie otchlani cierpienia'™.
Mocy religii nie nalezy ocenia¢ na podsta-
wie hymnéw pochwalnych, lecz wedltug jej
do$wiadczenia n¢dzy i mroku zycia. Tylko
Jjedna religia zstapifa tak gleboko w otchlan
cierpienia $wiata jak religia Indii — a nawet
glebiej. Ta religia jest chrzescijanistwo. Jed-
nak w tej pierwszej religii oredzie zbawie-
nia staje si¢ pesymistyczne: prawdziwym
zyciem jest bezruch $mierci. W tej drugiej,
mimo piekielnych glebin, staje si¢ ono opty-
mistyczne — jest wiecznym ,Tak” przeciw
wszelkiemu ,Nie”, jak ujal to najkrécej

115 Por. Nathan Séderblom, Le Génie du Mazdéisme, w:
Meélanges Charles de Harlez, Leyde 1896. [Charles de
Harlez (1832-1899) — belgijski orientalista, iranista
i sinolog]

116 Por. Nathan Séderblom, La Vie future d aprés le Mazdéisme
a la lumiére des croyances paralléles dans les autres religions,
Paris 1901, s. 392. Por. takze rozdzdzial V tej pracy, gdzie
autor szerzej omawia problem zycia i $mierci.

Carlyle'’, albo — jak wyrazil to Apostot —
~Wszystkie obietnice Boze spetniaja si¢ w Je-
zusie Chrystusie”'®. Religia objawienia, do-
prowadzona do pelni w chrzescijafistwie, nie
zatrzymuje si¢ na dualizmie metafizycznym,
lecz przekracza go przez doswiadczenie woli
Boga, objawiajacej si¢ w mitosci i dzialajacej
odkupiefczo w duchu i w naturze.

Od ponad stu lat za aksjomat uchodzi
poglad, ze zrédltem dualizmu pézinego
judaizmu i chrzescijaristwa jest religia Par-
séw. Nie ma tutaj miejsca na badanie traf-
nosci tego pogladu. Wystarczy powiedzied,
ze dualizm judaizmu i chrzeécijanstwa
(a takze islamu) jest tego samego rodzaju
co dualizm religii Parséw: przeciwstawienie
Boga i diabla, boskiej, zwycigskiej milosci
i radykalnego, niewytlumaczalnego zla,
zycia i $mierci, ufnosci i rozpaczy, nieba
i piekla — oraz samotna walka, ktéra to-
czymy w $wiecie miedzy dobrem a zlem.
(Ef 6,11 i nast.). Nie jest to metafizyczny
kontrast miedzy duchem i materia, jedno-
$cig 1 wieloscia, niedefiniowalnym bytem
i $wiatem. Czyz wiara w diably, odnotowa-
na w Ewangeliach jako powszechna wsréd
wspdlczesnych Jezusowi, nie stanowi ciem-
nej plamy na jasnym obrazie radosnego org-
dzia Ewangelii? Uwaza si¢, ze dualizm ten
mozna, a nawet nalezy usuna¢ jako cos, co
przyszio z zewnatrz i jest z istoty obce oraz
antagonistyczne. Jest to, by¢ moze, poglad
117 Thomas Carlyle (1795-1881) — szkocki pisarz, historyk i fi-

lozof dziejow, autor m.in. On Heroes, Hero-Worship, and the

Heroic in History (1841), w ktérym rozwinat koncepcje wy-
bitnych jednostek jako gtéwnych sprawcow dziejéw.

11

o

Dostownie tekst grecki brzmi: ,W Nim jest «Tak»”, stad
niektére przektady oddaja ten fragment jako: ,wszystkie
obietnice Boze znajduja w Nim swoje «Tak»”. Séderblom
cytuje angielski przektad: ,All the promises of God are yea
in Jesus Christ”. Nawiazanie do stéw Pawta: ,Poniewaz ile
tylko bylo obietnic Bozych, wszystkie w Nim si¢ wypetni-
ty. Dlatego przez Niego wypowiadamy «Amen» na chwale
Bogu.” [2 Kor 1,20]
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bardzo rozpowszechniony. Nie sposéb jed-
nak nie dostrzec, ze glgbsze do$wiadczenie
grzechu, cierpienia i udreki, stanowiace site
religii, prowadzito z koniecznosci od moni-
zmu prorokéw do dualizmu Ewangelii oraz
ze rozwdj ten stanowi jedno z najdonioslej-
szych zjawisk w obrebie religii objawienia.'”
We wspélczesnej teologii nie brak oznak ta-
kiego ujecia'®. Jezus wyostrzy? ten dualizm,
nie za$ go ostabil. Nikt nie przeniknat gle-
biej problemu zta niz On, wypowiadajac
stowa: ,To nieprzyjaciel uczynit”'?'. Jezus
nie przedstawil zadnej teodycei, zadnego
usprawiedliwienia Boga wobec straszliwego
i tajemniczego problemu grzechu i cierpie-
nia — takiego, jakie mieli na ustach przyja-
ciele Hioba, i ktéremu apologetyka chrzesci-
jafiska poswigcita na przestrzeni wiekéw tak
wiele uwagi. Wszystkie podejmowane przez
chrzescijaistwo préby ucieczki przed tym
dualizmem albo préby jego przezwycicze-
nia ostabialy moc tkwiaca w odwaznym
realizmie Ewangelii albo prowadzity do ab-
surdu, umieszczajac go w samej istocie Boga.
To samo dotyczy wszelkich préb uczynienia
ze zla jedynie cienia na obrazie harmonii
$wiata, elementu koniecznego dla jego wyz-
szego rozwoju. Przeciwko temu drugiemu
wyjasnieniu zawsze bedzie mozna przywo-
fa¢ odpowiedz, jakiej Holender Robbert
Robbertsz'** udzielit dwém ortodoksyjnym

119 Por. Wilhelm Bousset, Die jiidische Apokalyptik, Berlin
1903, s. 61 i nast. Bousset dodaje jednak: ,Dualizm byt je-
dynie zewnetrzna ostona ogromnej etycznej powagi i reli-
gijnej glebi Ewangelii”. W ten sposob przezwycigza rozpo-
wszechniony poglad racjonalistyczny.

120 Adolf Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums
in den ersten drei Jahrhunderten, Leipzig 1902, 5.92.

121 Mt 13,28. Séderblom nawiazuje do przypowiesci o chwa-
$cie, w ktérej stowa , To nieprzyjaciel uczynil” stanowia od-
powiedz Jezusa na pytanie o zrédla zfa.

122 Robbert Robbertsz (1563 — 1630) byl nauczycielem nawi-
gacji, matematykiem, pisarzem religijnym i instruktorem

duchownym kalwinskim, gdy postawili mu
trudne pytanie o zrédlo grzechu.

,Kiedy pierwszy grzech zostal popelniony
przez Adama, zrzucit on wing na niewiaste,
a niewiasta obciazyla wing weza. Waz, ktéry
byt jeszcze mlody i malorozumny, nie udzie-
lit odpowiedzi. Teraz stal si¢ stary i pewny
siebie, przyszedl na synod w Dordrechcie'*

i powiedzial, ze Bég byl to uczynit.”

Na prézno szukad u Jezusa jakiejkolwiek
teorii. Teodyceja Jezusa nie jest propozy-
¢ja dla intelektu, lecz zadaniem dla woli:

,Czuwajcie i mddlcie sie”'*. ,Wybaw nas
od Zlego™®. Jest ona zarazem pewnoscig
zwycigstwa: ,, Teraz odbywa si¢ sad nad tym
$wiatem; teraz wladca tego $wiata zostanie

»126
precz wyrzucony

. »Kazda roslina, ktérej
nie zasadzit méj Ojciec niebieski, bedzie
wykorzeniona™?. Jezus nie dopuscit réw-
niez do tego, by dualizm zycia religijnego
i moralnego zostal uwiktany w jakikolwiek
dualizm natury. Lecz Jezus nie dopuscit
réwniez do tego, aby dualizm zycia religij-
nego i moralnego zostal uwiklany w jaki-
kolwiek dualizm natury. Cale zycie, cala
egzystencja stanowi jego aren¢. Decyzja
zapada w samotnosci, gdy dusza spotyka
Boga, ktéry jest Bogiem Jezusa Chrystusa

znanych holenderskich odkrywcéw. Byt poczatkowo czton-
kiem fryzyjskiej kongregacji menonitéw, ale po sporach we-
wnatrz niej, opuscit t¢ wspdlnotg. W pézniejszych latach
okreslat siebie mianem ,neutralisty”. W 1627 roku opubli-
kowal broszure Disputatie tusschen twie Huyslieden dotycza-
ca sporéw migdzy wspolnotami reformowanymi.

123 Synod w Dordrechcie odbyt si¢ w latach 1618-1619.
Zwotaly go Stany Generalne Republiki Zjednoczonych
Prowingji Niderlandzkich by rozstrzygna¢ spory teologicz-
ne dotyczace kalwinskiej doktryny o predestynacji. Tego tez
dotyczyla tez, toczona na nim, dyskusja pomiedzy remon-
strantami i anty-remonstrantami.

124 M 26,41
125 Mt 6,13
126 112,31
127 Mt 15,13
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i naszym Bogiem. Stad czlowiek czerpie
moc. Nastepnie walka na polu zycia moral-
nego i kultury toczy si¢ poprzez pozytywne
zadania i rzeczywiste zwycigstwa dla Kréle-
stwa Bozego. Luter zna dwa sposoby uciecz-
ki od $wiata. Powaznie traktuje stowa Ewan-
gelii: ,Nie prosze, aby$ ich zabral ze $wiata,
lecz aby$ ich zachowal od Ztego™?. To
whasnie o takim zachowaniu posréd gorz-
kich zmagari zycia Pawel $piewa swoja
piesni zwycigstwa w ésmym rozdziale Listu

128 Najprawdopodobniej jest to nawiazanie do J 17,15 (modli-
twaarcykaplaniska Jezusa): , Nie prosz¢ [o to] abys ich zabrat
ze $wiata, ale aby$ ich zachowal od ztego.”

Bibliografia

Biblia Poznatiska. Pismo Swigte Starego i No-
wego Testamentu w przektadzie z jezykow
oryginalnych, red. Michal Peter, Marian
Wolniewicz, Ksi¢garnia Sw. Wojciecha,
Poznan 1973-1975.

Mary Boyce, Zoroastrians: Their Religious
Beliefs and Practices, Routledge & Kegan
Paul, London 1979.

Wilhelm Bousset, Die jiidische Apokalyptik.
Ihre religionsgeschichtliche Herkunft und
ihre Bedeutung fiir das Neue Iestament,
Reuther & Reichard, Berlin 1903.

Wilhelm Bousset, Die Religion des Juden-
tums im neutestamentlichen Zeitalter,
Reuther & Reichard, Berlin 1903.

Karl Budde, 7he Religion of Israel to the Exi-
le, G.P. Putnam’s Sons, New York—Lon-
don 1899.

Friedrich Delitzsch, Babel und Bibel, ].C. Hin-
richs’sche Buchhandlung, Leipzig 1902.
Klaas Hendrik Eduard de Jong, Plutarchus
en het antieke Christendom, ,Theologisch

Tijdschrift” 1903.

do Rzymian: ,Jestem przekonany...”'.

Jego stowa sa echem stéw psalmisty z Psal-
mu 73: ,Panie, gdy mam Ciebie...”"". Bo-
jowym okrzykiem religii nie jest ani ,,po-
zlacanie $wiata”"!, ani ,,ucieczka od $§wiata”,

lecz ,przezwyci¢zenie $wiata”.

129 Séderblom nawiazuje do Rz 8,38-39: ,I jestem pewny, ze
ani $émier¢, ani zycie, ani aniotowie, ani potegi, ani sprawy
obecne, ani przyszle, ani moce, ani to, co jest wysoko, ani to,
co nisko, ani jakickolwiek inne stworzenie nie bedzie moglo
nas oddzieli¢ od mito$ci Boga.”

130 Sgderblom cytuje szwedzki przeklad Ps 73,25. W Biblii
Poznariskiej werset ten brzmi: ,Kogéz [poza Toba] mam
w niebie!... I na ziemi nie pragne niczego, gdy mam Ciebie.”

13

Dostownie ,pozlacanie $wiata” (ang. gilding the world),
tj. powierzchowne upigkszanie rzeczywistosci i przestanianie
obecnego w niej zfa. Séderblom przeciwstawia tak rozumianag
postawe chrzescijariskiemu , przezwyciezaniu $wiata”.

Rudolf Eucken, Der Wahrheitsgehalt der Re-
ligion, Veit & Comp., Leipzig 1905.

Hermann Gunkel, Die Sagen der Genesis, Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen 1901.

Hermann Gunkel, Schipfung und Chaos in
Urzeit und Endzeit. Eine religionsgeschichtliche
Untersuchung iiber Gen 1 und Ap Joh 12, Van-
denhoeck & Ruprecht, Géttingen 1895.

Adolf Harnack, Die Mission und Ausbre-
itung des Christentums in den ersten
drei Jahrhunderten, J.C. Hinrichs'sche
Buchhandlung, Leipzig 1902.

Herodot, Dzieje, thum. Seweryn Hammer,
Czytelnik, Warszawa 2011.

Harald Hjirne, Historiska virldsbilder, w:
Svenskt och Frammande, Hugo Gebers
Forlag, Stockholm 1908.

Nils Ignell, Minskliga utvecklingens historia,
t. 2, Stockholm 1857.

Morris Jastrow ]r., The Religion of Babylonia and
Assyria, Ginn & Company, Boston 1898.
Rudolf Kittel, Der Babel-Bibel-Streit und
die Offenbarungsfrage, A. Deichert’sche

Verlagsbuchhandlung, Leipzig 1903.

» 148 «



NATHAN SODERBLOM

RELIGIA OBJAWIENIA. KILKA PUNKTOW WIDZENIA

Rudolf Kittel, Geschichte des Volkes Israel,
Friedrich Andreas Perthes, Stuttgart—
Gotha 1923.

Rudolf Kittel, Gestalten und Gedanken in
Israel. Geschichte eines Volkes in Charak-
terbildern, Quelle & Meyer, Leipzig 1925.

August Klostermann, Geschichte des Vol-
kes Israel bis zur Restauration unter Esra
und Nehemia, C.H. Beck’sche Verlags-
buchhandlung, Miinchen 1896.

Alfred Comyn Lyall, Asiatic Studlies. Religious
and Social, Triibner & Co., London 1882.

Marcin Luter, Duzy katechizm, dum. An-
drzej Wantulta, w: Kiiggi wyznaniowe
Kosciota Luterariskiego, Augustana, Biel-
sko-Biata 1999.

Marcin Luter, O niewolnej woli, thum. Ma-
ciej Niemczyk, Chrzescijanska Akade-
mia Teologiczna, Warszawa 1977.

José Luis Martinez, Nezahualcdyotl: vida
y obra, Fondo de Cultura Econémica,
México 1972.

Vitalis Norstrom, Hvad vi behifva: en blick pa
samtidens vetande och tro, Stockholm 1901.

Vitalis Norstrom, Radikalismen dnnu en
gdng, Hierta, Stockholm 1903.

Orygenes, Przeciw Celsusowi, thum. Stani-
staw Kalinkowski, Akademia Teologii
Karolickiej, Warszawa 1986.

Blaise Pascal, Mysli, dum. Tadeusz Boy-
Zeleniski, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1983.

Friedrich Schleiermacher, Mowy o religii
do wyksztatconych sposréd tych, kidrzy nig
gardzg, thum. Jerzy Prokopiuk, Znak,
Krakéw 1995.

Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, thum.
Wiktor Kornatowski, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2024.

William Robertson Smith, 7he Religion
of the Semites, Adam & Charles Black,
London 1889.

Nathan Soderblom, La Vie future dapreés
le mazdéisme a la lumiére des croyances
paralléles dans les autres religions, Ernest
Leroux, Paris 1901.

Nathan Soderblom, Le Génie du Mazdéi-
sme, w: Meélanges Charles de Harlez,
E.J. Brill, Leyde 1896.

Nathan Séderblom, 7he Nature of Revela-
tion, ttum. Frederic E. Pamp, Oxford
University Press, Oxford 1933.

Cornelis Petrus Tiele, Geschiedenis van den
Godsdienst in de Oudheid tot op Alexan-
der den Groote, t. 1, PN. van Kampen
& Zoon, Amsterdam 1893.

Ernst Troeltsch, Die Absolutheit des Chri-
stentums und die  Religionsgeschichte,
J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen—
Leipzig 1902.

Edward Burnett Tylor, Primitive Culture,
t. 1-2, John Murray, London 1903.

Hans Sofus Vodskov, Sjeledyrkelse og Na-
turdyrkelse. Bidrag til bestemmelsen af den
mytologiske metode, Lehmann & Stage,
Kjobenhavn 1897.

Hugo Winckler, Abraham als Babylonier,
Joseph als Agypter. Der weltgeschichtliche
Hintergrund der biblischen Vitergeschi-
chten auf Grund der Keilinschriften, ].C.
Hinrichs’sche Buchhandlung, Leipzig
1903.

» 149 «



NATHAN SODERBLOM RELIGIA OBJAWIENIA. KILKA PUNKTOW WIDZENIA

NATHAN SODERBLOM (1866-1931) — torem Swiatowej Konferengji ,,Zycie
szwedzki teolog luterariski, historyk religii i Dzialanie” w Sztokholmie w 1925 roku.
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