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OD EWOLUCJONIZMU
DO DZIEJOW OBJAWIENIA.
WPROWADZENIE DO FILOZOFII RELIGII
NATHANA SODERBLOMA

Abstrakt
Autor stara si¢ zrekonstruowa¢ droge prowa-
dzaca od dziewigtnastowiecznego ewolucjo-
nizmu religioznawczego do koncepcji prze-
mian religii Nathana Séderbloma. Przed-
stawia wysunicte przez Cornelisa P. Tielego
zastrzezenia wobec  jednoliniowej  teorii
rozwoju religii (formufowanej w réznych wa-
riantach przez Lewisa H. Morgana, Edwarda
B. Tylora i Jamesa G. Frazera) oraz wskazane
przez niego fakty podwazajace jej zalozenia.
Nastepnie omawia dokonane przez Séderblo-
ma rozréznienie §wiadomosci nieskoficzono-
$ci i dazenia do ideatu. Pozwala ono wyjasni¢
wielos¢ drég religijnosci — zwhaszcza misty-
cyzmu i religii prorockiej — a takze rolg obja-
wienia dokonujacego si¢ w osobie i dziejach.
W ujeciu szwedzkiego badacza przemiany
religii nie sa automatycznym nast¢pstwem
rozwoju kultury. Szczegdlnie religia prorocka
wymaga uwzglednienia spotkania ludzkiej

From Evolutionism to the History
of Revelation. An Introduction
to Nathan Séderblom’s
Philosophy of Religion

Abstract
The author seeks to reconstruct the path
leading from nineteenth-century evolu-
tionism in the study of religion to Nathan
Soderblom’s conception of religious trans-
formation. He presents Cornelis P. Tiele’s
objections to the unilinear theory of reli-
gious development—formulated in different
variants by Lewis H. Morgan, Edward
B. Tylor, and James G. Frazer—and the
evidence identified by Tiele as challenging
its assumptions. The article then discusses
Soderblom’s distinction between the con-
sciousness of infinity and the striving for the
ideal. This distinction helps to explain the
plurality of paths of religious life—particu-
larly mysticism and prophetic religion—as
well as the role of revelation occurring in
persons and history. In Soderblom’s view,
religious transformations are not an auto-
matic consequence of cultural development.
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zdolnosci przyjecia objawienia z dzialaniem
udzielajacego si¢ Boga.

Stowa kluczowe — ewolucjonizm religio-
znawczy; przemiany religii; do§wiadczenie
religijne; objawienie; religia prorocka, Na-

than Soderblom; Cornelis P. Tiele;

Prophetic religion, in particular, requires us
to consider the encounter between the hu-
man capacity to receive revelation and the
activity of the self~-communicating God.

Keywords evolutionism in the study of re-
ligion; religious transformation; religious
experience; revelation; prophetic religion;

Nathan Soderblom; Cornelis P. Tiele.

1. Europejscy badacze wobec
faktu wielosci religii

XIX wieku wiedza Europejczykow

o kulturach i religiach innych kon-
tynentéw znacznie si¢ poszerzyla. Mary-
narze, podréznicy, misjonarze, urzednicy
administracji kolonialnej, a z czasem takze
archeolodzy, etnografowie i antropolodzy
przyworzili nie tylko materialne wytwory
poznawanych spolecznosci, lecz réwniez
opisy ich obyczajéw, mitéw, rytualéw
oraz wyobrazeri dotyczacych bogéw, du-
chéw i tajemniczych mocy. Jednoczesnie
odczytanie hierogliféw egipskich' i pisma

klinowego®  umozliwilo  bezposrednie

1 Odeczytanie hierogliféw umozliwito odkrycie w 1799 r.
Kamienia z Rosetty, zawierajacego ten sam tekst zapisa-
ny pismem hieroglificznym, demotycznym i po grecku.
Badania Thomasa Younga przygotowaly podstawy rozwia-
zania, zasadniczego przelomu dokonat za$ Jean-Frangois
Champollion, ktéry w 1822 r. przedstawit zasady pisma
hieroglificznego, a w 1824 r. systematycznie je opracowal.
Umozliwilo to bezposrednie badanie egipskich tekstéw re-
ligijnych, wezesniej znanych przede wszystkim z przekazéw
autoréw greckich i rzymskich.

2 Pierwszego przefomu w odczytywaniu pisma klinowego do-
konat Georg Friedrich Grotefend, ktéry w 1802 r. rozpo-
znal w staroperskich inskrypcjach z Persepolis imiona wlad-
céw achemenidzkich i ustalit wartosci czesci znakéw. Jego
osiagnigcia rozwingli przede wszystkim Henry Creswicke
Rawlinson, Edward Hincks i Jules Oppert. Dzigki ich pra-
com do 1857 r. mozliwe stalo si¢ wiarygodne odczytywanie
tekstéw babilonskich i asyryjskich. Ich odkrycia otworzyty
dostgp do bezposrednich zrédet dotyczacych religii staro-
zytnej Mezopotamii.

poznawanie tekstéw starozytnego Egip-
tu, Mezopotamii, Persji i Azji Mniejszej.
Wszystko to dostarczyto europejskim uczo-
nym ogromnej liczby nowych danych doty-
czacych tamtejszych kultur i religii’.

Nie oznacza to, ze poznawanie religii
pozaeuropejskich rozpoczelo sie dopiero
w XIX wicku. Sredniowieczni Europejczy-
cy mieli stosunkowo ograniczone kontakty
z wyznawcami innych religii. Jesli jednak
do nich dochodzito, dotyczyly przede
wszystkim judaizmu i islamu. Religie
Grecji i Rzymu znali natomiast gltéwnie
za posrednictwem zachowanych dziet
starozytnych. Religioznawcze rozeznania
uzupelnialy wiadomosci o wierzeniach lu-
déw péinocnej i wschodniej Europy oraz
relacje podréznikéw (nielicznych) dociera-
jacych w glab Azji. Wiedza ta pozostawala
jednak fragmentaryczna, czgsto posrednia

3 Zanim wyodrebnity si¢ kolekcje etnograficzne, przed-
mioty przywozone z odleglych krajéw gromadzono wraz
z zabytkami, okazami przyrodniczymi i réznego rodza-
ju rzadko$ciami w prywatnych oraz monarszych gabine-
tach osobliwosci. Kolekcja Hansa Sloane’a stata si¢ w 1753
roku podstawa British Museum, a zbi6r japonski Philippa
Franza von Siebolda wszed! w sklad pierwszego w Europie
Zachodniej, utworzonego w Lejdzie, w 1837 roku, muzeum
etnograficznego. Muzea takie zaktadano zaréwno na pod-
stawie kolekgji prywatnych, jak i z inicjatywy whadz pan-
stwowych —w Berlinie w 1873 roku, w Paryzu w 1878 roku,
a w Oksfordzie w 1884 roku (dzicki darowi Augustusa
Pitta-Riversa). Pierwsze polskie Muzeum Etnograficzne
otwarto w Warszawie w 1888 roku.
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i zazwyczaj podporzadkowana chrzescijan-
skim kategoriom interpretacyjnym.

W dominujacych ujeciach teologicznych
religie dzielono na prawdziwa i falszywe.
Chrzescijafistwo uznawano za religie ob-
jawiona i posiadajaca pelni¢ prawdy, inne
tradycje przedstawiano natomiast jako
pogaristwo, balwochwalstwo, zabobon,
dzielo demonicznego zwiedzenia albo
znieksztalcong posta¢ religii naturalnej.
Nie byt to poglad calkowicie pozbawiony
wyjatkéw. Juz wezesniej pojawiali si¢ my-
dliciele poszukujacy prawdy wspélnej réz-
nym religiom lub podejmujacy préby ich
poréwnywania. Nie stworzyli oni jeszcze
neutralnej nauki o religiach, ostabili jed-
nak bezwzglednos¢ podziatu na jedng re-
ligi¢ prawdziwa i wszystkie pozostale, jako
religie falszywe?*.

W XIX wieku, wraz ze wzrostem licz-
by i réznorodnosci poznawanych tradydji,
grono badaczy odchodzacych od takiego
dychotomicznego  sposobu  klasyfikowa-
nia religii znacznie si¢ poszerzylo. Podzial
na chrzescijaistwo i niezréznicowany $wiat
»poganistwa” nie dostarczal bowiem wystar-
czajacych narzedzi opisu i wyjasniania zgro-
madzonego materiatu. W XIX tym stuleciu
nie mozna juz bylo poprzesta¢ na prostym
wyliczaniu wierzed ani na ich kwalifiko-
waniu jako prawdziwych lub falszywych.

4 Wezesniejsze proby wyjscia poza prosta opozycje chrze-
Scijanistwa i religii falszywych podejmowali m.in. Mikotaj
z Kuzy, méwiacy w De pace fidei (1453) o ,jednej religii
w réznorodnosci obrzedéw”, Jean Bodin, konfrontujacy
w Colloguium Heptaplomeres przedstawicieli réznych reli-
gii i $wiatopogladéw, oraz Herbert z Cherbury, poszukuja-
cy powszechnych zasad religii naturalnej. W XVIII wieku
David Hume w The Natural History of Religion wyjasnial
powstanie religii naturalnymi mechanizmami ludzkiej psy-
chiki. Nie byly to jeszcze stanowiska neutralne. Kuzanczyk
zachowywal perspektywe chrzescijariska, Bodin odwoly-
wal si¢ do religii naturalnej, Hume zas poddawal religic fi-
lozoficznej krytyce.

Szeroka kategoria ,pogafstwa” zacierala
réznice miedzy tradycjami i podporzadko-
wywala ich opis rozstrzygnieciu przyjetemu
jeszcze przed rozpoczeciem badania.

Zgromadzony materiat rodzil zatem
nowe pytania. Co laczy tak odmienne
wierzenia i prakeyki? Czy wszystkie moz-
na okresli¢ mianem religii? Skad biorg si¢
zachodzace migdzy nimi réznice, a co sta-
nowi zrédlo ich podobieristw? Czy religie
sa niezaleznymi wytworami poszczegdl-
nych kultur, czy tez mozna je ujmowaé
jako czgdci jednego procesu historycznego?
Zasadniczym problemem nie byl wigc juz
wylacznie niedostatek wiedzy, lecz znalezie-
nie sposobu jej uporzadkowania.

Dopdki po jednej stronie umieszczano
Lreligi¢”, utozsamiang w praktyce z chrzesci-
janistwem, po drugiej za$ niezréznicowany
$wiat ,poganistwa”, dopdty nie mozna byto
odtworzy¢ rzeczywistych dziejéw religii.
Podziat ten pozwalal ocenia¢ poszczegdlne
wierzenia z punktu widzenia okreslonej
teologii, nie umozliwial jednak wyjasnie-
nia ani wewngtrznego zréznicowania religii,
ani zachodzacych w nich przemian. Ogra-
niczenia dawnego sposobu podziatu religii
dostrzegal réwniez Nathan Séderblom.
Dlatego w Religii objawienia domagal si¢
powaznego potraktowania autentycznych
przejawéw  zycia religijnego obecnych
w tradycjach pozabiblijnych”.

Warunkiem nowego podejscia stato si¢
zatem metodologiczne powstrzymanie si¢
od rozstrzygania, ktéra religia jest praw-
dziwa. Nie musialo ono oznacza¢ osobiste-
go porzucenia wiary ani przekonania, ze
wszystkie religie maja jednakowa wartos¢.

5 Nathan Séderblom, 7he Nature of Revelation, thum.
F.C. Pamp, Oxford 1933, s. 7-11.
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Oznaczalo natomiast, ze w toku badan
kazda tradycje nalezalo traktowa¢ jako od-
rebny fakt historyczny i kulturowy, ktedry
powinien zostaé opisany oraz wyjasniony
na podstawie dostgpnych Zrédet. Samo
zgromadzenie i poréwnanie materiatu nie
wystarczato jednak do jego uporzadko-
wania. Potrzebna byla zasada pozwalajaca
polaczy¢ rozproszone fakty, wyjasni¢ ich
podobienistwa i réznice oraz okresli¢ zacho-
dzace migdzy nimi zaleznosci.

Jednej z pierwszych calo$ciowych od-
powiedzi na t¢ potrzebe dostarczyl ewolu-
cjonizm. Jego zwolennicy przyjmowali, ze
kultura ludzka rozwija si¢ od form prostych
ku coraz bardziej ztozonym®. Lewis Henry
Morgan ujat ten proces w schemacie: dzi-
kos¢ — barbarzynistwo — cywilizacja’. Ewo-
lucjonisci zakladali, ze wszystkie kultury
przechodza zasadniczo t¢ sama droge roz-
woju, cho¢ nie czynia tego w jednakowym
tempie. Kazda spoleczno$¢ mozna bylo za-
tem umiesci¢ na jednym z odcinkéw wspél-
nej skali. Na jej poczatku umieszczano
formy uznawane za najprostsze, a na koricu
dziewigtnastowieczng cywilizacj¢ europej-
ska, traktowang jako najdojrzalsze stadium
procesu rozwojowego. Roznice miedzy
wspolczesnymi kulturami interpretowano
tym samym, jako odpowiedniki kolejnych
epok historii. Ludy pozaeuropejskie miaty
wiec ukazywaé wezesniejsze stadia rozwoju,
przez ktére w odleglej przesztosci przeszli
réwniez Europejczycy®.

6 Alan Barnard, Antropologia. Zarys teorii i historii, thum.
Sebastian Szymariski, Warszawa 2006, s. 61-63.

7 Lewis Henry Morgan, Ancient Society, or Researches in the
Lines of Human Progress from Savagery, through Barbarism
to Civilization, New York 1877, s. 9-12.

8 Przykladem zastosowania klucza ewolucjonistycznego
do porzadkowania materialu etnograficznego byt sposéb

Antropologowie ewolucjonisci uznali, ze
podobng zasade mozna zastosowal do re-
ligii. Skoro organizacja spoleczna, rodzina,
prawo i technika mialy rozwija¢ si¢ wedtug
okreslonego porzadku, zaktadano, ze réw-
niez wierzenia podlegaja nastgpstwu daja-
cych si¢ rozpoznaé stadidw.

Edward B. Tylor — nie uzalezniajac uzna-
nia danego zespotu wierzen za religi¢ od oce-
ny jego prawdziwosci — uczynit religie wszyst-
kich ludéw réwnoprawnym przedmiotem
badan poréwnawczych. Poszukujac elementu
wspolnego wszystkim religiom, uznal, ze ich
minimalna trescig jest wiara w istoty ducho-
we — od dusz zmartych i duchéw przyrody
po bogéw oraz najwyzsze béstwo. Definicja
ta nie miala opisywac calego bogactwa zycia
religijnego, lecz wyznaczaka najnizszy prég po-
zwalajacy uznad okreslone wierzenia za religie.

Za najwczesniejsza postaé  religii  Tylor
uwazal animizm. Mial on powsta¢ z préb
wyjasnienia sndw, wizji, choréb i $mierci,
a zwlaszcza réznicy miedzy cialem zywym
amartwym. Czlowiek zaczal przypuszczad, ze
w ciele przebywa odrebna, zdolna je opuszczaé
dusza. Z wiary w dusze i duchy mialy nastep-
nie rozwija¢ si¢ coraz bardziej ztozone wyobra-
zenia béstw. Kierunek tego procesu mozna
w uproszczeniu  przedstawi¢ nastgpujaco:
animizm — politeizm — monoteizm. Nie jest
to jednak sformulowana przez Tylora sztywna
triada, lecz skrétowa rekonstrukcja kierunku
przemian opisywanych w Primitive Culture®.

cksponowania zbioréw w zatozonym w 1884 roku muzeum
w Oksfordzie. Przedmioty przekazane przez pierwszego
darczynice, Augustusa Pitta-Riversa, a pézniej takie pozy-
skane z innych Zrédel, wylaczano z ich pierwotnych kontek-
stéw kulturowych i zestawiano wedtug funkgji oraz podo-
bieristwa form, tworzac szeregi majace obrazowa¢ kolejne
stadia ich rozwoju.

9 Edward B. Tylor, Primitive Culture, t. I-I1, London 1871,
t. I, s. 383—-429 oraz t. I1, 5. 276-306.
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Nie byt to jedynie opis naste¢pujacych
po sobie rodzajéw wierzen. Tylor inter-
pretowal rozwdj religijny jako stopniowe
réznicowanie, porzadkowanie i uogélnia-
nie wyobrazeni o istotach duchowych. Od
wielosci dusz i duchéw ludzki umyst miat
przechodzi¢ ku bardziej ztozonym i hie-
rarchicznie uporzadkowanym koncepcjom
béstw. W jego ujeciu, religia byta zatem re-
zultatem podejmowanych przez cztowieka
préb zrozumienia $wiata. Zarazem jednak,
réznorodno$é wierzen zostawala podpo-
rzadkowana ogélnemu schematowi rozwo-
ju od form prostszych ku bardziej ztozonym.
Mity i obrzedy interesowaty Tylora przede
wszystkim jako $wiadectwa poszczegdl-
nych etapéw tego procesu, w mniejszym
za$ stopniu jako wyraz znaczeri nadawa-
nych im przez samych wyznawcéw.

James George Frazer z kolei zapropo-
nowal odmienny schemat: magia — reli-
gia — nauka. Nie przedstawial on trzech
kolejnych postaci religii, lecz trzy sposoby
rozumienia §wiata i oddziatywania na niego.
W stadium magii cztowiek mial wierzy¢, ze
przyroda rzadza stale zaleznosci, ktére moz-
na wykorzystywaé za pomocy odpowied-
nich czynnosci. Magia opierala si¢, zdaniem
Frazera, na dwéch zasadach. Pierwsza byto
prawo podobiedstwa, wedlug ktérego po-
dobne wywoluje podobne; oparta na nim
praktyke Frazer nazywal magia home-
opatyczng lub nasladowcza. Druga stano-
wito prawo kontaktu, zgodnie z ktérym
rzeczy, ktére kiedy$ pozostawaly ze soba
w stycznosci, oddzialujg na siebie réwniez
po rozlaczeniu; byla to magia przenosna,
nazywana tez kontaktowa. Obie postacie
skladaly si¢ na magi¢ sympatyczna. Kiedy
cztowiek przekonal si¢ o zawodnosci magii,

mial doj$¢ do wniosku, ze biegiem wyda-
rzeni nie kierujg bezosobowe i automatyczne
zaleznosci, lecz obdarzone wolg istoty. Nie
mozna ich zmusi¢ do dzialania za pomoca
magicznego zabiegu, mozna jednak prébo-
waé je przeblagaé, pozyska¢ ich przychyl-
no$¢ lub skfoni¢ do pomocy przez modlitwe
i ofiarg. W ten sposéb magia miala ustapié
religii. Réwniez religijne wyjasnienie $wia-
ta okazywalo si¢ jednak niewystarczajace.
Jego miejsce zajmowala ostatecznie nauka,
ktora odkrywala rzeczywiste zwiazki przy-
czynowe i prawa przyrody.

John Lubbock, Herbert Spencer i inni
ewolucjonisci proponowali whasne sekwen-
gje rozwoju. Roéznili sie w odpowiedzi
na pytanie, czy u poczatkéw religii znajdo-
wal si¢ animizm, kult przodkéw, fetyszyzm,
magia czy tez stan poprzedzajacy powstanie
wyraznych wyobrazen religijnych. Laczyto
ich jednak przekonanie, ze réznorodno$é
religii mozna uporzadkowa¢ na jednej skali
i potraktowa¢ jako kolejne stadia rozwoju
ludzkiego umystu oraz spoleczeristwa.

O atrakeyjnosci ewolucjonizmu decydo-
wala przede wszystkim jego znaczna moc
porzadkujaca i integracyjna. Ogromna liczbe
danych pochodzacych z réznych czesci $wiata
pozwalal on polaczy¢ w jedna, pozornie spéj-
na opowies¢ o rozwoju ludzkosci. Animizm,
kult przodkéw, fetyszyzm, magia, politeizm
i monoteizm przestawaly by¢ zbiorem nie-
powiazanych osobliwoéci. Kazda z tych
form otrzymywala okreslone miejsce i funk-
cje w powszechnej historii religii. Pod tym
wzgledem koncepcja ta stanowila istotny po-
step wobec dawnego podziatu na religie praw-
dziwa i niezréznicowany $wiat ,,pogaristwa’.

Jej sita porzadkujaca byla jednak za-

razem zrédlem jej zasadniczej stabosci.
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Ewolucjonisci nie tylko rekonstruowali
rozwdj na podstawie zebranego materiatu,
lecz takze interpretowali materiat zgodnie
z uprzednio przyjeta idea jednokierunko-
wego postgpu. Za miar¢ rozwoju przyj-
mowali osiagniccia dziewigtnastowiecznej
Europy, a odmienne kultury umieszczali
na wezesniejszych odcinkach drogi prowa-
dzacej ku europejskiej cywilizacji, monote-
izmowi lub — jak u Frazera — naukowemu
obrazowi $wiata. Schemat, ktéry mial
wyjasnia¢ fakty, czg$ciowo przesadzal wiec
z géry o ich znaczeniu.

2. Od ewolucjonizmu do teorii
rozwoju religii — Cornelis P. Tiele

2.1. Ograniczenia jednoliniowego

schematu rozwoju religii
Zanim przejdziemy do koncepcji Nathana
Séderbloma, trzeba zatrzyma¢ si¢ przy do-
robku Cornelisa Petrusa Tielego. Szwedzki
badacz uznal jego prace za wazny punkt od-
niesienia w badaniach nad religia i jej prze-
mianami. Swiadczy o tym nie tylko czeste
odwolywanie si¢ do jego ustalen, lecz takze
podjecie si¢ zrewidowania i rozszerzenia nie-
mieckiego wydania jego kompendium histo-
rii religii. Rekonstrukeja kilku zasadniczych
watkéw koncepdji Tielego pozwoli wige le-
piej dostrzec zaréwno zrédta mysli Séderblo-
ma, jak i kierunek, w ktérym ja rozwinat.

Cornelis Petrus Tiele (1830-1902) byl
niderlandzkim teologiem i pastorem re-
monstranckim, Od 1873 roku wykladat
historig religii w seminarium remonstranc-
kim w Lejdzie. W 1877 roku objat na tam-
tejszym uniwersytecie nowo utworzong ka-
tedre historii i filozofii religii, pierwsza tego
rodzaju w Holandii. Nalezal do twércéw

nowoczesnego  religioznawstwa  poréw-
nawczego. Rozpoczynal od badan religii
starozytnego Iranu, nastgpnie za$ objal
swoim zainteresowaniem dzieje wielu tra-
dycji religijnych. Laczyt badania historycz-
ne z prébg systematycznego poréwnania
religii, a centralnym zagadnieniem swojej
nauki uczynit ich rozwdj. Ewolucjonizm
przyjat jako punkt wyjscia, lecz poddat go
istotnej modyfikacji, aby uwzgledni¢ rze-
czywista zdozono$¢ przemian religijnych.
Nie zgadzal si¢ jednak z ujmowaniem ich
jako regularnego nastgpstwa zewnetrznych
form, przez ktére wszystkie spolecznosci
mialyby przechodzi¢ w tej samej kolejnosci.
Rozwdj religii nie przebiega, jak podkreslat,
na sposéb prostoliniowy: ,development
(...), is a very complex phenomenon, that
it does not proceed in a straight line, or
with perfect regularity”. Niderlandzki
badacz zauwazal, iz poszczegdlne tradycje
rozwijaja rézne aspekty mysli i zycia religij-
nego. Na przyklad religia grecka rozwingla
przede wszystkim pierwiastek estetyczny
i filozoficzny, rzymska — wspdlnotowy
i organizacyjny, zaratusztrianizm za$ nadat
szczegblne znaczenie etycznej walce dobra
ze ztem. Kazda religia moze zatem wnie§¢
do ogdlnych dziejéw religii whasny element.

Tiele, analizujac dzieje poszczegdlnych
religii odkryl zjawiska, ktérych nie moz-
na bylo przekonujaco wyjasni¢ za pomoca
prostego, jednoliniowego schematu ewo-
lucjonistycznego. Byly to — trwalos¢ daw-
nych form w religiach wysoko rozwinie-
tych; pojawianie si¢ nowych idei religijnych
w spoleczno$ciach zachowujacych archa-
iczne obyczaje; wystgpowanie nieciaglosci

10 Cornelis P. Tiele, Elements of the Science of Religion, t. 1,
Edinburgh-London 1897, s. 201.
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i nieréwnomiernosci przemian religijnych;
a takze wzajemne oddziatywanie religii.

Pierwsza trudnos$¢ dla prostego jednoli-
niowego schematu ewolucjonistycznego sta-
dialnego stanowita trwatos¢ dawnych form.
Odziedziczone obrzedy, mity, formuly
i instytucje mogly istnie¢ dtugo po utracie
swego pierwotnego znaczenia. Ich trwaniu
sprzyjaly przyzwyczajenie, szacunek dla tra-
dycji, a niekiedy réwniez interesy spoleczne,
polityczne lub kaplanskie. Tiele zauwazal,
ze formy kultu sa szczegélnie zachowawcze —
moga pochodzi¢ z dawnego stanu spote-
czefistwa i trwaé takze wtedy, gdy przestaja
odpowiada¢ $wiadomosci religijnej wy-
znawcéw. Slady wyobrazen animistycznych
odnajdywal na przyklad w rozwinietej reli-
gii rzymskiej, ktdrej liczne béstwa zachowa-
ty charakter personifikacji poszczegdlnych
czynnosci i sit. Obecnos$¢ dawnej formy nie
dowodzita zatem, ze cala religia pozostaje
na wczesnym poziomie rozwoju.

Mozliwa byla takze sytuacja odwrotna —
nowe idee religijne pojawialy si¢ w spo-
tecznosciach, ktére pod innymi wzgledami
zachowywaly dawne wierzenia i obyczaje.
Poziom rozwoju religii nie musial doktad-
nie odpowiada¢ poziomowi rozwoju orga-
nizacji spotecznej, techniki ani pozostatych
dziedzin kultury. Szczegdlng role odgrywa-
ty tu wybitne osobowosci religijne. Zoro-
aster nie stworzyl religii catkowicie nowej,
lecz przeksztalcil odziedziczone wierzenia
ludéw iranskich, nadajac dawnej opozycji
$wiatla i ciemnosci znaczenie etycznej wal-
ki dobra ze zlem, czystoéci z nieczystoscia.
Reformator wyrastal zatem z okreslonego
§rodowiska, ale potrafit rozwina¢ zawar-
te w jego religii mozliwosci w kierunku,
ktérego nie mozina bylo jednoznacznie

przewidzie¢ na podstawie ogélnego pozio-
mu cywilizacyjnego tej spotecznosci.

Wedtug Tielego, réwniez dzieje po-
szczegdlnych religii nie ukladaly si¢ w ciag
nieprzerwanego postepu. Kazda religia
mogla przechodzi¢ okres narodzin, wzro-
stu, rozkwitu i schytku; mogla utraci¢
zywotno$¢, skostnie¢ albo przetrwaé jedy-
nie dzigki podtrzymujacej ja whadzy. Jako
przykltad badacz podawal religi¢ cesarstwa
rzymskiego, ktéra — wedlug jego inter-
pretacji — nie odpowiadala juz potrzebom
religijnym wickszo$ci mieszkaricéw, cho¢
nadal byla oficjalnie podtrzymywana'.
Jest to zarazem przyklad tego, ze takze po-
szczegblne formy religii moga przestal si¢
rozwijaé, podczas gdy zycie religijne czlo-
wieka poszukuje juz innych sposobéw wy-
razu. Obok zastoju i obumierania zdarzaty
si¢ réwniez sytuacje odrodzenia, reform
i gwaltownych przeloméw. Pojawialy si¢
one wéweczas, gdy odziedziczone doktryny
i obrzedy przestawaly wyraza¢ zmieniong
religijng $wiadomo$¢ czlowieka. Prorocy
i reformatorzy wystgpowali wtedy przeciw
dawnym formom i poszukiwali dla religii
nowego wyrazu.

Religie nie rozwijaly si¢ ponadto
w izolacji. Wchodzily ze soba w kontakt,
przejmowaly pochodzace z innych tra-
dycji béstwa, mity i obrzedy, a nastgpnie
przystosowywaly je do wlasnych potrzeb.
Byly to najczesciej tradycje ludéw sasied-
nich, podbitych albo pozostajacych ze sobg
w dlugotrwalym kontakcie handlowym
lub politycznym; okreslenie ,obce” ozna-
cza tu wigc przede wszystkim ,,pochodza-
ce spoza danej tradycji”, niekoniecznie

11 Tamze, s. 31-32; Maria Jaczynowska, Religie swiata rzym-
skiego, Warszawa 1987.
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catkowicie jej nieznane. Tiele wskazywal
na silne oddzialywanie religii i kultury
greckiej na Rzymian. Przejmowane bo-
stwa zachowywaly niekiedy obce imiona
i formy kultu, kiedy indziej za$ faczono je
z rodzimymi bogami, zmieniajac ich funk-
cje i znaczenie. Zapozyczenie nie byto wigc
jedynie mechanicznym przeniesieniem
gotowego elementu, lecz jego przeksztalce-
niem przez przyjmujacy tradycje.
Obserwacje te nie sklonity Tielego do po-
rzucenia idei rozwoju religii, lecz do odrzuce-
nia jej prostego, jednoliniowego ujecia. Prze-
miany religijne przedstawialy mu si¢ jako pro-
ces zdozony i nieréwnomierny, ksztaltowany
przez trwalo$¢ dawnych form, reformy, okresy
zastoju oraz wzajemne oddziatywanie trady-
qji. Dlatego, uwazal on, ze ogdlniejsza teoria
rozwoju powinna wyrasta¢ z historycznych
i poréwnawczych badan poszczegélnych reli-
gii, a nie z narzuconego im z géry schematu.

2.2. Religia jako wewnetrzna

postawa czlowieka
Odrzucenie sposobu porzadkowania religii
wedtug ich zewngtrznych form prowadzi-
o do pytania o to, co whasciwie podlega
rozwojowi. Nie mogly nim by¢ same mity,
doktryny, obrzedy ani instytucje, poniewaz
formy te mogly trwa¢ pomimo utraty pier-
wotnego znaczenia albo otrzymywaé nowe
znaczenie wraz ze zmiang religijnej $wiado-
mosci wyznawcéw. Tiele uznal zatem, ze
przemianom podlegaja nie tylko zewngtrz-
ne formy religii, lecz przede wszystkim
wewngetrzne zycie religijne cztowieka, ktére
znajduje w nich swdj historycznie zmienny
wyraz'?. W Elements of the Science of Religion

12 Arie L. Molendijk zauwaza, ze Tiele umieszczal religic
przede wszystkim we wnetrzu czlowieka, w jego relacji

okreslit ja jako ,wewnetrzna postawe odpo-
wiadajaca relacji cztowieka z jego Bogiem
i przybierajaca posta¢ okreslonego uczucia
wzgledem Boga™?. Nie byla to jeszcze wy-
czerpujaca definicja istoty religii (jej zna-
lezieniu Tiele zamierzal poswieci¢ osobne
rozwazania), lecz okreslenie wskazujace
kierunek jego badan. Wedtug niego bo-
wiem, religia nie sprowadza si¢ do uznawa-
nia istnienia bytéw nadprzyrodzonych. Jest
ona sposobem, w jaki cztowiek przezywa
wlasng relacje z rzeczywistoscia boska, oraz
z wynikajacymi z tego przezycia — postawa,
uczuciem i ukierunkowaniem zycia.

Ujecie to réznito si¢ od definicji sfor-
mulowanej przez Edwarda Tylora. Autor
Primitive Culture poszukiwal wspélnej tre-
$ci wszystkich religii i odnalazt jq w ,wierze
w istoty duchowe”. Tiele przesunal punkt
cigzkodci z przedmiotu wiary na stosunek
czlowieka do tego, w co wierzy. Wedlug
niego o religijnym charakterze danego zja-
wiska nie rozstrzygalo jedynie to, czy wy-
stgpowala w nim wiara w dusze, duchy lub
bogéw, lecz réwniez to, jak cztowiek rozu-
miat swoja zalezno$¢ od rzeczywistosci bo-
skiej i jaka postawe wobec niej przyjmowat.

Wewngtrzna postawa religijna nie jest
jednak dostgpna badaczowi bezposrednio.
Ujawnia si¢ w mitach, doktrynach, modli-
twach, obrzedach i sposobach dzialania,

ktére Tiele nazywal ,jezykiem religii™.

z Bogiem, przyznajac pierwszenistwo subiektywnej religij-
nosci przed jej zobiektywizowanymi postaciami, takimi jak
systemy wierzeri, mity, obrzedy i instytucje. Badanie tych
zewnetrznych przejawéw pozostawalo jednak niezbedna
droga poznania wewngtrznej religijnosci [Ziele on Religion,

,Numen” 1999, nr 3 (46), s. 237-268].

13 Cornelis P. Tiele, Elements of the Science of Religion, s. 25:
,Religion is a frame of mind adapted to the relation between
man and his God, and thus becomes a definite sentiment to-
wards God”. [Wszystkich tumaczeri na polski dokonat Autor].

14 Tamze, s. 25.
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Zewngtrzny obrzed staje si¢ zrozumialy
dopiero wtedy, gdy znamy znaczenie przy-
pisywane mu przez wyznawcéw. Podobne
czynno$ci moga bowiem wyraza¢ odmien-
ne przekonania i postawy. Ofiara z syna
zozona przez Mesz¢ miata ocali¢ kréla
ijego lud, podczas gdy gotowos¢ Abrahama
do ofiarowania Izaaka ukazywala — w in-
terpretacji Tielego — jego wiarg i postuszen-
stwo. Réwniez Wieczerza Panska, zacho-
wujgc podobna zewngtrzng postaé, otrzy-
mala odmienne znaczenie w katolicyzmie
oraz w interpretacjach Lutra, Zwingliego
i Kalwina®. Badanie religii nie moglo za-
tem poprzestawad na zestawianiu obrzedéw
i wierzen wedtug ich formalnego podobien-
stwa. Powinno zmierza¢ do odtworzenia
wyrazanej przez nie postawy czlowieka
wobec rzeczywistosci boskiej. Dopiero roz-
poznanie tej wewnetrznej tresci pozwalato
Tielemu pytaé, w jaki sposéb religia zmie-
nia si¢ i rozwija.

2.3. Od religii natury

do religii etycznych
Rozwdj religii nie oznaczal wedlug Cor-
neliusa Tiele'go samorzutnego przeksztal-
cania si¢ doktryn, mitéw i obrzedéw. We-
dlug niego zewngtrzne formy zmienialy
si¢ dlatego, ze wczesniej dokonywala sie
przemiana wewngtrznej postawy czlowie-
ka, to znaczy jego uczué, przekonan oraz
sposobu pojmowania relacji z Bogiem.
Dawne wyobrazenia i obrzedy przestawaly
wystarczaé, gdy nie odpowiadaly juz no-
wym potrzebom religijnym. Zmiana form
byla wiec nie samym rozwojem, lecz jego
widocznym nastgpstwem.

15 Tamze,s. 22-27.

Opisujac gléwne postacie tego proce-
su, Tiele podzielil religie na religie natury
i religie etyczne'®. Podzial ten odpowiadat
czgsciowo wczesniejszemu  rozréznieniu
dokonanemu przez Williama Dwighta
Whitneya. Ten amerykanski jezykoznawca
i znawca sanskrytu, podzielit religie na te,
bedace zbiorowym i nieswiadomym wy-
tworem pokoleri oraz te, u ktérych poczat-
kéw znajduja si¢ konkretne osoby". Tiele
uwazal jednak, ze przeciwstawienie to jest
zbyt ostre. Wedtug niego bowiem w obu
typach religii dzialajq zaréwno procesy
zbiorowe, jak i wybitne jednostki.

Religie natury powstaja — wedlug ni-
derlandzkiego badacza — stpniowo wraz
z rozwojem spolecznosci, bez dajacego si¢
wskazad zalozyciela i bez $wiadomego aktu
ustanowienia nowej doktryny. Ich mity,
béstwa i obrzedy sa zbiorowym dziedzic-
twem wielu pokoleri, a zycie religijne po-
zostaje Scisle zwiazane z przyroda, obycza-
jem oraz organizacja rodu, plemienia lub
narodu. Nie znaczy to, ze wszystkie religie
natury znajduja si¢ na jednakowo niskim
poziomie. Tiele zaliczat do nich zaréwno
religie spolecznosci plemiennych, jak i wy-
soko rozwinigte religie Babilonii, Indii we-
dyjskich, Grecji i Rzymu. W obrebie tego
samego typu mogla zatem istnie¢ ogromna
réznica stopnia rozwoju.

Religie etyczne pojawiaja si¢ natomiast
wskutek $wiadomej reformy, ktédrej zrédlem
jest — jak pisal Tiele — ,przebudzenie etycz-
ne”®. Moralno$¢ przestaje w nich stanowi¢

16 Tamze, s. 60—G68.

17 William Dwight Whitney, On the So-Called Science
of Religion, , The Princeton Review” 1881, s. 429-452.

18 They have all sprung from an ethical awakening.”
[Cornelis P. Tiele, Elements of the Science of Religion, s. 67].
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jedynie zbiér zwyczajéw istniejacych obok
kultu, lecz zostaje $cisle zwiazana z religia.
Nakazy moralne sg rozumiane jako wyraz
natury i woli Boga, a ich naruszenie ozna-
cza zarazem zerwanie wlasciwej wiezi z Nim.
Religie te odwoluja si¢ zwykle do szczegblne-
go objawienia przekazanego przez boskiego
postarica, utrwalonego nastgpnie w $wigtej
tradycji lub $wigtych pismach. Dlatego ich
petniejsza nazwa moglyby by¢, wedlug Tie-
lego, ,,duchowo-etyczne religie objawienia™.
Za ich zasadnicza i wyrdzniajaca ceche
uznawat jednak pierwiastek etyczny.

Przejscie od religii natury do religii
etycznej nie odbywa si¢ zazwyczaj w spo-
s6b powolny i niezauwazalny. Nowa religia
przez dtuzszy czas dojrzewa wewnatrz daw-
nej tradycji, lecz jej ujawnienie przybiera
posta¢ reformy, a niekiedy gwaltownego
przetomu. Reformator wystgpuje przeciw
zastanym wierzeniom, OcCzyszcza je, prze-
ksztalca i podporzadkowuje nowej zasadzie.
Nie tworzy jednak religii z niczego. Jest
dzieckiem whasnej epoki i rzecznikiem po-
trzeb, ktére wezesniej dojrzewaly w $wia-
domosci jego wspétczesnych. Potrafi nada¢
im wyrazna postaé i skierowaé dalszy roz-
woj religii w okreslonym kierunku®.

Takze przyjecie nowej religii przez inng
spolecznoé¢ nie polega, zdaniem Tielego,
na prostym usunigciu dawnej i zastapie-
niu jej nowym, gotowym systemem. Stare
béstwa, obrzedy i $wigta czegsto powracajg

19 “The full name of the category would therefore be ‘spiritu-
alistic-ethical revelation-religions’.” [Tamze, s. 67].

20

Dlatego Budda, Zoroaster, prorocy Izraela, Jezus i Mahomet
nie s3 w ujeciu Tielego zewngtrznymi sprawcami przerywa-
jacymi naturalny proces. Wyrazaja potrzeby i idee dojrze-
wajace wczesniej w obrebie okreslonej tradycji, a ich dzia-
falno$¢ nadaje $wiadomy kierunek procesowi, ktéry dotad
przebiegal w znacznej mierze nieswiadomie [Tamze, s. 41—

51, 63-64].

pod zmienionymi nazwami albo otrzymuja
nowe znaczenie. Tiele poréwnywat ten pro-
ces do zaszczepienia nowej galezi na starym
pniu. W jego wyniku nowy ksztalt religii wy-
rastal z polaczenia nauki reformatora z odzie-
dziczonym podiozem religijnym. Rozwdj
dokonuje si¢ zatem zaréwno przez stopniowy
wzrost, jak i przez reforme, konflike oraz
tworcze przyswojenie nowych tresci.

Podziat na religie natury i religie etycz-
ne nie byl wicc jedynie klasyfikacja dwéch
odrebnych grup. Miat ukazywaé zasadni-
czg przemiang zycia religijnego polegaja-
cego na przejsciu od religii uksztaltowanej
przede wszystkim przez odziedziczony oby-
czaj wspélnoty, do religii $wiadomie pod-
porzadkowanej zasadzie etycznej. Pozosta-
walo jednak pytanie, na jakiej podstawie
Tiele uznawal t¢ przemiang za rozwéj ku
postaci wyzszej, a nie tylko za zastapienie
jednego sposobu religijnego Zycia innym.

2.4. Miedzy postgpem a regresem
Nie kazda zmiana zachodzaca w religii byla
dla Tielego rozwojem. Doktryna mogla
zostaé zastapiona przez inna, obrzed mégt
zanikna¢, a jedna religia mogla wyprzed
druga, nie prowadzac przez to do postaci
wyzszej. Aby méwi¢ o rozwoju, przemiana
powinna poglebiad religijna relacje cztowie-
ka z rzeczywistoscig boska oraz nadawa¢
jej pelniejszy i bardziej odpowiedni wyraz.
W rozwazaniach Tielego mozna wskazad
pi¢¢ prawidfowosci przemian religijnych,
na podstawie ktérych odrézniat on postep
od zastoju lub regresu.

Pierwsza byto przejscie od Ieku i pod-
danstwa ku ufnosci oraz dobrowolnemu
oddaniu. Czlowiek przestaje postrzegad
Boga jako nieprzewidywalnego wiadce,
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ktérego gniew nalezy odwracaé¢ za po-
moca ofiar i obrzedéw, a zaczyna odno-
si¢ si¢ do Niego jako do istoty $wigtej
i moralnie doskonalej. Jak pisat Tiele,
»lek bedzie stopniowo ustgpowal ufnosci,
a stuzalczo$é¢ — oddaniu™'. W swojej naj-
bardziej dojrzalej postaci relacja ta przy-
biera charakter wigzi dzieci z Ojcem, kté-
remu czlowiek stuzy nie dla nagrody, lecz
dlatego, ze w komunii z Nim odnajduje
swoje przeznaczenie.

Druga prawidlowoscia byta internali-
zacja religii. Rozbudowany kult, oparty
na licznych zakazach, nakazach i ofiarach,
mial stopniowo ustgpowal przekonaniu,
Ze najwazniejsza jest wewnetrzna posta-
wa czlowieka. Tiele nie uwazal obrzedu
za z natury bezwarto$ciowy. Stawat si¢ on
jednak przeszkoda w rozwoju, gdy trwat
wylacznie sita przyzwyczajenia. To znaczy
gdy nie odpowiadal juz potrzebom wy-
znawcow albo pozostawal w sprzecznosci
z osiagnietym poziomem $wiadomosci
moralnej. Oznaka postgpu bylo wiec nie
samo porzucenie kultu, lecz coraz pel-
niejsze podporzadkowanie jego form we-
wnetrznej tresei religii.

Przemianie podlegalo réwniez wyobra-
zenie Boga. Mialo ono stawa¢ si¢ coraz
bardziej uporzadkowane, duchowe i zgod-
ne z rozwijajacy si¢ $wiadomoscia moralna
czfowieka. Tiele interpretowal przejécie
od wielosci duchéw i béstw ku jednosci
rzeczywistosci boskiej jako wazng prawi-
dlowos$¢ rozwoju. Podobna tendencje do-
strzegal w przechodzeniu od wielu szcze-
gbétowych przykazan ku zasadom ogélnym.
W religiach etycznych nakazy zostaja

21 Fear will then gradually give way to trust, servility will
yield to devotion” [Tamze, s. 227].

uporzadkowane i sprowadzone do kilku
podstawowych norm, az na najwyzszym
znanym Tielemu poziomie ich Zrédlem
staje si¢ wszechobejmujaca zasada milosci,
wyrazona w dwéch przykazaniach, na kt6-
rych opieraja si¢ ,Prawo i Prorocy”.

Kolejng prawidlowoscia bylo przezwy-
ci¢zanie partykularyzmu. Religia zwigzana
poczatkowo z jednym rodem, plemieniem
lub narodem mogla stopniowo rozszerzaé
zakres swojego przeslania, uznajac, ze re-
lacja z Bogiem nie zalezy od pochodzenia
etnicznego ani przynaleznosci polityczne;.
Ogélny kierunek rozwoju prowadzit, zda-
niem Tielego, ku ,coraz stabszemu party-
kularyzmowi i coraz silniejszemu uniwer-
salizmowi”**. Religia wyzsza nie zamykala
dostepu do zbawienia w granicach jednej
wspolnoty, lecz kierowala swoje przestanie
do cztowieka jako cztowieka.

Postep wymagal ponadto zdolnosci
przyswajania osiagnie¢ cywilizacji. Religia
nie mogla rozwija¢ si¢ w catkowitej izolacji
od postepu wiedzy, moralnosci, sztuki i re-
fleksji filozoficzne;j. Jezeli bronita okreslone;
formy przez odrzucenie wszystkich prze-
mian kultury, mogla zachowa¢ jej pozorng
czysto$¢é, lecz skazywala si¢ na zast6j. Roz-
woj nastgpowal przez asymilacje. Polegata
ona na tym, iz religia przyjmowala nowe
osiagniecia, przeksztalcala je i wlaczala
do wlasnej tradycji.

Regresem lub zastojem bylaby zatem
przemiana prowadzaca w przeciwnym kie-
runku — ku nasileniu leku, zewngtrznego
przymusu, rytualizmu, moralnego par-
tykularyzmu albo zamknigcia na wiedzg
i nowe potrzeby cztowieka. Nie wszystkie

22 Ever-diminishing particularism, ever-increasing universa-
lism.” Tamze, s. 289.
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wymienione procesy musialy jednak za-
chodzi¢ réwnoczesnie. Religia mogla roz-
wina¢ wysoki ideal moralny, zachowujac
archaiczne obrzedy, albo glosi¢ uniwersal-
ne przestanie, pozostajac silnie zwigzana
z rozbudowanym prawem ceremonialnym.
Kryteria sformulowane przez Cornelisa
Tielego wyznaczaty kierunki rozwoju, a nie
sztywna skale pozwalajaca mechanicznie
wyznaczy¢ miejsce kazdej religii.

Koncepgja ta byla subtelniejsza od prostej
drabiny ewolucjonistycznej, ale nie pozosta-
wala neutralna. Jej domniemany punkt doj-
§cia przypominal religic uwewngtrzniona,
etyczng, monoteistyczng i uniwersalistyczng.
Gdy Tiele wskazywal jako najwyzsza zasadg
mito$¢ Boga i blizniego, postugiwal si¢ ka-
tegoriami zaczerpnictymi z chrze$cijaristwa,
zwhaszcza z jego liberalno-protestanckiej
interpretacji. Zastapit wigc zewngetrzng skale
rozwoju religii kryteriami odnoszacymi si¢
do jej wewngtrznej tresci, lecz nadal zacho-
wal przekonanie, ze dzieje religii maja kieru-

nek i prowadzg ku postaci wyzsze;j.

2.5. Osiagniecia i granice

koncepgji Tielego
Najwazniejszym osiggnicciem Tielego bylo
odejscie od porzadkowania religii wylacznie
wedlug ich zewnetrznych form. Wedlug
niego ani podobieristwo obrzedéw, ani licz-
ba czczonych béstw, ani stopien ztozonosci
instytucji, nie stanowily wystarczajacych
kryteriéw okreslenia miejsca danej religii
w dziejach. Ten sam obrzed mégl wyrazaé
odmienne przekonania i postawy, dawna for-
ma mogla otrzymac¢ nowe znaczenie, a nowa
idea pojawi¢ si¢ w obrebie tradycji zachowu-
jacej archaiczne elementy. Profesor z Lejdy
pokazal zatem, ze rzetelne badanie religii

wymaga uwzglednienia znaczen, jakie jej
wyznawcy nadaja swoim wierzeniom i prak-
tykom. Rozpoznal réwniez, ze rozwdj religii
przebiega znacznie bardziej ztozenie, niz za-
kadali zwolennicy jednoliniowego ewolucjo-
nizmu. Religie mogly przezywa¢ okresy roz-
kwitu, zastoju i schytku, przyswaja¢ elementy
innych tradycji oraz zmienia¢ si¢ pod wply-
wem dziatan prorokéw i reformatoréw.
Wybitna jednostka nie byla jednak dla
Tielego zewnetrznym sprawcy przerywa-
jacym ciaglo$¢ dziejow religii. Wyrastala
z okreslonej tradycji, rozpoznawala potrzeby
i idee dojrzewajace we wspdlnocie, nadawala
im $wiadoma posta¢ i wyznaczala nowy kie-
runek. Tiele ujmowat wigc przemiang religii
jako wynik wspétdzialania ciagloéci tradycji
i indywidualnej sprawczosci. Reforma pozo-
stawala zakorzeniona we wcze$niejszym roz-
woju, lecz jej konkretnego ksztaltu nie moz-
na bylo z niego jednoznacznie wyprowadzié.
Tiele nie porzucit jednak przekonania, ze
religie mozna ocenia¢ jako nizsze i wyzsze.
W miejsce prostej hierarchii zewnegtrznych
form wprowadzil rozréznienie religii na-
tury i religii etycznych, nie rezygnujac tym
samym z normatywnie rozumianej teorii
postepu. Opisane wezesniej przejécia od leku
ku ufnosci, od rytualnego przymusu ku do-
browolnemu oddaniu, od partykularyzmu
ku uniwersalizmowi i od wielosci nakazéw
ku zasadzie milosci mialy $wiadezy¢ o doj-
rzewaniu religii. Nalezy jednak zauwazy¢, ze
kryteria te wyrazaly réwniez przekonania
liberalnego protestantyzmu, a za najbardziej
dojrzaly religic pozwalaly uzna¢ uwewnetrz-
nione i etycznie rozumiane chrzescijanistwo™.

23 Arie L. Molendijk wskazuje, ze teleologiczna koncep-
¢ja dziejéw religii Tielego pozostawala scisle zwiazana
z jego liberalnym protestantyzmem. Jego schematy rozwoju
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Koncepcja Tielego zajmuje zatem miejsce
posrednie miedzy klasycznym  ewolucjoni-
zmem a pdiniejszymi badaniami nad do-
$wiadczeniem religijnym. Zachowat on ideg
wspélnego rozwoju religijnego ludzkosci, za-
razem jednak przesunal uwage z nastgpstwa
wierzen i obrzedéw na przemiany wewnetrz-
nego zycia religijnego. W ten sposdb przy-
gotowal grunt dla Séderbloma, ktdry podjat
zagadnienie roli religijnej swiadomosci, wybit-
nych osobowosci i historycznych przeloméw,
lecz zinterpretowal je na nowo, wiazac prze-
miany religii z objawiajacym dziataniem Boga.

3. Réine drogi religii i objawienia —
Nathan S6derblom

3.1. Od wspélnego rozwoju

do réznych drég religii
Na formacje intelektualng Nathana Séderblo-
ma wplynely jego luteranskie wychowanie
oraz studia na uniwersytecie w Uppsali. Naj-
pierw (1883-1886) ksztalcil si¢ w zakresie
jezykéw klasycznych, semickich i nordyckich
oraz filozofii, uzyskujac w 1886 roku stopient
filosofie kandidat. Nastgpnie podjat studia
teologiczne, zakoriczone w 1892 roku egza-
minem teologie kandidat*.

Bardzo wazny i inspirujacy byl rowniez
pobyt Séderbloma w Paryzu w latach 1894—
1901. Pracujac tam jako pastor szwedzkiej
wspdlnoty, podjat réwnoczesnie studia jezy-
koznawcze i religioznawcze oraz nawiazal bli-
skie kontakty z przedstawicielami liberalnej

prowadzily ostatecznie ku chrzescijadstwu pojmowane-
mu jako religia duchowa, etyczna i zdolna do przystoso-
wania si¢ do nowych warunkéw. [Arie L. Molendijk, T7ele
on Religion, ,Numen” (1999), nr 3 (46), s. 260-263; ten-
ze, Religious Development: C.P. Tiele’s Paradigm of Science
of Religion, ,Numen” 2004, nr 3 (51), s. 321-351.

24 Tor Andree, Nathan Siderblom, Uppsala 1931, s. 96.

teologii protestanckiej. Studiowal histori¢
religii u Léona Marilliera, a pod kierunkiem
Antoine’a Meilleta poznawal jezyki dawnego
Iranu — staroperski i awestyjski. Pozostawal
takze w osobistych kontaktach z Eugene’em
Ménégozem. Szczegdlne znaczenie dla jego
formagji teologicznej mial Auguste Sabatier,
ktorego wykladéw stuchal, uczestniczyt
w organizowanych przez niego spotkaniach
i z keérym utrzymywal osobiste kontakty.
Réwnolegle Séderblom rozwijal zaintereso-
wania iranistyczne. Zdobyte przygotowanie
filologiczne wykorzystywal w prowadzonych
w Ecole pratique des hautes études badaniach
nad mazdaizmem, czyli religia zoroastryjska.
Nawiazywal w nich do dorobku paryskiej
iranistyki, zwlaszcza Jamesa Darmestetera®.

Pierwszym znaczacym owocem tych
badaii bylo opublikowane w 1899 roku
studium Les Fravashis, poswiecone Sladom
dawnego wyobrazenia o po$miertnym trwa-
niu zmarlych w mazdaizmie?®. Dwa lata
pézniej Soéderblom obronit rozprawe dok-
torska La vie future d aprés le mazdéisme a la
lumiére des croyances paralléles dans les autres
religions, w ktorej przedstawit mazdaistyczne
wyobrazenia zycia po$miertnego na tle wie-
rzelt innych religii. Studia te przygotowaly
Soderbloma do historycznego i poréwnaw-
czego badania religii, to jest do interpretowa-
nia poszczeg6lnych tradycji na podstawie ich
zr6det oraz zestawiania udzielanych przez nie
odpowiedzi na podobne pytania religijne.

W tym okresie Séderblom zetknal sie
réwniez bezposrednio z dzielem Corneli-

sa P. Tielego. Uczeni najprawdopodobniej

25 Tamze,s. 196-199.

26 Natha Séderblom, Les Fravashis. Etude sur les traces dans
le mazdéisme d’une ancienne conception sur la survivance des
morts, Paris 1899.
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nigdy osobiscie si¢ nie spotkali. Prowadzili
jednak korespondencje listowa. Na prosbe
Tielego Soderblom podjat si¢ zrewidowania
i rozszerzenia niemieckiego wydania jego
Kompendium der Religionsgeschichte. Byt
to syntetyczny podrecznik przedstawiajacy
dzieje, klasyfikacje i rozwdj religii az do po-
wstania religii uniwersalnych. Po $mierci
Tielego, Soderblom  przygotowal trzecie
niemieckie wydanie jego Kompendium der
Religionsgeschichte, opublikowane w 1903
r. we Wroctawiu. Byla to wersja przejrzana
i gruntownie przerobiona, od ktérej dzieto
zacze¢to wiazaé z nazwiskami obu uczonych?.

Péiniejsze badania nad religiami Indii,
Iranu, Izraela, Grecji i Rzymu kierowaly
uwage Soderbloma ku wybitnym osobo-
wosciom, za ktérych sprawa odziedziczone
tradycje ulegaly glebokim przeobraze-
niom. Zarazem pordwnanie tych tradycji
potwierdzalo w przekonaniu Séderbloma
trafno$¢ tezy sformulowanej wczedniej
przez Tielego. Kierunku i znaczenia prze-
mian religijnych nie mozna bylo okresli¢
wylacznie na podstawie zmian ich ze-
wngtrznych form. Ani liczba czczonych
béstw, ani podobieristwo obrzedéw, ani
stopien rozwoju instytucji nie wystarcza-
ty do ustalenia miejsca religii w dziejach.
Wazniejsza byla tres¢ religijnej $wiadomo-
$ci, czyli sposéb, w jaki czlowiek pojmowat
rzeczywisto$¢ Boska, wlasna od niej zalez-
no$¢ oraz wynikajace z niej zobowiazania.

3.2. Dwie ,,bramy” objawienia
Nathan Soderblom chcial wyjasni¢, co
w czlowieku umozliwia przyjecie i roz-
poznanie objawienia. Nie zadowalalo go

27 Cornelis P. Tiele, Kompendium der Religionsgeschichte,
Breslau 1903.

stwierdzenie, ze Bég objawia si¢ czlo-
wiekowi. Pragnat wskaza¢ te whasciwosci
ludzkiej osobowosci, dzigki ktérym Bo-
skie udzielanie sie moze staé sie do$wiad-
czeniem religijnym.

Szwedzki badacz podejmowal w ten
sposéb zagadnienie obecne juz u Tielego.
Ten zrédet zycia religijnego poszukiwal
nie tylko w odziedziczonych wierzeniach
i obrzedach, lecz takze w wewngtrznym
zyciu cztowieka i dziatalnosci wybitnych
osobowosci religijnych. Séderblom rozwi-
nat t¢ mysl, pytajac o whasciwosci ludzkiej
osobowosci umozliwiajace spotkanie z ob-
jawiajaca si¢ rzeczywistoscia Boska.

W The Nature of Revelation Soderblom
okresla te whasciwoséci mianem porzals of re-
velation. ,Bramy objawienia” nie wytwa-
rzaja objawienia, lecz umozliwiajg czlowie-
kowi jego przyjecie i rozpoznanie.

Rozpoczynajac analizg, szwedzki filo-
zof wymienia trzy ,bramy objawienia”. Sa
to intelekt, intuicja nieskoriczonosci (zwia-
zana przede wszystkim z uczuciem) oraz
dazenie do ideatu, czyli sumienie. Od razu
zaznacza jednak, ze nie maja one jednako-
wego znaczenia.

Wedtug niego intelekt kontroluje, po-
rzadkuje i poddaje krytyce tresci religijne,
ale sam nie stanowi wlasciwego Zrédia
poznania Boga. Analiza funkgji intelektu
prowadzi Soderbloma do uscislenia pier-
wotnego podziatu. Za wlasciwe ,kanaly”
objawienia uznaje on $wiadomo$¢ nieskon-
czonodci oraz dazenie do idealu®®. Obie
dyspozycje sa zakorzenione w czlowieku
i zazwyczaj dziataja facznie. O tym, ktéra
z nich uzyska przewage, wspéldecyduja

28 N. Séderblom, The Nature of Revelation, s. 109, 117-118,
127.
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jednak indywidualne predyspozycje i do-
$wiadczenia czlowieka, a takze tradycja re-
ligijna i kultura, w ktérych ksztattuje si¢
jego religijnos¢. Rozréznienie to pozwala
Soderblomowi wyjasni¢, dlaczego religie
réznig si¢ nie tylko trecig wierzeni i posta-
cig kultu, lecz takze sposobem rozpoznawa-
nia i przezywania Boskiej rzeczywistosci.

Swiadomo$¢ nieskoriczonoéci  (conscio-
usness of infinity) rodzi si¢ z przeswiadcze-
nia, ze rzeczywisto$¢ nie wyczerpuje sig
w tym, co dostgpne zmystom. Otwiera
czlowicka na $wiat duchowy i znajduje
szczegblny wyraz w kontemplacji, eksta-
zie oraz doswiadczeniu jednosci z Bogiem.
Moze jednak prowadzi¢ do odsuniecia
na dalszy plan osobowosci, konkretnych
zdarzen i dziejéw”.

Dazenie do idealu rozpoczyna si¢ nato-
miast od do§wiadczenia réznicy miedzy tym,
co jest, a tym, co by¢ powinno. Uswiadomio-
na w sumieniu réznica moze zrodzi¢ pragnie-
nie sprawiedliwosci, czystosci moralnej, do-
skonalosci i $wigtosci. Czlowiek rozpoznaje
tu Boskos$¢ nie jako bezkres, w ktérym pra-
gnie si¢ zatraci¢, lecz jako wymagajaca wole
wzywajaca go do przemiany siebie i $wiata.

Objawienie pozostawalo zatem po-
wszechne jako mozliwos¢, lecz uzyskiwato
historycznie okreslong posta¢ za posrednic-
twem wybitnych osobowosci religijnych.
W religii idealu osobowos¢ i dzieje staja

29 Za myslicieli uznajacych $wiadomo$¢ Nieskoriczonego
za podstawg religii Soderblom wskazuje Cornelisa P. Tielego,
Louisa Pasteura i Friedricha von Hiigla. Szczegdlnie wy-
razistych przykladow tego typu religijnosci dopatruje sie
w Upaniszadach, zwlaszcza w nauczaniu JadZnawalkji, oraz
w mistyce Plotyna [7he Nature of Revelation, s. 118-120,
a w odniesieniu do odsuwania na dalszy plan osobowosci
i dziejow: s. 125-127]. Sposréd dziel stanowiacych prawdo-
podobne zaplecze jego rozwazati szczegélne znaczenie miata
praca Friedricha von Hiigla, 7he Mystical Element of Religion
as Studied in Saint Catherine of Genoa and Her Friends, t. 1-11,
London 1908.

si¢ miejscem, w ktérym Boska wola zostaje
rozpoznana, wypowiedziana i skierowana
do wspélnoty. Najpelniej zaleznos¢ t¢ uka-
zuje, zdaniem Séderbloma, religia prorocka.

3.3. Religia nieskoriczonosci

i religia idealu
Zrekonstruowaé poczatki wierzenn religij-
nych prébowalo wielu badaczy. Edward B.
Tylor za ich najdawniejsza posta¢ uznawal
animizm, czyli wiar¢ w dusze i istoty du-
chowe, natomiast Emile Durkheim poszu-
kiwal elementarnej formy zycia religijnego
w australijskim totemizmie. Zakladal, ze
w organizacji spolecznej i religii australij-
skich Aborygenéw zachowaly si¢ cechy naj-
dawniejszych form zycia zbiorowego. Ba-
dajac ich system totemiczny, zamierzal do-
trze¢ do pierwotnej postaci religii, w ktdrej
wspodlnota, oddajac cze$¢ totemowi, czcita
w symbolicznej formie réwniez moc whasnej
zbiorowosci®’. Inne rekonstrukeje propono-
wali Herbert Spencer, James George Frazer
i Wilhelm Schmidt, wyprowadzajac religic
odpowiednio z kultu przodkéw, magii albo
pierwotnej wiary w Istote Najwyzsza.

Wspélezesni badacze podchodza do préb
odtworzenia poczatkéw religii z wicksza
ostroznoscia, $wiadomi fragmentaryczno-
$ci zrédet i niepewnosci formulowanych
wnioskéw. Lacza przy tym dane archeolo-
giczne i etnologiczne z ustaleniami antro-
pologii kulturowej oraz nauk o poznaniu.

Gregory J. Wightman wskazuje na stop-
niowe ksztaltowanie sie zdolnosci do nadawa-

nia przedmiotom, miejscom i czynno$ciom

30 Na temat Scistego zwiazku religii klanowej ze strukeu-
ra wspolnoty zob. Emile Durkheim, Elementarne for-
my zycia religijnego. System totemiczny w Australii, tum.
A. Zadrozyniska, Warszawa 2010.
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znaczen wykraczajacych poza ich prak-
tyczne zastosowanie’. Bardzo interesujaca
prébe odtworzenia wczesnych przemian
religijnosci  podjeli Hervey C. Peoples,
Pavel Duda i Frank W. Marlowe. Na pod-
stawie zrddel etnograficznych poréwnali
wystgpowanie siedmiu skfadnikéw wierzen
i praktyk religijnych w trzydziestu trzech
spotecznosciach towiecko-zbierackich. Na-
stepnie, wykorzystujac dane o jezykowym
i genetycznym pokrewiedstwie tych spo-
ecznodci, zastosowali metode rekonstruk-
gji filogenetycznej, aby okresli¢ prawdopo-
dobng kolejnos¢ pojawiania si¢ badanych
skfadnikéw religijnosci.

Wyniki analizy wskazywaly, ze najdaw-
niejszym z badanych skfadnikéw religijnosci
byl animizm. Pézniej mialy pojawiaé si¢
wiara w Zycie po $mierci, szamanizm i kult
przodkéw. Wiara w najwyzszego boga nie
zajmowala natomiast stalego miejsca w tej
sekwencji i mogla ksztaltowa¢ si¢ niezalez-
nie od pozostalych elementéw. Do pierwot-
nej warstwy nie nalezalo, zdaniem autoréw,
przekonanie, ze przodkowie lub najwyzsi
bogowie czynnie ingerujg w ludzkie sprawy™.

Hipotezy te réznig si¢ migdzy soba, ale
Yaczy je przekonanie, ze w najdawniejszych
(dostgpnych badaniu) formach religijnosci
zasadnicza role odgrywaly rytualy oraz do-
$wiadczenie niewidzialnych istot lub mocy,
od ktérych mialy zaleze¢ zycie czlowicka

31 Gregory ]J. Wightman, The Origins of Religion in the
Paleolithic, Lanham 2015.

32 Rekonstrukcja ta nie przedstawia bezposrednio wierzerd
pierwszych ludzi, lecz wnioskuje o nich na podstawie cech
wspotczesnych  spofecznosci  towiecko-zbierackich oraz
ich przypuszczalnych zwiazkéw historycznych. Jej wyni-
ki majg zatem charakter probabilistyczny i nie pozwalaja
utozsamiaé dzisiejszych spofecznosci z niezmieniona pozo-
statoscig paleolitu. [Hervey C. Peoples, Pavel Duda, Frank
W. Marlowe, Hunter-Gatherers and the Origins of Religion,

»~Human Nature” 2016, nr 3 (27), s. 261-282.

i pomyslnos¢ wspélnoty. Religia nie sta-
nowita jeszcze odrebnej dziedziny zycia.
Wszystkie jego sfery — zamieszkiwanie, po-
lowanie, pochéwek, wigzi pokrewieristwa
i stosunek do otaczajacej przyrody — miaty
znaczenie religijne i podlegaly religijnym
nakazom oraz zakazom. Trzeba jednak
pamictaé, ze zachowane $lady materialne
pozwalaja tatwiej rozpoznaé¢ wykonywanie
rytuatu niz odtworzy¢ przekonania i do-
$wiadczenia jego uczestnikéw.

Doniosta role obrzedu wida¢ réwniez
w publicznej religii greckiej. By¢ czlowie-
kiem poboznym oznaczalo przede wszyst-
kim oddawanie bogom naleznej czci i wha-
$ciwe wypelnianie obowiazkéw kultowych —
przestrzeganie $wiat, skladanie wlasciwych
ofiar i respektowanie porzadku wspdlnoty.
Grecy znali oczywiscie normy moralne, ale
poboznosci nie utozsamiali jeszcze z we-
wnetrzng przemiang etyczng cztowieka®.

Soderblom nie dysponowal materiatem
archeologicznym, antropologicznym i histo-
rycznym réwnie rozleglym jak wspélczesni
badacze poczatkéw religii. Na podstawie
dostepnej mu wiedzy historycznej i etno-
logicznej wyrézniat jednak religic natury,
religi¢ kultury oraz religi¢ narodu i padstwa.
Jego rozpoznanie w pewnej mierze zblizalo
si¢ do przedstawionych wyzej rekonstrukgji.
Najdawniejsze postacie religijnosci wigzat
§cisle z przyroda, obrzedami i zyciem wspdl-
noty. Wyrdznione przez niego rodzaje religii
nie tworzyly jednak jednolitego szeregu sta-
diéw, przez ktére kazda tradycja musiataby
przechodzi¢ w tej samej kolejnosci. Stano-
wity one raczej typy ukazujace, z czym
w poszczegdlnych spolecznosciach wiazano

33 Wlodzimierz Lengauer, Religijnos¢ starozytnych Grekéw,
Warszawa 1994, s. 78—82, 112—114.
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Boska rzeczywisto$é. Byly to sity przyrody,
osiagniecia kultury oraz zycie i powodzenie
wlasnego ludu®.

Klasyfikacja ta pozwalala uporzadkowaé
rozlegly juz wéwczas material poréwnaw-
czy, nie wyjasniala jednak najwazniejszych
przemian zachodzacych wewnatrz religii.
Soderblom stawial zatem pytanie, w jaki
sposob  religijno$¢ zwiazana poczatkowo
z przyroda, obrzedem i losem wspdlnoty
mogla si¢ poglebiaé. Prébowal wyjasnic,
jak doszto do tego, ze zaczeta ona odpowia-
da¢ na indywidualne pragnienie zbawienia
oraz wyraza¢ bezwarunkowe wymaganie
moralne. Nie chodzilo juz tylko o zmiang
przedmiotéw kultu albo spotecznych form
religii, lecz o zmiang sposobu doswiadcza-
nia Boskiej rzeczywistosci.

Soéderblom nie dochodzit do tej koncep-
¢ji wylacznie droga filozoficznej spekulacji.
Byl badaczem religii iranskiej, znal jezyk
awestyjski, a zarazem prowadzit rozlegle
studia poréwnawcze nad religiami Bli-
skiego Wschodu, Izraela, Gregji i Indii.
Zrédta pisane nie dawaty mu bezposred-
niego dostepu do $wiadomosci dawnych
ludzi, pozwalaly jednak odtwarzaé sposéb,
w jaki autorzy hymnéw, modlitw, tekstow
madrosciowych i wypowiedzi prorockich
rozumieli wlasne do$wiadczenie religijne.

Opisane w poprzednim podrozdziale
,bramy” objawienia nie s jeszcze odrebny-
mi religiami, lecz zakorzenionymi w czlo-
wieku dyspozycjami umozliwiajacymi roz-
poznanie Boskiej rzeczywistosci. Zazwy-
czaj wspotwystepuja, jednak indywidualne
predyspozycje oraz kultura, dostarczajaca
cztowiekowi religijnych poje¢, symboli

34 N. Séderblom, 7he Nature of Revelation, s. 12-20.

i wzoréw postgpowania, moga sprawic, ze
jedna z nich uzyska przewage. Dominacja
$wiadomosci nieskoriczonosei  ksztaltuje
religic nieskoriczonosci, ktérej charaktery-
styczna postacia jest mistycyzm. Przewaga
dazenia do idealu prowadzi natomiast ku
religii ideatu, znajdujacej najpetniejszy wy-
raz w religii prorockiej®.

Swiadomoé¢ nieskoficzonodci rodzi  sie
z doswiadczenia granic ludzkiego istnienia
oraz przeczucia rzeczywistosci, ktdrej nie
mozna zamknaé w $wiecie dostgpnym zmy-
stfom. Czlowiek poszukuje w niej wybawie-
nia od przemijalnos’ci, cierpienia i ograniczen
wlasnego ,ja”, a droga do niego staja si¢ kon-
templacja, ekstaza oraz mistyczne zjedno-
czenie z Boskoscia. Soderblom odnajdywat
ten kierunek religijnosci przede wszystkim
w Indiach — u JadZAawalkji i w Upanisza-
dach — oraz u Plotyna, ktéry nadat zachod-
niemu mistycyzmowi nieskoficzonosci jego
najbardziej rozwinigta posta¢. Nie uzalezniat
jednak powstania tego typu religijnosci od
polozenia geograficznego. Indie i $wiat grec-
ki byly dla niego obszarami jej szczegélnie
wyrazistego rozwoju, nie za$ jedynymi miej-
scami, w ktérych mogla sie ona pojawi¢™.

Dazenie do idealu wyrasta natomiast
z napigcia migdzy tym, co jest, a tym, co
by¢ powinno. Uswiadomiona w sumie-
niu réznica migdzy nimi moze zrodzié
pragnienie sprawiedliwosci, czystosci mo-
ralnej, doskonalosci i $wigtosci. Bég nie
jest tu przede wszystkim Nieskoriczonym,
w ktérym czlowiek pragnie si¢ rozplynag,
lecz osobowa wolg stawiajaca mu wyma-
ganie. Szczegblnego znaczenia nabieraja

35 Tamze,s. 117-118, 124-127.
36 Tamze,s. 118—120.
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dlatego postuszeristwo, odpowiedzialno$¢
oraz przemiana wlasnego zycia.

Soderblom wyréznial trzy historyczne
postacie, jakie przyjmowalo dazenie do ide-
atu. Najpierw ideal wyrazano w nakazach
uznawanych za wymagania Boga. Nastep-
nie ucielesnial si¢ on w osobie $wigtego,
bohatera, proroka lub zalozyciela religii,
ktérego nalezalo nasladowaé. Wreszcie
przyjmowal posta¢ ducha przekraczaja-
cego pojedyncze przepisy i zewnetrzne
wzory postgpowania. Do przetomowych
przedstawicieli tej drogi Séderblom zaliczat
Lao-tsy, Zoroastra, Sokratesa i Mojzesza.
Nie uwazal ich jedynie za twércéw nowych
doktryn. Byly to, wedlug niego, osobowo-
$ci, w kedrych powszechne ludzkie dazenie
do ideatu uzyskalo wyjatkowa intensyw-
no$¢ i okreslona tres¢, dzigki czemu mogto
przemienia¢ zycie innych ludzi”.

Objawienie pozostawalo zatem po-
wszechne jako mozliwos¢, lecz uzy-
skiwato historycznie okreslona postaé
za posrednictwem wybitnych osobowosci
religijnych. W religii idealu osobowo$¢
i dzieje staja si¢ miejscem, w ktérym Boska
wola zostaje rozpoznana, wypowiedziana
i skierowana do wspdlnoty. Najpelniej za-
lezno$¢ t¢ ukazuje, zdaniem Soderbloma,
religia prorocka.

3.4. Osobowos¢ religijna

i objawienie w dziejach
Wedtug Séderbloma bycie wybitng oso-
bowoscia religijna nie sprowadzalo si¢
do tworzenia nowych idei ani nadawania
religii nowych form. W jej zyciu powszech-
ne ludzkie dazenie do idealu osiagato

37 Tamze,s. 121-125.

wyjatkowa intensywno$¢ i przyjmowalo
konkretna tre$¢, ktérej nie mozna bylo
wyprowadzi¢ wylacznie z odziedziczonej
tradycji ani z potrzeb wspélnoty. Osoba
taka przyjmowala objawiajacego si¢ Boga
i nadawala temu do$wiadczeniu okreslona,
historycznie uchwytng postaé. ,\W niekto-
rych jednostkach Duch Bozy objawia si¢
jednak z tak przemozng moca, ze stajg si¢
one dla nas objawicielami Boga™*.
Niderlandzki badacz uwazal, ze reforma-
tor rozpoznaje potrzeby i idee dojrzewajace
wezesniej we wspolnocie, nadaje im $wia-
doma posta¢ i wyznacza nowy kierunek
rozwoju®’. Wyjasnial w ten sposéb, jak
historyczna ciaglo$¢ moze wspdlistnie¢
ze sprawczoscig jednostki i mozliwoscig
gwaltownego przelomu. Séderblom uzna-
wal to historyczne i psychologiczne wyja-
$nienie za potrzebne, ale niewystarczajace.
Nie pozwalalo ono bowiem rozstrzygnad,
dlaczego w okreslonej osobie pojawia si¢
nowa pewnos¢ religijna ani skad pochodzi
wezwanie zdolne przeciwstawi¢ si¢ utrwa-
lonym wierzeniom, instytucjom i intere-
som wspolnoty. Séderblom uzupelnial wige
koncepcje Tielego o dziatanie objawiajace-
go si¢ Boga. Derek R. Nelson zwraca uwa-
g¢, ze Soderblom laczyl pojecie religijnego
geniuszu z dwiema ideami — trwajacym
objawieniem i trwajacym stworzeniem.
Wybitna osobowo$¢ nie tylko przetwarza
zastany material, lecz wnosi tez do dziejéw

rzeczywista nowos¢*.

38 Butin some individuals the Spirit of God breaks forth with
such mighty power that they become for us the revealers
of God” [Tamze, s. 124].

39 C.D. Tiele, Elements of the Science of Religion, s. 42—45,
130-131.

40 Por. Derek R. Nelson, Encountering the World’s Religions:
Nathan Siderblom and the Concept of Revelation, ,Dialog.
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Dlatego prorok nie jest dla Séderbloma
jedynie rzecznikiem zbiorowej $wiadomosci
ani religijnym prawodawca. Sam do$wiad-
cza, ze zostal wezwany, a przekazywane sto-
wo nie jest jego wlasnym wytworem. Jego
autorytet nie pochodzi przede wszystkim
z urzedu, tradycji czy spolecznego uznania,
lecz z pewnosci spotkania z wolg przewyz-
szajacy jego wilasna. Prorok moze wskutek
tego wystapi¢ przeciw religii wlasnego na-
rodu, zakwestionowa¢ obowiazujacy kult
i 0sadzi¢ wspdlnote w imi¢ Boga, ktérego
dotychczas uwazala za swego opiekuna.
Religia prorocka rodzi si¢ zatem nie wtedy,
gdy bdstwo zaczyna skuteczniej chroni¢
whasny lud, lecz wtedy, gdy jego wola staje
si¢ miarg osadzajaca réwniez ten lud.

Objawienie nie przerywa jednak dziejow
ani nie uniewaznia ludzkich uwarunko-
wan proroka. Jego jezyk, obrazy i pojecia
pochodza z okreslonej kultury, a przestanie
odpowiada na rzeczywiste konflikty i po-
trzeby epoki. Nie wyczerpuje si¢ ono jed-
nak w tych uwarunkowaniach. Séderblom
rozréznia tym samym historyczna postaé
objawienia, ktéra nosi znamiona czasu
i miejsca, oraz jego zrédlo, ktérym jest
objawiajacy si¢ Bég. Zréznicowanie reli-
gijnych postaci objawienia nie musi wigc
dowodzi¢, ze s one wylacznie wytworami
kultur. Moze natomiast $wiadczy¢ o tym,
ze Boskie udzielanie si¢ jest przyjmowane
i wyrazane za posrednictwem odmiennych
osobowosci oraz jezykéw religijnych.

Tak rozumiane objawienie tworzy dzieje.
Poszczegdlne osoby nie sa odosobnionymi
wyjatkami, lecz nawiazuja do wczesniej-
szych $wiadkéw, podejmuja ich przestanie

A Journal of Theology” 2007, nr 4, (46), s. 365-366.

i przekazujg je w nowej postaci. Szczegdlna
range Soderblom przypisuje z tego powodu
dziejom biblijnym, w ktérych kolejne oso-
bowosci interpretuja wydarzenia jako dzia-
fanie Boga i poddaja los Izraela wymaganiu
sprawiedliwosci. Prorocy nie tylko przepo-
wiadajg przysztos¢, lecz takze odstaniaja
etyczny sens dziejow. Jak pisat Séderblom:
»Prorocy i ich nastepcy stali si¢ meczennika-
mi wiary w Boga dziejéw™!. W powodzeniu,
klesce i cierpieniu rozpoznaja oni wezwanie
oraz sad Boga. Wiara w ,Boga dziejow”
prowadzi ich nieraz do konfliktu z wlasna
wspdlnota i czyni z nich — jak okresla ich
Soderblom — ,,meczennikéw dziejow”.
Dzieje objawienia przekazywanego przez
prorokéw  znajduja, wedlug Séderbloma,
swoje dopelnienie w Chrystusie. Jego po-
jawienie si¢ nie przerywa ich ciaglosci, lecz
nadaje im ostateczny sens. W Jego osobie
Boska wola, powaga moralnego wymaga-
nia i milo§¢, uzyskuja najpetniejszy wyraz.
Szwedzki badacz przyznaje jednak, ze wy-
jatkowosci Chrystusa nie mozna dowies¢
na drodze logicznej. Uwaza jednak, ze po-
réwnawcze badanie dziejéw religii pozwala
rozpoznaé nieporéwnywalna site i trwalo$¢
Jego oddziatywania. W ten sposdb historyk
religii przechodzi do interpretacji teologicz-
nej. Opisuje rézne postacie objawienia, ale
zarazem uznaje dzieje biblijne i osobg Chry-
stusa za objawienie Boga par préférence —
w znaczeniu szczegélnym i niedo$cignionym.

3.5. Objawienie jako
wydarzenie w dziejach
Objawienie dokonuje si¢ w dziejach, ale nie

41 The prophets and their followers have become martyrs for
the faith in the God of history.” [N. Séderblom, 7he Nature
of Revelation, s. 129].

» 169 «



7ZBYSZEK DYMARSKI

OD EWOLUCJONIZMU DO DZIEJOW OBJAWIENIA. ..

jest dla Séderbloma jednym z wydarzen,
ktére mozna w pelni wyjasni¢ przez wska-
zanie poprzedzajacych je przyczyn. Histo-
ryk moze ustali¢ okolicznoéci wystapienia
proroka, odtworzy¢ odziedziczona przez
niego tradycje oraz opisa¢ spoteczne skutki
jego dzialalnoéci. Nie moze jednak za po-
mocg tych ustaleri rozstrzygnaé, czy w wy-
darzeniu tym rzeczywiscie objawit si¢ Bog.
Badanie naukowe ogranicza si¢ do tego, co
mozna ustali¢ na podstawie dostgpnych
$wiadectw oraz wyjasni¢ przez wskaza-
nie historycznych zaleznosci. Postugujac
si¢ jego metodami, historyk ujmuje dane
wydarzenie jako skutek wczesniejszych
przyczyn i zarazem przyczyne dalszych na-
stepstw. Czlowiek wierzacy — takze wtedy,
gdy sam jest badaczem — moze natomiast
rozpozna¢ w tym wydarzeniu wezwanie
i dzialanie Boga®.

Soderblom  nie przeciwstawial tych
dwoéch sposobéw poznania, ale nie pozwa-
lat réwniez sprowadzi¢ jednego do drugiego.
Nauka porzadkuje fakty i poszukuje zacho-
dzacych migdzy nimi zwigzkéw, natomiast
objawienie dotyczy sensu rzeczywistosci
i domaga si¢ osobistej odpowiedzi. Nie staje
si¢ ono w pelni objawieniem, dopdki czto-
wiek go nie rozpozna, nie przyjmie i nie od-
niesie do wlasnego zycia. Jest wigc zarazem
wydarzeniem i spotkaniem — dzialaniem
Boga oraz odpowiedzig cztowieka.

Nie znaczy to, ze wiara moze dowolnie
przypisywa¢ kazdemu zdarzeniu Boski cel.
Séderblom  przestrzegal przed naiwnym
tlumaczeniem zwiazkéw przyczynowych

42 Séderblom rozréznia tu ,plaszczyzne nauki” i ,plaszczyzng
objawienia”, zaznaczajac, ze obie odnosza si¢ do tej samej
rzeczywistosci, lecz ujmuja ja ze wzgledu na odmienne cele.
[Por. tamze, s. 132—133, 135-137].

jako bezposrednich zamiaréw Boga. Ob-
jawienie rozpoznawal nie w fatwym uspra-
wiedliwianiu wszystkiego, co si¢ wydarza,
lecz w zmaganiu z sitami sprzeciwiajacymi
si¢ zyciu, dobru i urzeczywistnieniu ideatu.
Jak ujmowat to zwigzle: ,Objawienie jest
walka z sifami stawiajacymi op6r”™%.

Nie usuwa ono tragicznosci dziejow, ale
pozwala odkrywa¢ w nich dziatanie Boskiej
mocy, ktéra przeciwstawia si¢ ztu i otwiera
mozliwo$¢ przemiany.

W tym $wietle przemiany religii nie
tworza jednolitego szeregu prowadzacego
od form nizszych ku wyzszym. Dokonujg
sic wtedy, gdy odziedziczone wierzenia,
obrzedy i pojecia zostaja poddane nowej
interpretacji przez ludzi odpowiadajacych
na rozpoznane wezwanie Boga. Séderblom
zachowal wigc historyczng wrazliwos¢ Tie-
lego, lecz przekroczyt granice jego koncep-
¢ji. Rozwdj religii wyjasniat nie tylko dzia-
faniem kultury i wybitnych osobowosci, ale
réwniez nieustajacy inicjatywa objawiajace-
go si¢ Boga.

Tak rozumiana koncepcja nie jest juz jed-
noliniowg teorig postepu religii whasciwg
dziewigtnastowiecznemu  ewolucjonizmo-
wi. Séderblom nie rezygnuje jednak catko-
wicie z ocen rozwojowych — za pelniejsza
uwaza droge ideatu, religi¢ prorocka oraz
objawienie biblijne znajdujace dopelnienie
w Chrystusie. Proponowane przez badacza
ujecie jest préba opisania réznych drég,
na ktérych cztowiek rozpoznaje Boska rze-
czywisto$¢ i nadaje temu doswiadczeniu
historyczna postaé. Dzieje religii pozostaja
dlatego nieprzewidywalne i wielokierunko-
we. Ich przeloméw nie da si¢ wyprowadzi¢

43 Tamze,s. 134.
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z wezesniejszych warunkéw jako koniecz-
nych nastgpstw. W objawieniu pojawia
si¢ bowiem rzeczywista nowos$¢ — przyjeta
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