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PIEKNO ZSTEPUJACE DO OTCHLANI
W WIZJACH MALARSKICH
JERZEGO NOWOSIELSKIEGO
I TWORCOW ,NOWE] IKONY

»Materia w chwale”
Swiqty Jan z Damaszku (ok. 676-749), bro-
nigc kultu $wigtych wizerunkéw, a zarazem
odrzucajac manichejska pogarde dla mate-
rii i wskazujac na jej uswigcenie przez taske
wecielenia Syna Bozego, wyjasniat:

Nie sktadam holdu materii, ale odda-
je cze$¢ jej Stwércy, ktéry ze wzgledu
na mnie przyjal postaé cielesna, zgodzit
si¢ zamieszka¢ wéréd materialnego $wiata
i poprzez t¢ wlasnie materi¢ dokonat mo-

jego zbawienia.

Pickno — pisal Pseudo-Dionizy Areo-
pagita (V/VI w.) — stanowi jedno z imion
Boga?, a ,widzialne picknosci sg znakiem
niewidzialnego pigckna™. Dzigki Wcieleniu,
Chrystusowemu ,zamieszkaniu w$réd ma-
terialnego $wiata”, Pigckno staje si¢ widzial-
ne, za$ sztuka moze Je objawia¢, prowadzac

1 Jan Damascenski, $w., Mowa obronna przeciw tym, ktorzy
odrzucajq Swiete obrazy (Contra imaginum calumniato-
res I), ttum. M. Dylewska, ttumaczenie gruntownie przej-
rzat, bibl. i przyp. opatrzyt ks. S. Longosz, red. tekstu M.
Mokrogolska, R. 19, t. 36-37, s. 507-508.

2 Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, w: te-
g0z, Pisma teologiczne, thum. M. Dzielska, Krakow 2005,
s. 77n.

3 Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebieska, w: te-
g0z, Pisma teologiczne, s. 73.
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tym samym do Boga, otwierajac na milosne

spotkanie z Nim. Powolaniem ikonopisarza

jest ukazanie pigkna Chrystusowego i ,ma-

terii w chwale™ — rzeczywistosci przemie-

nionej przez Jego wecielenie i zmartwych-

wstanie. Tak swoja droge malarza ikon ro-

zumial Jerzy Nowosielski, tak realizuja ja

takze tworcy ,nowej ikony™, czyli artysci

skupieni wokét Migedzynarodowych Warsz-

tatéw Ikonopiséw w Nowicy®.

Krakowski artysta wyraza przekonanie,

ze sztuka ,zbawia pieklo™, zbawia brzydo-

t¢. Nie glosi jednak w ten sposdb estetycz-

nej utopii. Akt zbawczy sztuki — jak podkre-

$la malarz — nie dokonuje si¢ bez Chrystusa

czy poza Chrystusem. Podobnie jak autor

4

5

Zob. R. Przybylski, Materia w chwale, ,,Konteksty. Polska
Sztuka Ludowa” 1996, t. 50, z. 3—4, s. 3. Chwata (hebr.
kabod, gr. doxa) to w jezyku biblijnym nie tyle zaszczyt,
hotd, honor, spoteczne uznanie, ile wspaniatos¢, blask,
pickno.

Okreslenie to pojawito si¢ jako nazwa serii wydawniczej,
w ramach ktorej co roku ukazuje si¢ tematyczna publi-
kacja z Miedzynarodowych Warsztatow Ikonopisania
w Nowicy (zob.: Nowa ikona. Migdzynarodowe Warsztaty
Tkonopisow. Nowica 2009-2017, red. K. Jakubowska-
Krawczyk i M. Sora, ttum. M. Ordon-Krzak, W. Hubert,
K. Grylak, Nowica 2018 oraz Wiara i forma. Nowa iko-
na, red. K. Jakubowska-Krawczyk, M. Sora i O. Lozynsky,
Warszawa 2021).

Nowica to temkowska wies w Beskidzie Niskim, ktorej
mieszkancy zostali wysiedleni w akcji Wisla. Warsztaty
ikonopisania odbywaty si¢ rowniez poza Nowica:
w Krzyworowni i Wesole;j.

Z. Podgoérzec, Moj Chrystus. Rozmowy z Jerzym
Nowosielskim, Biatystok 1993, s. 15.
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Idioty, Nowosielski rozumie Wecielenie jako
kalofani¢®, objawienie si¢ pigkna. Pickno
sztuki, pickno zbawcze, jest chrystologiczne,
poniewaz uczestniczy w procesie przemia-
ny $wiata. ,Dzigki [...] Dostojewskiemu —
stwierdza malarz — zrozumiatem, Ze roz-
faczne traktowanie pickna i dobra stalo si¢
przyczyna glebokich rozdaré w chrzescijan-
stwie, za$§ uwazanie piqkna za przeciwiefl—
stwo dobra prowadzi¢ moze w ogdle do ne-
gacji kultury jako takiej™. Arty$cie bliska
jest my$l Platona, dla ktérego — jak komen-
tuje Hans Urs von Balthasar — dobro jako
takie jest pickne; grecki filozof postuguje
si¢ pojeciem kalokagathii — bedacym skré-
tem greckiej formuly kalds kai agathos, co
mozna przettumaczy¢ jako pigkny i dobry —
by podkresli¢ ich nierozdzielnos¢". Piszac
o ,tajemnicy objawienia oblicza wcielone-
go Chrystusa”, malarz podkresla, ze ,[jlest
to oblicze czlowieka nieskoriczenie pigkne-
go i nieskonczenie dobrego [...]. I to jest —
dodaje — wielka tajemnica ikony. To jest ta-
jemnica chrystologicznej epifanii. Pokaza¢
Jezusa oznacza pokazaé zaréwno pigkno, jak
i dobro réwnocze$nie™".

Ikonopisarz wyznaje wiar¢ w Chrystu-
sa, ktory — zgodnie ze stowami $w. Pawla —
jest ,obrazem (gr. eikon) Boga niewidzial-
nego” (Kol 1,15)2. ,«Najczystszy Obraz»

8 Pojecie kalofanii — oznaczajace objawienie si¢ pigkna,
jego manifestacj¢ — stosowane jest w kaloteologii, czyli
teologii pickna (por. K. Klauza, Teokalia. Pigkno Boga.
Prolegomena do estetyki dogmatycznej, Lublin 2008;
J. P. Strumitowski OCist, Pigkno zbawi Swiat?, Krakow
2016). Okreslenie to taczy dwa greckie stowa: gr. ,,kalos” —
,»pickno” oraz ,,fainomai” — ,,zjawia¢ si¢”, ,,ukazywac si¢”,
pojawiac si¢”, ,,pokazywac si¢”, ,,by¢ widocznym”.

9 Z. Podgbérzec, Wokot ikony. Rozmowy z Jerzym
Nowosielskim, Warszawa 1985, s. 155.

10 Por. H. U. von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna,
t. 3/1, Metafizyka, cz. 1, Starozytnosé, ttum. L. Lysien,
Krakow 2010, s. 186.

11 Z. Podgérzec, Wokét ikony, dz. cyt., s. 147.

12 W tekécie cytuje Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych,
Biblia Tysigclecia, red. K. Dynarski SAC, red. nauk.
A. Jankowski OSB i in., Poznan—Warszawa 1980.

w ostatecznej konsekwencji Wecielenia zsta-
pit do piekla i wyciagnal z piekla wszyst-
»13

ko, co tylko z piekta da si¢ wyciagna¢
stwierdza  Nowosielski.  Kiedy —méwi
o zstapieniu Chrystusa do piekfa (zamiast
,do Szeolu” — ,do Otchtani” czy tez ,do pie-
kiel”), piekto pojmuje nie jako miejsce (stan)
ostatecznego samopotepienia si¢ cztowieka,
odrzucenia przezen Boga. Wskazuje przede
wszystkim na infernalny wymiar doczesnej
(a nie pos$miertnej) egzystencji, méwi nie-
rzadko o piekle w odniesieniu do rzeczywi-
stodci empirycznej, zepsutej, poddanej nie-
woli grzechu. Krakowski malarz podkresla
zarazem, ze ,[$]wiat empiryczny [...] nie sta-
nowi absolutnej i nieodwolalnej ruiny, [...],
lecz nawet w swych najbardziej upadtych
i infernalnych warstwach posiada wlasne
zycie w tajemniczy sposob powigzane z Bo-
ska Istota™'4,

Ikonopisanie nie stuzy ,estetyzacji’, ro-
zumianej jako falszywa percepcja rzeczywi-
stodci empirycznej, negujaca ,ciemna stro-
n¢” egzystengji, ale jest widzeniem ,upad-
ku”, ,ruiny” w $wietle Mitosci Bozej, w per-
spektywie zmartwychwstania, ktdre sztuka
chrzescijanistwa wschodniego pokazuje wla-
$nie jako zstapienie Chrystusa do otchfani®.

Stad mozna méwi¢ o realizmie paschalnym

3 J. Nowosielski, Sztuka po korncu swiata. Rozmowy, wybor
i uktad K. Czerni, Krakow 2012, s. 194.

14 7. Podgorzec, Wokdl ikony. Rozmowy z Jerzym
Nowosielskim, s. 181. Wigcej na temat koncepcji sofiolo-
gicznej w mysli i tworczoscei Jerzego Nowosielskiego zob.
E. Mikiciuk, Idea ,,pigkna, ktore zbawi swiat”, czyli o poj-
mowaniu przez Jerzego Nowosielskiego istoty sztuki i po-
wolania artysty, ,,Undergrunt” 2002, nr 6, s. 157-161.

15 Zdecydowatam si¢ na zapis tego stowa mala litera, gdyz

otchtan, o ktorej mowa w artykule, nie jest juz tylko

Szeolem w rozumieniu zydowskim, ale stanem egzysten-

cjalnym, stanem duchowym czlowieka; nie chodzi zatem

jedynie o hebrajskie okreslenie, odnoszace si¢ do miej-
sca posmiertnego pobytu dusz, ale o stan ciemno$ci we-
wnetrznej, spowodowanej grzechem — zerwaniem wig-
zi z Bogiem, doswiadczany przez cztowieka zyjacego,

w jego egzystencji doczesnej. Niekiedy pozostawiam za-

pis wielka literg, wowczas jednak stowo to traktowane jest

jako nazwa wiasna.
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ikony, objawiajacym Pickno zbawiajace
$wiat nie przez odrzucenie go, potgpienie,
ale przez zejScie w najciemniejsza sfer¢ brzy-
doty-grzechu, ludzkiej ngdzy, braku mitosci,
samotnosci, skrajnego oddalenia od Boga...

Wspélczesna ikona jako
»forma otwarta”'

Zaréwno krakowski ikonopisarz, jak i twér-
cy ,nowej ikony”, zwiazani z Nowica, tacy
jak m.in. Greta Lesko (Polska), Danylo Mo-
vchan (Ukraina), Sylwia Perczak (Polska),
Ivanka Demchuk (Ukraina), Kateryna Ku-
ziv (Ukraina) i Khrystyna Kvyk (Ukraina)"”
nie zajmujg si¢ ,,poboznag archeologia” (okre-
Slenie patriarchy Atenagorasa I), nasladowa-
niem (podrabianiem) dawnego stylu. Nie
jest ich celem kopiowanie starych ikon. Szu-
kaja oni wspélczesnego ,jezyka” do wyraze-
nia prawd teologicznych, zaréwno twérczo
interpretujac kanon, rozumiany jako ,zywy
system formalny”, jak i poszukujac nowych
form wyrazu artystycznego poprzez dialog
ze sztuka wspélczesna. Ani Nowosielski, ani
wymienieni twércy, ktérzy nierzadko inspi-
rujg si¢ malarstwem krakowskiego artysty,
nie pojmuja ikony jako zastyglego schema-
tu, ale widza w niej forme otwarta. Stosuja,
charakterystyczne dla ikony, znieksztalce-
nia (uproszczenia) anatomiczne, wydluzajac
i wysmuklajac cialo, pozbawiajac je anato-
micznej (biologicznej) dostownosci. Uprosz-
czony, plaski rysunek, frontalno$¢ i typizacja
postaci, brak modelunku $§wiatlocieniowego

16 Katarzyna Jakubowska-Krawczyk w wywiadzie poswie-
conym ,,nowym ikonom” mowi: ,,Ukraifiskie rozumienie
ikony jest o wiele szersze, tam ikona to temat otwarty”
(E. Kiedo, Nowica — ikona to temat otwarty, https://wiez.
pl/2017/10/02/nowica-ikona-to-temat-otwarty/,  [dostep:
24 kwietnia 2022]).

17 Ograniczam si¢ do omowienia dziet kilku wybranych ar-
tystow, ktorzy w mniejszym lub wigkszym stopniu inspi-
ruja si¢ tworczoscia Jerzego Nowosielskiego i1 ktorzy po-
dejmuja malarski temat zstapienia Chrystusa do otchfani.

oraz wyrazny kontur to réwniez cechy wia-
$ciwe malarstwu ikonowemu. Nie jest
to jednak plytka stylizacja, ale twércza re-
alizacja sztuki ikony. Malarze czgsto siega-
ja po zabieg geometryzacji, wykorzystujac
proste, archetypiczne formy (kolo, kwadrat,
prostokat), a tendencje sztuki figuratywnej
acza z abstrakcja. Zamiast wyrazaé splen-
dor i przepych, charakterystyczne dla ikony
bizantyjskiej, rezygnuja najcze¢sciej ze zlote-
go tla, stawiajac na ksztalty lapidarne i bar-
wy zmatowiale. Artysci sa oszczedni, wrecz
ascetyczni w wyrazie, szukajg prostoty, lako-
nicznodci i czystoéci formy plastycznej. Re-
zygnujg z elementéw dekoracyjnych i rozbu-
dowanej narracji, cz¢sto ograniczajac do mi-
nimum liczbe postaci (i elementéw rzeczy-
wisto$ci przedstawionej)'®.

Jak pisze Iryna Jazykowa, do XVII wie-
ku estetyka i teologia malarstwa ikono-
wego stanowily jedno'. Ikona traktowa-
na byla jako dzieto sztuki o charakterze
teologicznym. Wydaje si¢, ze nowy jezyk,
nowa forma wspélczesnej ikony jest préba
przywrécenia tej jednosci. Stanowi spo-
s6b wyznania wiary, rodzi si¢ z modlitwy

18 Zob. R. Rogozinska, Ryzyko ikony, w: Nowa ikona.
Migdzynarodowe Warsztaty lkonopisow. Nowica 2009—
2017, dz. cyt., s. 13-20. Na temat ikony w XX wieku,
w tym takze na temat tworczosci Jerzego Nowosielskiego,
zob. m.in.: R. Rogozinska, Bdg jest za daleko. Jerzy
Nowosielski, w: tejze, Ikona w sztuce XX wieku, Krakéw
[2009], s. 273-302 oraz 1. Jazykowa, , Oto czynie
wszystko nowe”. Ikona w XX wieku, thum. H. Paprocki,
Warszawa 2011, s. 174-176, Tworczo$¢ krakowskiego ar-
tysty omawiaja gruntownie m.in. Mieczystaw Porgbski
oraz Krystyna Czerni (zob. M. Porgbski, Nowosielski,
Krakow 2003; K. Czerni, Nowosielski, Krakéw 20006),
za§ o ,,nowickich” artystach pisza Renata Rogozinska,
Katarzyna Jakubowska-Krawczyk, Iryna Jazykowa
i Mirostawa Rachecka (zob. R. Rogozifiska, Ryzyko iko-
ny, dz. cy., s. 13-20; K. Jakubowska-Krawczyk, Od ikony
ludowej do abstrakcji, w: Nowa ikona. Miedzynarodowe
Warsztaty ITkonopiséw. Nowica 2009-2017, dz. cyt.,
s. 41-44; 1. Jazykowa, Nowa ikona. Wiara i forma, ttum.
N. Maslianinova, w: Wiara i forma. Nowa ikona, dz. cyt.,
8. 9-13; M. Rochecka, Blask formy —nowa ikona, w: Wiara
i forma. Nowa ikona, dz. cyt., s. 36-40).

19 zob. 1. Jazykowa, Swiat ikony, ttum. H. Paprocki,
Warszawa 1998, s. 169.
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i zaprasza do modlitwy. Nie traci ona
istotnego odniesienia do dawnych sposo-
béw obrazowania, nie zrywa z tradycja,
ale przeksztalca ja i, zgodnie ze wspél-
czesng wrazliwosciag duchowgy i estetyczna,
szuka takich $§rodkéw wyrazu artystycz-
nego, ktére pozwolg jej poprzez pigkno
objawia¢ i glosi¢ prawde Ewangelii.

Ikona Zstapienia do otchlani
W sztuce bizantyjskiej ikona Zstapienia
Chrystusa do otchlani obecna jest od
VII wieku®. Jej grecka nazwa Andsta-
sis (stowo avdotaons oznacza ,powsta-
nie”, ,zmartwychwstanie”, ,podnoszenie
si¢”, ,podnoszenie kogos, czegos”)*, wska-
zuje, ze jest to ikona paschalna, wyrazajaca
misterium zwycigstwa Chrystusa nad $mier-
cia. Nowosielski i twércy ,nowej ikony”, po-
dejmujac ten temat malarski, ukazuja zejscie
Zbawiciela w noc ciemng ludzkiego upadku
i $mierci jako wyraz milosci Boga do czlo-
wieka, jako epifani¢ Pickna w krainie umar-
tych. Jezus — centralna posta¢ tego przedsta-
wienia — jest Panem zycia.

O Zstapieniu do Otchtani mowa jest w Bi-
blii w wielu miejscach??, ale ikonopisarze

20 Zob. Anastasis, fresk, 705-707, Rzym, Santa Maria
Antiqua, Wilochy, https:/orthodoxartsjournal.org/santa-
-maria-antiqua-the-heart-of-the-east-in-the-centre-of-ro-
me/, (dostep: 24 kwietnia 2022).

21 Por. Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu:
wydanie z petng lokalizacjq greckich hasel, kluczem pol-
sko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, red.
R. Popowski, Warszawa 1997, s. 39.

22 Stary Testament przynosi obraz ozywienia umartych:
,,Ozyja Twoi umarli, zmartwychwstana ich trupy, obudza
si¢ i krzykng z radosci spoczywajacy w prochu, bo rosa
Twoja jest rosa §wiatlosci, a ziemia wyda cienie zmartych”
(Iz 29,19). W proroctwie Izajasza zapowiadane jest uwol-
nienie ,,z wigzienia tych, co mieszkaja w ciemnosci”, doko-
nane przez Stuge Jahwe (zob. 1z 42,7), czy tez skruszenie
,miedzianych podwojow” i ,,potamanie zelaznych zawo-
réw” (zob. 1z 45,2). W proroctwie Ozeasza czytamy z kolei:
,»,Czy mam ich wyrwa¢ z Szeolu albo od $mierci wybawic?
Gdzie twa zaraza, o Smierci, gdzie twa zagtada, Szeolu?”
(Oz 13,14). O Szeolu w Nowym Testamencie mowa jest
m.in. w nastgpujacych fragmentach: 1 P 3,18-20; Dz 2,27
i 2,31; Ef 49; Ap 1,18; por. Zstgpienie do Piekiel (ha-
sto), oprac. Bo Reicke, thum. T. Mieszkowski, w: Sfownik

siegaja czesto do opartego na tekstach bi-
blijnych apokryfu Zstgpienie do Otchlani,
nalezacego do tzw. Cyklu Pitata, ktérego
zasadniczy zrab powstal prawdopodobnie
na przetomie I i II wieku w kregach jude-
ochrzescijariskich i ktéry w X wieku pola-
czono z apokryficzng Ewangeliq Nikodema,
powstala pomiedzy IT a IV wiekiem?. Tekst
ten podkresla, ze Chrystus schodzi do kra-
iny umarlych jako ,Krél Chwaly”™* i ,Pan
Majestatu”, by rozjasni¢ ,wieczne ciemno-
$ci”. W apokryfie upersonifikowane Pie-
klo zwraca sie do Szatana stowami: ,,Chcia-
te§ ukrzyzowa¢ Kréla Chwaly, z ktdrego
$mierci takie tupy nam obiecywales. Nie
wiedziates$ gtupcze, co czyniles. Oto whasnie
ten Jezus blaskiem swojej boskosci zmusza
do ucieczki wszystkie mroki $mierci, moc-
ne wiezienie potamal, wyprowadzit jericéw,
uwolnit powigzanych”?.

Biale szaty Zbawiciela.

Odzienie Adama i Ewy
Ow ,blask boskosci” wyrazaja na ikonach —
zaréwno tych dawnych, jak i wspétczesnych —
biale szaty, w ktére odziany jest Zbawi-
ciel [il.1]¥. T¢ sama bialg barwe maja sza-
ty Chrystusa na ikonie Przemienienia, co

wiedzy biblijnej, ttum. A. Karpowicz i in., Warszawa 2004,
s. 826-827.

23 Zob. ks. M. Janocha, Ukrainskie i biatoruskie ikony swig-
teczne w dawnej Rzeczypospolitej, Warszawa 2001, s. 343.
W ksiazce znajdziemy znakomite omOwienie takze in-
nych waznych Zrodet literackich, odnoszacych si¢ do te-
matu zstapienia Chrystusa do Otchtani.

24 Ewangelia Nikodema, w: Apokryfy Nowego Testamentu:
Ewangelie apokryficzne, cz. 2, red. M. Starowieyski,
Krakow 2010, s. 659.

25 Tamze.

26 Tamze.

27 Zob. np.. Zstapienie do otchtani [Anastasis], fresk,
ok. 1316-1321, Chora [bizantynski kosciot], Stambut,
Turcja, https://www.icon-art.info/masterpiece.php?mst
id=4027, (dostgp: 24 kwietnia 2022). Na dawnych iko-
nach Chrystus odziany jest rowniez w zltota (z6tta) sza-
te (zob. il. 2) lub ztotg tunike i biaty plaszcz (np. Ikona
Zstapienia do otchtani, XII w., Ermitaz, Sankt Petersburg,
Rosja,  https://www.icon-art.info/hires.php?Ing=ru&ty-
pe=1&id=5812, [dostep: 24 kwietnia 2022]).
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z kolei zgodne jest z opisem ewangelicznym:

»lam przemienit si¢ wobec nich: twarz Jego
zajasniala jak slorice, odzienie za$ stalo si¢
biate jak $wiatlo” (Mt 17,2). Biel jest kolo-
rem teofanii, kolorem zaréwno Przemienie-
nia, jak i Zmartwychwstania. Podobnie jak
ztoto, utozsamiana jest ze $wiatlem, symbo-
lizuje Boska moc i chwale, jest wyrazem ra-
dosci paschalne;.

Snieznobiale szaty albo szaty biate z bekit-
nawym, z6ltym czy rézowawym odcieniem
widzimy na niemal wszystkich ikonach Zsta-
pienia do otchfani, zaréwno autorstwa Jerze-
go Nowosielskiego, jak i wymienionych twor-
céw ,,nowej ikony”. Niekiedy, jak na ikonach
Sylwii Perczak [il. 3] czy Ivanki Demchuk [il.
4a, 4b, 5], w biale szaty odziani s réwniez
Adam i Ewa, reprezentujacy cala ludzkos¢.
Biel tych szat ma nieco ciemniejszy odcien,
anizeli odzienie Jezusa, ale podkresla przy-
jecie od Jezusa Chrystusa zycia (gr. ,zoe”),
ktére jest zyciem Bozym, zyciem wiecznym.
Biblijne opisy pokazuja, ze na bialo?® ubra-
ni sa Ci, ktérzy dostapili zbawienia, ktérzy
soptukali swe szaty, i w krwi Baranka je wy-
bielili” (Ap 7,13-14)*. Swiety Pawet w Pierw-
szym Liécie do Koryntian méwi: ,, Irzeba, aze-
by to, co zniszczalne, przyodzialo si¢ w nie-
zniszczalno$é, a to, co $miertelne, przyodziato

28 Na temat symboliki barw w ikonie zob. m.in.:
ks. D. S. Klejnowski-Rozycki, Swiatlo Chrystusa w iko-
nie. Kolory jako nosnik tresci teologicznych na podstawie

,,Hierarchii niebianskiej” Pseudo-Dionizego Areopagity,
w: Chrystus $wiatlem ekumenii. W drodze na Trzecie
Europejskie Zgromadzenie Ekumeniczne w Sibiu, red.
R. Porada, Opole 2006, s. 103—111; P. Evdokimov,
Sztuka ikony, Teologia pigkna, ttum. M. Zurowska,
Warszawa 1999; P. Florenski, lkonostas i inne szkice,
thum. Z. Podgorzec, Biatystok 1997, M. Quenot, Ikona.
Okno ku wiecznosci, ttum. ks. H. Paprocki, Biatystok
1997; E. Trubeckoj, Kolorowa kontemplacja. Trzy szkice
o ikonie ruskiej, ttum. ks. H. Paprocki, Biatystok 1998;
M. Rzepinska, Historia koloru w dziejach malarstwa eu-
ropejskiego, t. 1, Warszawa 1989, s. 115-147.

29 Zob. D. Forstner OSB, Odziez, w: tejze, Swiat sym-
boliki chrzescijanskiej, ttum. i oprac. W. Zakrzewska,
P. Pachciarek, R. Turzynski, wybor il. i komentarz
T. Lozinska, Warszawa 1990, s. 442—-446.

sic w nie$miertelnos¢” (1 Kor 15,53). Owa
niezniszczalno$¢, przynalezno$¢ do Boga
podkreslaja réwniez szaty blekitnego kolo-
ru, jakie nosza Prarodzice na ikonie Khrysty-
ny Kvyk [il. 6]. Bekit, stanowiacy dominan-
t¢ kolorystyczna i semantyczng bardzo wielu
ikon Kateryny Kuziv [il. 7], réwniez na wyko-
nanej przez nia ikonie Zstapienia do otchta-
ni jest barwg rzeczywistosci zbawionej. Kolor
szat Adama i Ewy koresponduje z barwg szat
Jezusa, by podkresli¢, ze oboje majg udziat
w Chrystusowym zmartwychwstaniu.

Jerzy Nowosielski [il. 8] i Greta Lesko
[il. 9] czasem ukazuja Prarodzicéw (lub rze-
sz¢ zbawionych [il. 10]*°) w szatach czerwo-
nych. Na ikonach krakowskiego malarza
niekiedy Adam ma szate niebieska, a Ewa —
czerwong [il. 10] lub czerwony maforion
i niebieska suknie [il. 11], co stanowi wyraz-
ne odniesienie do Maryi, zwlaszcza ze Ewa —
podobnie jak Maryja-Nowa Ewa — ukaza-
na zostaje w pozie Orantki®. Czerwien jest
w tym przypadku kolorem wskazujacym
na czlowieczenstwo (hebr. adam, ,cztowiek,
rodzaj ludzki, ludzko$¢™ ,czerwona gleba”
lub ,czerwona krew”), pojednane z Bogiem
przez Chrystusa-Nowego Adama, ,,drugiego
Czlowieka — z nieba” (stad niebieska man-
dorla). Na jednej z ikon Grety Lesko [il. 9]
czerwieri szat Prarodzicéw i ziemi, majacej
ksztalt czerwonego kwadratu, w Chrystu-
sie zostaje pojednana z niebem, ,zlaczona”
z ciemnoniebieska, okragly mandorla Jezu-
sa. Na jeszcze innej ikonie tej autorki [il. 12]

30 Tradycyjnie ikona ta przedstawia postacie starotestamen-
towych sprawiedliwych, wéréd ktorych widzimy naj-
czgsciej: krola Dawida i krola Salomona, a niekiedy tak-
ze Abla, Mojzesza, a czasem rowniez Henocha i Eliasza.
Wsrod zbawionych znajduje si¢ czesto Jan Chrzeiciel,
a takze liczni mgzezyzni i kobiety. Takie wielopostaciowe
przedstawienia, jakie odnajdujemy u Nowosielskiego czy
Lesko, nie sa jednak charakterystyczne dla ,,nowych ikon”.

31 Ewa odzyskuje tu podobiefistwo do Maryi, archetypu
kobiecosci.

32 Por. 1 Kor 15,47.
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Ewa, cala odziana w czerwien, ukazana zo-
staje, podobnie jak na ikonie Nowosielskie-
go, w pozie modlitewnej — pozie Matki Bo-
zej Orantki. Polaczenie (zestawienie) bieki-
tu i czerwieni nie jest przypadkowe, ale gle-
boko symboliczne. Méwiac o pojednaniu
w Chrystusie nieba z ziemia (por. barwe szat
Zbawiciela na ikonie Pantokratora, wskazu-
jace na Jego podwdjna, bosko-ludzka natu-
r¢)¥, zapowiada przebdstwienie (gr. theosis),
czyli zjednoczenia cztowieka z Bogiem, ktd-
re na dawnych ikonach wyrazano niekiedy
za pomoca zmienionej barwy lewego re-
kawa szaty Adama. Na przyklad na ikonie
ze szkoly mistrza Dionizego [il. 2] rekaw
zielonego chitonu Starego Adama, ktérego
Nowy Adam chwyta za reke, staje si¢ zloci-
sty — jak szata Zbawiciela®.

Tlo ikony. Zloto, biel
Chrzescijaristwo przejeto starozytny kult
storica, ale odniesiony on zostal do Osoby
Chrystusa, ,storica sprawiedliwosci” (Ml
3,20), ,z wysoka Wschodzacego Slonca”
(Lk 1,78)%, ktére rozprasza ciemnosci grze-
chu i $mierci, przywracajac umartym zycie
i pokéj: ,Przez [...] [litos¢ Boga — E. M.] na-
wiedzi nas Stofice Wschodzace z wysoka, by
zajasnie¢ tym, co w mroku i cieniu $mierci

mieszkaja [...]” (Lk 1,78-79).

33 Ikona ukazuje Chrystusa nie tylko jako Swietlistego, ale
réwniez jako Tego, ktory w akcie wcielenia pojednat nie-
bo z ziemia. Na ikonie Pantokratora Zbawiciel ubrany jest
w czerwony chiton (tunike) i bigkitny himation (plaszcz).
Na niektorych ikonach szaty Maryi sg tego samego koloru,
co szaty Chrystusa Pantokratora, tyle ze to suknia jest big-
kitna, a maforion (chusta, szal) czerwony. Czerwona szata
Maryi to symbol Jej ziemskiej natury, macierzynstwa, ale
zarazem krolewskiej godnosci, niebieski to kolor przebo-
stwienia, ale takze dziewictwa Matki Bozej.

34 Zob. K. Onasch, A. Schnieper, lTkony. Fakty i legendy,
thum. H. Paprocki, Z. Szanter, M. Smolinski, Warszawa
2007, s. 114.

35 Zob. B. Uspienski, Symbolika solarno-lunarna w obli-
czu Swigtyni rosyjskiej, w: tenze, Krzyz i koto. Z historii
symboliki chrzescijanskiej, thum. B. Zytko, Gdansk 2010,
s. 105-111.

W rzeczywistosci ikony Storice to Pel-
nia Barw, to Swiatlo, z ktérego wylania si¢
wszelkie istnienie, a wiec takze i wszelkie
barwy istnienia. Nic wigc dziwnego, ze
w sztuce bizantyjskiej ztoto odgrywalo tak
istotng role. Symbolizowalo Boskie Ston-
ce, postrzegane bylo jako kolor absolutny
czy tez symbol samego Absolutu. Zloto (za-
stgpowane czasem przez kolor z4tty)* nie
stanowifo jedynie ta ikony, ale wyrazalo
wszechogarniajaca obecno$¢ niebiariskiego
$wiatla Bozego, Swiattoéci niestworzone;.

Wspélczesni tworcy ikony rzadko uzywa-
ja zfota, zastepujac je czasem barwa z61tg czy
z6tto-pomarariczowy (Greta Lesko [il. 13],
Sylwia Perczak [il. 14]), ale przede wszyst-
kim stosujac biel jako symboliczny wyraz
pelni Swiatta Bozego. ,Biale $wiatlo slorica
zawiera wszystkie dtugosci fal i wéréd ko-
loréw, pojawiajacych si¢ po rozszczepieniu
$wiatla, nie ma koloru bialego i czarnego.
To brak $wiatta odbierany jest jako barwa
czarna, a pelnia $wiatla daje wrazenie bar-
wy bialej”¥.

Biel jako wyraz nasycenia rzeczywisto-
$ci $wiatlem, biel $wietlista obecna jest in-
tensywnie na wielu ,nowickich ikonach”.
U Nowosielskiego [il. 8]** czy Movchana
[il. 15, il. 16] jest bardziej surowa, ,matowa’,
ma tam odcien rézowy, niebieski czy szary,
na ikonie Kateryny Kuziv [il. 7] biel ,prze-
bija”, rozprasza ciemno$¢, zaznaczona przez
ciemne plamy. Na ikonach Sylwii Perczak

36 Zob. przyklady zottego tta na ikonie Zstapienia do otchla-
ni: XII w., Ermitaz, Sankt Petersburg, Rosja, https:/www.
icon-art.info/masterpiece.php?mst _id=5812, (dostep:
24 kwietnia 2022); ztoto: mozaika, XI w., Dafni, Grecja,
https:/www.icon-art.info/masterpiece.php?mst_id=1026,
(dostep: 24 kwietnia 2022).

37 D. Forstner OSB, Swiat symboliki chrzeScijanskiej,
dz. cyt., s. 113.

38 Zob. tez: Jerzy Nowosielski, Ikona Zstapienia do otchtani,
fragment polichromii z Domu Pielgrzyma przy kosciele
rzymsko-katolickim pw. Opatrzno$ci Bozej w Warszawie-
Wesotej (1988—1989).
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[il. 3], Khrystyny Kvyk [il. 6], Grety Les-
ko [il. 12, il. 17], a przede wszystkim Ivanki
Demchuk [il. 4a, 4b, il. 5], biel, zawierajaca
domieszke rézu, blekitu czy szarosci, zdaje
si¢ promieniowal, ogarniajac i rozjasniajac
caly przestrzeri, zapraszajac do kontempla-
qji paschalnego misterium, sprzyjajac ascezie,
wyciszeniu zmystéw. Jest barwa hezychii (gr.
hesychia oznacza: ciszg, pokdj, milczenie, pust-
kowie), mistycznej, apofatycznej drogi pozna-
nia, milczenia. Otwiera na tajemnicg Swiatla
Taboru®, $wiatta z Géry Przemienienia.

Mandorla
»BOg jest swiatloscia, a nie ma w Nim zad-
nej ciemnodci [skotia]” (1 ] 1,5) — czytamy
w Pierwszym Liscie $w. Jana. A w Ewan-
gelii wedlug $w. Jana Jezus méwi o So-
bie: ,«Ja jestem $wiatloécig [fos] Swiata. Kto
idzie za Mna, nie bedzie chodzit w ciemno-
$ci [skotia], lecz bedzie miat $wiatlo zycia»”
(J 8,12). W Starym Testamencie pojawia si¢
jednak metaforyka cienia, ciemnosci, ktéra
nie jest zwiazana z grzechem, ale symboli-
zuje Bozg obecno$é. W Pierwszej Ksiedze
Krélewskiej mowa jest o ,,obloku” i ,czarnej
chmurze” (1 Krl 8,10-12; por. 2 Krn 6,1).
Réwniez inne ksiggi starotestamentowe
przynosza pozytywny obraz ,czarnej chmu-
ry” (Ps 18,10), ,mroku” (Ps 18,12), ,,obloku

i ciemnosci” (Ps 97, 2), ,ciemnego $wiatla”,

39 Swiatlo Taboru” jest pojeciem stanowigcym klucz
do zrozumienia istoty hezychazmu. Ta tradycja mi-
styczna czy tez swoista szkota kontemplacji rozwingla
si¢ przede wszystkim w monastycyzmie bizantyjskim
i staroruskim. Za sprawa Grzegorza Synaity, Mikotaja
Kabasilasa i Grzegorza Palamasa stata si¢ ona w X1V wie-
ku powszechna na Gorze Athos, potem przejgto ja rowniez
na Rusi (hezychastami byli m.in. Sergiusz z Radoneza
i Nil Sorski). Hezychasci wierzyli, ze wybierajac dro-
g¢ samotnej modlitwy, osiggng stan oczyszczenia i ujrzg
Boska Swiattos¢. Wedtug nich doswiadczenie Gory Tabor,
ktore stato si¢ udziatem apostotow Chrystusa, jest jednak
nie tylko wizja Przemienienia Panskiego, ale oznacza za-
proszenie do wspotuczestniczenia w tym Przemienieniu,
stanowi zapowiedz pelnego przebostwienia (gr. théosis)
natury czlowieka.

»mroku” i zarazem ,blasku™, ktére zwigza-
ne sa z Boza obecnos$cia. Nalezy — jak pi-
sze Jean Daniélou — odrézni¢ dwa pojecia
ciemnosci. Jedno — skotos — odnosi sie do sfe-
ry upadlej i grzesznej*!. Drugie — gnophos —
wiaze si¢ z pojeciem ,boskiej ciemnosei™?.
Bég zarazem objawia si¢ (co wyraza $wia-
tlo), i pozostaje zakryty (co symbolizuje ob-
tok)®. Mistycy chrzescijanskiego Wschodu
i Zachodu méwia o tym, ze Boskie Swiatlo
przez swoja oflepiajaca jasno$¢ odbierane
jest jako ciemne**.

Mandorla (w ksztalcie migdala [il. 1,
il. 4a, 4b] lub okragla [kolista] [il. 2]), kt6-
ra na ikonie Zstapienia do otchlani (po-
dobnie jak na ikonie Przemienienia) otacza
postaé Zbawiciela, jest symbolem chwaly,
boskiej mocy® i nadprzyrodzonej $wiatlo-
$ci, ,$wiatlosci wielkiej”, o ktére pisze $w.
Mateusz, przywolujac stowa proroka Iza-
jasza: ,Lud, ktdry siedzial w ciemnosci, uj-
rzat $wiatlo wielkie, i mieszkaricom cienistej

krainy $mierci $wiatlo wzeszto” (Mt 4,16)%.

40 Por.: ,Lud stat ciagle z daleka, a Mojzesz zblizyt si¢

do ciemnego obtoku, w ktorym byt Bog” (Wj 20,21);

A kiedy kaptani wyszli z Miejsca Swigtego, obtok wypet-
nit dom Panski. Kaptani nie mogli pozostac i petni¢ swej
stuzby z powodu tego obtoku, bo chwata Panska napetnita
dom Panski. Wtedy przemoéwit Salomon: «Pan powiedziat,
ze bedzie mieszka¢ w czarnej chmurze»” (1 Krl 8,10-12;
por. 2 Krn 6,1); ,,Nagial On niebiosa i zstapil, a czarna
chmura byta pod Jego stopami. Lecac, cwatowat na che-
rubie, a skrzydta wiatru Go niosty. Przywdziat mrok niby
zastong wokot siebie, jako okrycie ciemna wode, geste
chmury” (Ps 18,10-12); ,,Przywdzial mrok niby zastong
wokot siebie, / jako okrycie ciemna wodg, geste chmury./
Od blasku Jego obecnosci / rozzarzylty si¢ wegle ogni-
ste” (Ps 18,11-13). ,,Obtok i ciemno$¢ wokoto Niego [...]”
(Ps 97,2).

41 Por. J 1,5: ,[...] a $wiatlo§¢ w ciemnosci [skotia] $wieci
i ciemno$¢ [skotia] jej nie ogarngta”.

42 J. Daniélou, Platonisme et théologie mystique. Essaie sur
la doctrine spirituelle de saint Grégoire de Nysse, Paris
1953, s. 21, cyt. za: 1. Trzcinska, Swiatlo i oblok. Z ba-
dan nad bizantynskq ikonografia przemienienia, Krakow
1998, s. 89, przypis 207.

43 Zob.: ks. M. Janocha, Ukrainskie i biatoruskie ikony swig-
teczne w dawnej Rzeczypospolitej, dz. cyt., s. 299.

44 Zob.. L. Dupré, Glgbsze zycie, thum. M. Tarnowska,
Krakow 1994, s. 73.

45 Zob. L. Trzcinska, Swiatlo i oblok. Z badan nad bizantyn-
skq ikonografia przemienienia, dz. cyt., s. 26.

46 Por. ,,Nardd kroczacy w ciemnos$ciach ujrzat $wiattosé
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W ujeciu Sylwii Perczak [il. 13] $wiatfo jest
wszechogarniajace i mandorla nie zostaje
wyraznie wyodrebniona (jedynie sugerowa-
na pod stopami Jezusa). Khrystyna Kvyk [il.
6] wpisuje postaé w biale kolo, tworzone
z jednej strony przez naprezony jak zagiel
biaty ptaszcz (himation), okrywajacy bialg
tunike (chiton) Jezusa. Ivanka Demczuk [il.
4a, 4b] ukazuje Zbawiciela w bialej migda-
fowej mandorli, t¢ za$ otacza czerwonym
okregiem, ,zarzacym si¢ ogniem”, jakby
chciata wyrazi¢ promieniowanie Milosci,
ognista obecno$¢ Ducha Swietego (ogiert
to w Biblii jeden z symboli Ducha Swicte-
go [por. Mt 3,11; £k 12,49; Dz 2,3]). Jak
zauwaza lzabela Trzcinska, symbol oblo-
ku w egzegezie chrzescijaniskiej odnosi si¢
do Osoby Ducha Swictego. Wydarzenie
zstapienia Chrystusa do otchtani ma cha-
rakter trynitarny, co zresztg artysci podkre-
$laja niekiedy, wskazujac takze na Ojcow-
ska obecnos¢, symbolizowang przez ciemng
sfer¢ nieba nad glowa Jezusa (co jest mo-
tywem charakterystycznym przede wszyst-
kim dla ikony Chrztu Panskiego) (Kvyk
[il. 6], Kuziv [il. 7]). Sama ikona, ukazujac
Chrystusa w mandorli (a nie sam oblok bez
Jego Osoby) jest zreszty zaréwno chrysto-
logiczna, jak i trynitarna, gdyz Jezus jest
ikong (obrazem) Ojca’. Nie mozna zoba-
czy¢ Ojca bez kontemplowania Syna. A Oj-
ciec staje si¢ widzialny w Synu dopiero wte-
dy, gdy patrzacy przyjmuje §wiatlo Ducha
Swictego®®. Widzenie przemienione przez
Ducha Swictego pozwala odkry¢ Pickno
Syna, ktéry prowadzi do Ojca.

wielka; nad mieszkancami kraju mrokow $wiatlo zabty-
sto” (Iz 9,1).

47 Por. ,On jest obrazem Boga niewidzialnego -
Pierworodnym wobec kazdego stworzenia” (Kol 1,15);
,,Kto Mnie widzi, widzi i Ojca” (J 14,9).

48 Zob. ks. R. J. Wozniak, Szkola patrzenia. Rozmowy
w Trojcy Swigtej, Krakow 2017.

Mandorla otaczajaca Chrystusa na iko-
nie Kateryny Kuziv jest bikitna, z typo-
wymi dla artystki ,pasiastymi” $ladami
pedzla®. Mandorla ciemnoniebieska lub ja-
snoniebieska, z kilkoma kolorowymi waski-
mi koncentrycznymi kregami na obwodzie
kota, charakterystyczna jest dla ikon Da-
nyly Movchana. Na ikonach Nowosielskie-
go dominuje okragla, sferyczna mandor-
la, zawierajaca rézne odcienie niebieskiego
(cho¢ niekiedy ma barwg solarna: pomaran-
czowo-z6tta [il. 18])°°. Mandorla na jednej
z ikona Ivanki Demchuk [il. 5] jest ciem-
nogranatowa, z dwiema obwdédkami: zlotg
i biala. Ciemna owalna lub okragla man-
dorla, réwniez z jasnymi obwddkami, po-
jawia si¢ tez na ikonach Grety Lesko. Nie
jest to oryginalny zamyst malarski. Réwniez
na dawnych ikonach Chrystus ukazywany
byl w ciemnym (ciemnogranatowym lub
ciemnozielonym) okraglym obloku [il. 19].
Artysci obrazowali w ten sposéb tajemnice
niepoznawalnosci istoty Boga, owa ,$wietli-
sta ciemno$¢” (gr. lampros gnophos), o ktérej
moéwi $w. Grzegorz z Nyssy (IV w.). Niekt6-
rzy dawni tworcy, malujac ciemna mandor-
le, zaznaczali zarazem zlote promienie (ota-
czali ciemno$¢ ztotym kregiem), co dobrze
wyrazato paradoksalna nature obtoku.

Ciemna mandorla moze wyrazaé tryni-
tarny charakter zmartwychwstania — zsta-
pienia do otchtani. Najciemniejszy $rodek,
centrum mandorli odczytaé mozna wéwczas
jako symbol obecnosci Ojca — pierwotne-
go Zrédha, Zasady, Tego, ktéry odwiecznie

49 Na ikonie tej zaznaczona jest czarna sfera nieba — symbol
obecnosci Ojca. Duch Swigty ukazany za$ jest symbolicz-
nie, w postaci ,,niby gotebicy” — Jego obecnos¢ sugerowa-
na jest przez ,,maznigcia”, ktore uktadaja si¢ w taki sposéb,
Ze przypominaja ,,gotebia” postac i podkreslaja ruch (po-
wiew, tchnienie) Ducha (hebr. Ruah) ku Chrystusowi.

50 Niekiedy mandorle te sa u Nowosielskiego jasne, zawiera-
jace w swoich kregach rézne natgzenia bigkitow. Czasem
artysta stosuje tez oranze i $wietliste zotcie (zob. il. 18).
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rodzi Syna, oblok zas, ktérego kregi w mia-
r¢ jak oddalaja si¢ od niezglebionego ,jadra”
misterium stajg si¢ jasniejsze — jako manife-
stacje dziatania Ducha Swietego™.

Krzyi(e)
Jezus Chrystus, zst¢pujac do otchlani, rozbi-
ja jej bramy. Skrzydta wrét $mierci, zagradza-
jacych umartym droge do Boga, ukladaja si¢
w krzyz [il. 2]: przez niego Chrystus czyni
brame¢ $mierci brama zycia, brama spotka-
nia Boga z cztowiekiem. Odtad cztowick nie
jest w $mierci sam, samotny. Nie przechodzi
juz przez ,brame $mierci”, ale przez ,krzyz”
Chrystusa, ktéry wiedzie ze $mierci do zy-
cia. Krakowski malarz i ,nowiccy” twércy
do$¢ czesto wykorzystujg motyw rozbitych
bram otchlani. Motyw ten nieobecny jest
na jednej z ikon Sylwii Perczak [il. 3]. Bra-
kuje go tez na ikonach Danyly Movchana,
kt6ry przedstawiajac Zstapienie do otchtani
w sposob niezwykle lapidarny, ukazuje Je-
zusa unoszacego si¢ nad grobem, majacym
posta¢ czarnego lub ciemnogranatowego
prostokata. Na wielu dawnych i wspélcze-
snych ikonach Andstasis Chrystus nie tyl-
ko stoi na skrzyzowanych skrzydtach drzwi,
ale réwniez trzyma w dloniach krzyz jako
znak zwycigstwa nad Szeolem (Jerzy No-
wosielski [il. 18] Khrystyna Kvyk [il. 6])
lub zwdj pisma z Dobra Nowing gloszona
zmarlym (1 P 4,6) (Sylwia Perczak [il. 14],
Ivanka Demchuk [il. 4a, 4b]). Na ikonach
Nowosielskiego pojawia si¢ motyw adoracji
krzyza [il. 10], przy czym nie jest on tu trzy-
many przez dwoch archaniotéw — Gabriela
i Rafata [il. 2%, jak w ujeciu tradycyjnym,

51 Izabela Trzcinska pisze, ze mozna odczyta¢ mandorlg jako

,zobrazowanie manifestacji Ojca” (I. Trzcinska, Swiatto

i oblok, dz. cyt., s. 105). ,Najczesciej jednak — zauwaza

badaczka — symbol obloku w egzegezie chrzescijanskiej
odnosi si¢ do Osoby Ducha Swigtego” (tamze, s. 106).

52 Por. M. Janocha, Ukrainskie i biatoruskie..., dz. cyt.,

ale adorowany przez dwa plonace szescio-
skrzydle serafiny. Wreszcie krzyz zostaje
réwniez wpisany w nimb, otaczajacy glo-
we Chrystusa i symbolizujacy Jego Boskos¢.
Greckie litery OQN oznaczaja imi¢ Boga:
»Len, ktory jest” (Wj 3,14).

Otchlan
W zapisanej w Dziejach Apostolskich na-
tchnionej mowie $w. Piotra, skierowanej
do ,mezéw izraelskich”, w ktérej apostot
glosi, ze Bbg wskrzesit Jezusa Chrystu-
sa z martwych, ,zerwawszy wiezy $mierci,
gdyz niemozliwe bylo, aby ona panowala
nad Nim” (Dz 2,27), cytowany jest frag-
ment Psalmu 16: ,Dlatego si¢ cieszy moje
serce, dusza si¢ raduje, a cialo moje bedzie
spoczywaé z ufnoscia, bo nie pozostawisz
mojej duszy w Szeolu i nie dozwolisz, by
wierny Tobie zaznal grobu” (Ps 16,9-10).
W jezyku greckim, w jakim zostaly zapi-
sane Dzieje Apostolskie, w przywolanym
cytacie z psalmu hebrajskie stowo Szeo/ za-
stapione zostalo greckim okresleniem: Ha-
des, co w Biblii Tysiaclecia przettumaczono
na jezyk polski jako Ozchtar. Odpowiedni-
kiem stéw: Szeol (hebr. w817 [sze’ol]) i Ha-
des (gr. §ong [hdides]) jest Yaciniskie infernum
lub (w liczbie mnogiej) inferi — dostownie:
»miejsca nizsze”, ,polozone ponizej”. Stad
w jezyku polskim mamy zaréwno termin
spieklo”, jak i ,piekta”, przy czym ,piekla”
(w liczbie mnogiej) sa synonimem ,Otchta-
ni”, rozumianej jako miejsce przebywania
wszystkich zmarlych, do ktérego Chry-

stus zstapil w (po) swojej $mierci*, za$ sho-

z. s. 357; zob. Tkona Zstapienia do otchtani, pot. XIV w.,
zbiory Michaita de Bouarda, https://www.icon-art.info/ma-
sterpiece.php?mst_id=8493, (dostep: 24 kwietnia 2022).

53 Zgodnie z przekonaniami zydowskimi Szeol to miejsce,
do ktorego trafia po $mierci wszyscy zmarli: zarowno
sprawiedliwi, jak i grzesznicy (por. np. Ez 31,14).

54 Stad w Skladzie Apostolskim znajdujemy artykul wiary
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wo uzywane w liczbie pojedynczej, czyli

»pieklo™ zaczgto odnosi¢ do miejsca (stanu)

wiecznego potepienia®®.

Zaréwno Jerzy Nowosielski, jak i twér-

cy ,nowej ikony” ukazuja otchlan jako miej-

sce podziemne, ciemne, czarne, przy czym

ta ciemnos¢, w przeciwienstwie do ciemnej

mandorli, ma konotacje negatywne. Skon-

densowana forma ukazuje otchtan jako

»grob”, ciemno$¢ wewnetrzna, spowodowa-

na grzechem — zerwaniem wiezi z Bogiem,

ktéra dotyka czlowieka w jego egzystengji

doczesnej”, nie za$ jedynie po$miertne;.

[Chrystus — E. M.] [ildzie, by odna-
lez¢ pierwszego czlowieka, jak zgubiong
owieczke — pisze autor Starozytnej homilii
na Wielkq i Swi¢tq Sobote. Pragnie nawie-
dzi¢ tych, ktdrzy siedza zupetnie pograze-

ni w cieniu $mierci; by wyzwoli¢ z béléw

55

56

57

o zstagpieniu do piekiet (otchtani) (tac. Zstapit do piekiel —
Descendit ad inferos); po grecku w tym miejscu jednak nie
uzywa si¢ juz stowa hades (Hades), ale mowi si¢ 0 ,,nizszych
cze$ciach ziemi” (kateAbovra gig ta ko Taza): por. Ef 4,9,
Staropolska forma pkief, wywodzaca si¢ z prastowianskie-
go stowa pwvkwlv, oznaczata: ,kociot do warzenia smoty
drzewnej dla zagegszczenia jej przez odparowanie nadmia-
ru wody”. Pézniej zaczgto przenosnie nazywac tak ,,miej-
sce przebywania dusz skazanych na wieczne potgpienie,
przedstawianych jako smazacych si¢ w smole” (Sfownik
etymologiczny jezyka polskiego, t. 2, red. A. Bankowski,
Warszawa 2000, s. 549).

W odniesieniu do ikonografii wschodniej mozna dokona¢
rozréznienia na czarng ,,otchtan” (ikona Zstapienia do ot-
chtani) oraz czerwone, ogniste ,,piekto” (,,ogien piekiel-
ny”, ,,jeziora ognia”) (ikona Sadu Ostatecznego), aczkol-
wiek w jezyku rosyjskim w obu przypadkach uzywa sig¢
tego samego okre$lenia ,,an” (ad od stowa ,,hades”).

Zob. 11. 14. Jak zaznacza autorka Sylwia Perczak, inspira-
cja do tej ikony byt tekst Tomasza Bitki OP: ,,Serce czto-
wieka jest zartoczne. Pismo méwi, ze serce jest jak Szeol,
niepoprawne — ktoz je zglebi? Niostem w sobie zarlocz-
nos¢ — pustke, ktora byta jak czarna dziura. Wszystko tam
mogles wrzucié: dobro, §wiatto, majatek, mitos¢, i nie
wystarczyloby, aby nasyci¢. Dopiero Jezus, zstgpujacy
do mego serca jak do pustego grobu czy jak do Szeolu
po swojej $mierci, jest jedynym $wiattem, ktore t¢ czarng
dziur¢ moze wypetni¢”. W Starym Testamencie o otchtani
(Otchtani) jako o egzystencjalnym do$wiadczeniu ,,ucisku
i udrgki” mowa jest w psalmach (por. np. Ps 116,3) oraz
w Ksiedze Hioba (por. Hi 17,13). Psalmista wota do Pana
z glgbin Szeolu (Ps 116,4), ufa, ze Bog ,,wyzwoli (...) duszg
zmocy Szeolu” (Ps 49,16), wielbi Boga za wyrwanie zycia
z ,,glebin Szeolu”, poktada ufnos¢ i nadziej¢ w Bogu: ,(...)
nie pozostawisz mojej duszy w Szeolu” (Ps 16,10).
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niewolnika Adama, a wraz z nim niewol-
nic¢ Ewe, idzie On, ktéry jest ich Bogiem
i Synem Ewy. [...] Oto Ja, twéj Bég, kté-
ry dla ciebie stalem si¢ twoim synem...
Zbudz sig, ktéry $pisz! Nie po to bowiem
ci¢ stworzylem, by$ pozostawal spetany
w Otchlani. Powstadi z martwych, albo-

. . . . ))58
wiem jestem zyciem umartych”®.

Akt zbawienia, uwolnienia od $mier-

ci, spowodowanej przez grzech, na wie-

lu ikonach podkreslany jest przez motyw

zniszczonych  klédek, kluczy, zaworéw

i wrzeciadzy®®. Wspomniana juz apokry-

ficzna Ewangelia Nikodema zawiera alu-

zje do Psalmu 107, w ktdrym pojawia si¢

motyw wiezienia® i wyzwolenia z niewo-

li

($mierci i grzechu), a takze forsowania

i wywazenia bramy:

Siedzieli w ciemno$ciach i mroku
wiezniowie nedzy i zelaza, [...]. [ w swoim
ucisku wotali do Pana, a On ich uwolnil
od trwogi. I wyprowadzil ich z ciemno$ci
i mroku, a ich kajdany pokruszyl. Niech
dzigki czyniag Panu za Jego laskawo$¢,
za Jego cuda dla synéw ludzkich, gdyz
bramy spizowe wytamal i skruszyl zelazne
wrzeciadze (Ps 107,10-16)°'.

Motyw porozrzucanych narzedzi zniewo-

lenia odnalez¢ mozna na ikonach Nowosiel-

skiego i Demchuk.

58

59

60
61

Starozytna homilia na Wielkq i Swigtg Sobote, Zstgpienie
Pana do Otchiani, w: Liturgia Godzin, t. 2, Poznan 1984,
s. 386-387.

Zob. np. Zstapienie do otchtani, mozaika, pocz. XI w., mo-
nastyr Hosios Lukas, Fokida, Grecja https:/www.icon-art.
info/masterpiece.php?mst_id=1022, (dostep: 24 kwietnia
2022).

Por. tez: Oz 13,14; 1 Kor 15,15.

Por. tez Psalm 24: ,,Bramy, podniescie swe szczyty i unie-
$cie sig, prastare podwoje, aby mogt wkroczy¢ Krol chwa-
ty. «Ktéz jest tym Krolem chwaty?» «Pan dzielny i potgz-
ny, Pan potgzny w boju»” (Ps 24,7-8).


https://www.icon-art.info/masterpiece.php?mst_id=1022
https://www.icon-art.info/masterpiece.php?mst_id=1022

EvrzBieTa Mikiciuk OPs

PIEKNO ZSTEPUJACE DO OTCHLANL...

Adam i Ewa
Skruszenie wi¢ziennych pet powiazane jest $ci-
$le z aktem przywrdcenia przez Chrystusa ze-
rwanej w wyniku grzechu relacji miedzy czto-
wiekiem a Bogiem® oraz obietnica zycia w ko-
munii mitoéci, we wspélnocie zbawionych.

Zstgpowanie w d6t (ruch dynamiczny, za-
znaczony niekiedy przez unoszacy si¢ w gore
szate Zbawiciela) (Sylwia Perczak [il. 14],
Greta Lesko [il. 17]) to akt Jego kenozy, uni-
zenia si¢ i postuszeristwa wobec Ojca. To, co
dotad bylo dnem szatariskiej (demonicznej)
pychy (por. Iz 14,15), nabiera nowego zna-
czenia: staje si¢ wyrazem glebi pokory, ofiar-
nej Milosci, ktdra objawia si¢ posréd ciem-
nosci grzechu i niesie nadziej¢ spotkania sig
ze Zmartwychwstalym wlasnie na dnie ot-
chlani. Zstgpowanie Chrystusa do krainy
$mierci antycypuje ruch wstepujacy, co su-
geruje dos¢ czesto ulozenie stép Jezusa: jed-
na skierowana jest ku dolowi — zstepujaca,
druga uniesiona nieco w gére — wstepujaca
(Perczak [il. 3], Demczuk). Ten ruch oznacza
wydobycie, wyrwanie Prarodzicéw ze stanu
zniewolenia przez grzech i $mier¢. Jezus moc-
no chwyta ich za rece (cz¢sto za nadgarstki),
budzac umarlych do zycia®. Na niektérych
dawnych ikonach widzimy, ze dlonie i stopy
Jezusa nosza $lady po gwozdziach®; ten mo-
tyw ran, delikatnie roz$wietlonych, obecny
jest rowniez na ikonach Sylwii Perczak [il. 3]
i Kateryny Kuziv [il. 7].

62 O zerwaniu wigzi z Bogiem i wigzi migdzyludzkich, ktore
spowodowat grzech zob. Oz 10,9-15.

63 Por. ,,A Pan wyciagnatl r¢ke swoja i uczynit znak krzy-
za przed Adamem i ponad $wigtymi swoimi i trzymajac
Adama za prawg r¢k¢ wyszedt z Piekiet [...]” (Ewangelia
Nikodema, dz. cyt., s. 662).

64 Zob. Ikona Zstapienia do otchtani, XII wiek, Ermitaz,
Sankt Petersburg, Rosja https://www.icon-art.info/master-
piece.php?mst_id=5812, (dostep: 24 kwietnia 2022); Tkona
Zstapienia do otchtani, koniec XIII - pocz. XIV w., Galeria
Tretiakowska, Moskwa, Rosja, https://www.icon-art.info/
masterpiece.php?mst_id=5667, (dostgp: 24 kwietnia 2022).

Ruch ku gérze Adama i Ewy, ktérych
Jezus wyciaga z grobu-sarkofagu i ogar-
nia swoim Bozym $wiatlem (tak, ze czesto
wchodza oni w sfer¢ mandorli), zapowiada
przebéstwienie cztowieka, przejécie do zycia
w jednosci z Tréjjedynym Bogiem.

Na ikonach Nowosielskiego i ,no-
wickich” artystéow (podobnie zreszta jak
na dawnych ikonach) widoczna jest dba-
0$¢ o harmoni¢ kompozycji: postacie Ada-
ma i Ewy ujete zostajg albo symetrycznie
[np. il. 1, 25 il. 3, 5], albo asymetrycznie
(umieszczone po lewej lub prawej stronie
Zbawiciela) [np. il. 4a, 4b, 6], a motyw wy-
dobywania ich z grobéw-sarkofagéw ma
charakter albo dynamiczny [np. il. 1, 3],
albo ukazany jest statycznie [np. il. 9, 15].
Prarodzice najczgsciej chwytani sg za rece
(np. Sylwia Perczak [il. 3], Ivanka Dem-
chuk [il. 5], Greta Lesko [il. 9]). Innym ra-
zem Ewa adoruje Jezusa (Nowosielski [il.
11], Lesko [il. 12]), a Nowy Adam chwy-
ta jedna reka dlon Starego Adama, w dru-
giej za$ (o czym byla mowa) trzyma zwy-
kle krzyz lub zwéj pisma (na jednaj z ikon
Lesko [il. 12] czyni gest blogostawieristwa).
Zdarza si¢ tez, ze Adam i Ewa wyciagaja
rece w strong Zbawiciela w gescie blagal-
nym (Nowosielski®, Kvyk [il. 6]), a Jego
wyciagnicte ku Prarodzicom rece zapowia-
daja, ze niebawem wszystkie dlonie si¢ po-
Yacza. W gestach Jezusa-Blizniego wyraza
si¢ czuto$é, delikatno$é i wspdlczujaca bli-
sko$¢ Emmanuela — ,Boga z nami”. To pel-
ne czulodci i delikatnosci spotkanie dwéch
dloni w niezwykle poruszajacy sposéb

ukazuje Ivanka Demchuk [il. 4b — detal].

65 Zob. Jerzy Nowosielski, Tkona Zstgpienia do otchtani,
fragment polichromii z Domu Pielgrzyma przy Kosciele
pw. Opatrznosci Bozej w Warszawie-Wesolej (1988—1989).
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Malarstwo zachodnioeuropejskie, przed-
stawiajace Jezusa wychodzacego z grobu
lub unoszacego si¢ triumfalnie nad grobem®,
czyni to wydarzenie ,,samotnym”, pozbawia
je zwiazku z naszym do$wiadczeniem egzy-
stencjalnym. Motyw wyjsécia Jezusa z grobu
i motyw straznikéw, ktérzy sa rzekomymi
$wiadkami zmartwychwstania (co nie jest
zgodne z przekazem Ewangelii kanonicz-
nych), pojawia si¢ w apokryficznej Ewangelii
Piotra 9,34—42. Wschéd, przeciwnie, uka-
zuje Zmartwychwstanie jako zejécie Zbawi-
ciela w d6t — do krainy umarlych, jako mi-
fosierne pochylenie si¢ nad Adamem i Ewa,
a nie triumfalne samotne wznoszenie sie ku
gorze. Jesli grzech odlaczyt ludzi od Boga
i oddzielit, oddalit ich od siebie, a $mier¢
uczynifa ich bezgranicznie samotnymi,
to Zbawiciel, niszczac $mier¢ i jednajac ludzi
z Bogiem, taczy ich takze ze soba nawzajem,
wyrywa ich ze stanu izolacji i tworzy migdzy
nimi prawdziwg wigz.

,Samotne” zmartwychwstanie zostaje
przedstawione jedynie na jednej z ikon Da-
nyly Movchana [il. 15]. Jezus ujety frontal-
nie, w sposéb statyczny, ukazany jest wyso-
ko ponad grobem, triumfuje nad $miercia.
W tym grobie (majacym posta¢ abstrakcyj-
nego ciemnego prostokata) nikogo nie ma,
gdyz w Chrystusie cata ludzka natura zostata
wyzwolona z niewoli grzechu i podniesiona,
by mie¢ udziat w zyciu Boga. W tym sensie
takze i to zmartwychwstanie Movchana jest
w gruncie rzeczy wspélnotowe, gdyz Jezus
Chrystus, przyjmujac ludzka nature, ogar-
nia zbawieniem calg ludzko$¢, a jego indy-
widualne zmartwychwstanie nie jest ,poje-
dyncze”, ale ma wymiar powszechny.

66 Zob. Zmartwychwstanie, ok. 1440—50, miniatura z msza-
tu, Archiwum Kapitulne na Wawelu w Krakowie.

67 Zob. Matthias Griinewald, Zmartwychwstanie, 1512-1515,
Musée d’Unterlinden.

Na innej ikonie Movchana [il. 16] wi-
dzimy wylaniajace si¢ z grobu (ciemnosci
$mierci) sylwetki Adama i Ewy, ktérzy wy-
ciagaja ku Chrystusowi swoje donie. Jeicy
zostang wyzwoleni, bo On przyjal ludzka
nature i doszed! do miejsca skrajnego odda-
lenia cztowieka od Boga, by tam odnalez¢
umarfego i da¢ mu swoje Zycie.

Prarodzice, ujgci w sposéb symetrycz-
ny, trzymani przez Jezusa za rece, ukazani
s3 czesto w tej samej pozie, ich gesty i uklad
ciafa sg niemal zwierciadlane [np. il. 1, 2, 3,
5, 7, 8]. W ten sposéb podkreslona zostaje
przywrécona w ich relacjach harmonia, wy-
raza si¢ komunia milosci, ktdra osiagaja, gdy
Yacza sie ze Zbawicielem.

Blisko§¢ Adama i Ewy, podkreslona
na ikonie i na fresku Iwanki Demchuk
[il. 4a, 4b], wyrazona jest poprzez polacze-
nie obu postaci, kleczacych przed Zbawi-
cielem. Ewa, ktdrej biata suknia usiana jest
delikatnie kwiatkami, czule przytulona
do Adama, o twarzy pogodnej, skupionej,
roz§wietlonej, kontempluje wydarzenie
zbawcze. Adam, wpatrzony w pickne ob-
licze Jezusa Chrystusa, ma rysy podobne
do Nowego Adama. Ich spojrzenia si¢ spo-
tykaja, tworzac migdzy nimi pelng mitosci
relacje. Podobna czuta i pelna glebi wymia-
na spojrzeni ukazana jest na ikonach Sylwii

Perczak [il. 3, 14].

My wszyscy z odslonicta twarzg wpatru-
jemy sie w jasno$¢ (gr. dolav, doxan — chwa-
fe, blask, pickno) Paniska jakby w zwierciadle;
za sprawa Ducha Panskiego, coraz bardziej
jasniejac, upodabniamy si¢ (dosl. jestesmy
przeobrazani z chwaly [gr. amo dong, apo
doksés] w chwale [gr. eic docav, eis doksan)
do Jego obrazu (gr. eixova, eikona — ikony).
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(2 Kor 3,18) — pisal sw. Pawel. To
upodobnienie (rozéwietlenie twarzy), prze-
obrazenie ,z pigkna w pickno” ikona odsta-
nia z cala mocg. Znamienne jest réwniez to,
7e na ikonie i fresku Ivanki Demchuk [il. 4a,
4b] Adam ma mlodziericzg twarz, podczas
gdy na dawnych ikonach ukazywany byl
jako starzec z bialg (siwa) broda. Nie cho-
dzi tu oczywiscie o wick biologiczny, ale
o podkreslenie, ze Stary Adam zostal ob-
darowany zyciem (zywotnoscia, mlodoscia),
stat si¢ podobny do Zbawiciela. Pigkny Jego
picknoscia.

Diabel, demony
Na dawnych ikonach, jak na przyktad
na staroruskiej ikonie Zstapienia Chry-
stusa do otchtani [il. 2] ze szkoty Mistrza
Dionizego, na dnie Szeolu widzimy nie-
kiedy posta¢ Szatana, pgtanego laricucha-
mi i sznurami przez dwa anioty. Szatan
(hebr. w0y, satan — przeciwnik, oskarzy-
ciel, oszczerca), ,Zty” (Ef 6,165 1 ] 2,13~
14) czy tez ,gtéwny sprawca zla” i ,wiad-
ca ztych duchéw” (Mk 3,22-27), ktéry
strwa w grzechu od poczatku” (1 ] 3,8),
ukazany jest jako antropomorficzne wy-
obrazenie upadlego aniota (w tym przy-
padku pozbawiony jest on cech zwierze-
cych, takich jak np. rogi, ogon czy kopy-
ta); to ciemna, skrzydlata postal z czer-
wonymi oczyma i wysuni¢tym jezykiem,
odziana w ciemna szate.

W Ksiedze Proroka Izajasza mowa jest
o ,Jasniejacym Synu Jutrzenki”, ktéry
»spadt z niebios” (por. Iz 14,12). W kon-
sekwencji grzechu pychy i odwrécenia sig
od swego Stwércy, utracit on $wietlistosé
i zostat stracony ,,do Szeolu/ na samo dno
Otchlani!” (Iz 14,15). lkona Zstapienia

do otchtani (hebr. szeol), zgodnie z opisem

biblijnym, sytuuje Szatana wlasnie na sa-
mym dnie®® piekiet.

Zwiazany Szatan nie jest nawet panem
samego siebie, ale niewolnikiem pickta
(wlasnej pychy i buntu wobec Boga). Zostat
on pozbawiony $wiatla (wzgardziwszy tym
$wiatlem) a wiec wiezi milosci z samym Bo-
giem. Utracil takze pigkne, jasniejace obli-
cze, stajac si¢ brzydkim (przekrwione oczy,
wysuniety jezyk, zamazane, niewyrazne,
znieksztalcone rysy twarzy). Jego szaty utra-
city swa barwe (a wigc zwiazek z zyciodaj-
nym $wiatlem); ciemne, brudne (splamio-
ne) staly siec wyrazem trwania w $mierci
i grzechu.

Podobnie jak Szatan, czarne (brunatne)
sa réwniez postacie demondw, wypelniajace
na omawianej ikonie niemal caly przestrzen
Szeolu. Owe demony wyobrazaja grzechy
czy tez, uzywajac pojecia Ewagriusza z Pon-
tu, logismoi, mysli namigtne (pochodza-
ce od demona)®. Wsréd nich znajduje si¢
m.in. smutek, nieczysto$¢ i pycha. Aniolo-
wie, ukazani w bi¢kitnej mandorli, trzymaja
w lewej rece $wietliste, biate bulawy, sym-
bolizujace wladz¢ duchowa. Smutkowi od-
powiada rado$¢, nieczystosci — czysto$é, py-
sze — pokora... Ikona ta pokazuje, ze wraz
z wejéciem Zmartwychwstatego do otchtani
ulega zniszczeniu to, co niszczy czlowieka.
Anioty, précz bulaw, dzierza w swych dlo-
niach dlugie czerwone wl6cznie (tréjzeby),
kt6rymi raza, rania demony-grzechy. Mo-

tywy petania, bicia Szatana” (demonéw)”’,

68 Por. tez: Ap 20,1-3.

69 Zob. Ewagriusz z Pontu, O sporze z myslami, ttum.
B. Spieralska, L. Niescior OMI, w: tegoz, Pisma ascetycz-
ne, t. 2, ttum. M. Grzelak i in., Krakow 2008, s. 152-221.

70 Tkona Zstgpienia do otchtani, 1 pot. XVI w., Panstwowe
Muzeum Rosyjskie, Sankt Petersburg, Rosja https:/
www.icon-art.info/masterpiece.php?mst_id=391, (dostep:
24 kwietnia 2022).

71 Zob.IkonaZstapieniadootchtani, 1 pot. X VIw., Panstwowe
Muzeum Rosyjskie, Sankt Petersburg, Rosja https:/
www.icon-art.info/hires.php?Ing=ru&type=1&id=7063,
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deptania Hadesa” czy w koricu dZgania” de-
monéw, stusznie przywodza na mysl dziaka-
nia bitewne (wojenne), przypominaja obrazy
militarnego zwyciestwa. Sg to dzialania wy-
zwoleficze, nie za$ rodzaj przemocy, bowiem
Chrystus postuguje si¢ ,,bronia” bez-bronna,
sorezem” milosci. ,Ranienie” milosne, ce-
lujace w zto-,raka dobra”, niesie uzdrowie-
nie, rozpoczyna proces scalania (ros. stowo
ucyenenue oznacza ,uzdrowienie”, ,ulecze-
nie”) tego, co rozdarte i podzielone.

Sam Nowosielski, dokonujac interpre-
tacji tej ikony, zaproponowal, by odczytaé
ja w kluczu Jungowskiej psychologii gle-
bi, w kategoriach alchemicznej przemiany.
Uznal on, ze

tajemnicze linie poprowadzone od bieli
do czerni sg jakby kanalami, przez ktdre
przeplywa cala pozytywna zawarto$¢ rze-
czywistoéci duchowych. W tyglu wielkiego
centralnego kregu ze zmartwychwstalym
Chrystusem dokonuje si¢ ,alchemiczna”
przemiana warto$ci duchowych poszcze-

golnych elementéw naszej osobowosci’™.

Znaczace jest to, ze na ikonach Zstapienia
do otchtani Jerzego Nowosielskiego i twér-
céw ,nowej ikony” nie ma anioléw petaja-
cych diabla” czy ranigcych demony, nie ma

(dostegp: 24 kwietnia 2022).

72 Zob. np. Zstapienie do otchfani, mozaika, 2 pot. XI w.,
Dafni, Grecja https://www.icon-art.info/masterpiece.
php?mst_id=1026, (dostgp: 24 kwietnia 2022). O depta-
niu postaci Hadesa w piekle (otchtani) zob. S. Skrzyniarz,
Hades. Recepcja, sens ideowy i przemiany obrazu pogan-
skiego boga w sztuce bizantynskiej, Krakow 2002, s. 92n.;
J. Sprutta, ,,Calcatio” jako triumf Boga nad zlem. Szkic
zagadnienia, ,,Studia Gnesnensia” 2016, t. 30, s. 289-299.

73 Por. tez: https://www.icon-art.info/masterpiece.php?mst_
1d=394, (dostep: 24 kwietnia 2022) (tu dzgany jest sam
[upersonifikowany] Hades).

74 J. Nowosielski, Tkona Zejscia do Piekla, w: tegoz, Innosé¢
prawostawia, Warszawa 1991, s. 122-123. Nowosielski
mylnie okresla trojzeby jako linie.

75 Motyw ten nie pojawia si¢ tez na wielu dawnych ikonach:
zob. np. Prochor z Grodca, Ikona zstapienia do otchla-
ni, pocz. XV w., Sobor Zwiastowania, Kreml, Moskwa,

tez bogatej, rozbudowanej symboliki zwiaza-
nej z procesem duchowego uzdrowienia czto-
wieka. Otchlan, ktdra znajduje si¢ pod sto-
pami Zbawiciela, nie zawiera postaci diabla,
chociaz dawne ikony [il. 19] tez nie zawsze
go przedstawialy. Jesli u Nowosielskiego czy
Movchana kraina $mierci jest jeszcze wyraz-
nie zaznaczona i umiejscowiona pod stopami
Jezusa (co oznacza takze — pod Jego panowa-
niem), to u niektérych twércdw ,nowej iko-
ny” (Perczak [il. 3] ciemna przestrzesi zni-
ka zupelnie lub zanika (niknie), zaznaczona
jedynie w sposéb ,szczatkowy”. Na ikonie
(i fresku) Ivanki Demchuk [il. 4a, 4b] mamy
juz zamiast czerni rozproszong jak pyl sza-
ro$¢, ktéra ginie, zanurzona w bieli. Co wig-
cej, pod wplywem $wiatta — Bozego Swiatta
pojawiaja si¢ zywe barwy, wsréd kedrych do-
minuja rozne odcienie czerwieni i niebieskie-
go. Chaos (otchlani) przemienia si¢ w porza-
dek (kosmos) — tworzony za pomoca geome-
trycznego ukladu figur: wielobarwnych kwa-
dratéw (niekiedy polaczonych tréjkatéw),
wpisanych w bialg rame. Ta wielobarwna
abstrakcja jest pelna zycia, radosci, ukazuje
uswiecona materie, ,materie w chwale”. Pola-
czenie czerwieni i niebieskiego wyraza pojed-
nanie ziemi z niebem. Mrok $mierci wypel-
nia si¢ zyciem. Martwa materia (pozbawiona
wezesniej $wiatta) — ozywa. Drzewo krzyza
staje si¢ drzewem zycia, jakby drzewem roz-
kwitajacym, $wiecacym kolorami. Na iko-
nach Nowosielskiego przemiana ma kosmicz-

ny wymiar, stad ukazywany przez niego,

https://www.icon-art.info/masterpiece.php?Ing=ru&mst
id=610, (dostgp: 24 kwietnia 2022); Ikona Zstapienia
do otchtani, 1 pot. IV w., Muzeum Narodowe, Ochryda,
Macedonia, https://www.icon-art.info/hires.php?In-
g=ru&type=1&id=5681, (dostgp: 24 kwietnia 2022).

76 Na innej ikonie tej autorki [il. 14] przeciwnie — Jezus oto-
czony jest ,,jak mandorlg” ciemna rzeczywisto$cia otchla-
ni, jednakze Jego $wiatlo §wieci w ciemnosciach (por.
J 1,5). Zaréwno tlo ikony, jak i szaty Zbawiciela, a takze
odzienie Adama i Ewy sa stoneczne: z6tto-pomaranczowe.
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a praktycznie nieobecny w pracach artystéw jest najbardziej radykalnie przeciwne tej
»nowej ikony”, skalisty pejzaz w kolorze rado- pelni, stacza si¢ nad przepas¢ nicosci. Dia-
snego rézu i bieli, z charakterystycznym dla  bel to sita niszczenia, destrukcja, to swe-
malarstwa ikonowego sposobem ukazywania  go rodzaju «nic»”’® — stwierdzat ks. Alfons
spictrzen jak gdyby z dwéch perspektyw jed- J. Skowronek. Bég Tréjjjedyny jest Miloscia
noczesnie: z boku i od géry, co daje wrazenie  Osobowa, Miloscia wzajemng i wspdlna,
pochylenia $ci¢tych wierzchotkéw w strong  koinonig. Bycie osoba (gr. prosopon, tac. per-
Zbawiciela. Na ikonie Khrystyny Kvyk [il. 6]  sona) oznacza zdolno$¢ do wejscia w relacje
kontrast pomigdzy biela a czernig oslabiaja  milosci, zwrécenia oblicza ku innemu. Sza-
szaroéci; kraina ciemnosci ($mierci) jest nie- tan (diabel) ,jawi si¢” jako nie-osoba’, jako
proporcjonalnie mata w stosunku do wszech-  ten, ktéry odwrécit twarz od Boga (por. Jr
ogarniajacej bieli (sfery zycia). Jest nie tylko  7,24). Jesli Bg jest Mitoscia, a cztowiek jest
znikoma (zanikajaca), ale (jak we wszystkich ~ (staje si¢) osoba poprzez mito$¢, komunie
ujeciach Anastasis) znajduje si¢ pod stopami  z innym, to diabel ,nie jest”, bo nie chce
Jezusa — co oznacza, ze to On jest jej Panem. przyjmowaé Milosci i kogokolwiek nig ob-
Ciemne, szare i czarne plamy na ikonie Ka- darzy¢. ,Szatan jawi si¢ jako zaklamanie,
teryny Kuziv [il. 7] s jak rozrzucone bruzdy jako perwersja godnosci osobowej”°.

ziemi (zgodnie z wyobrazeniem o podziem-  Sam Nowosielski, cho¢ wrazliwy na ma-
nym umiejscowieniu krainy mroku), jak roz- nichejski sposéb odczuwania $§wiata, wyra-
padle, rozsadzone przez Zmartwychwstalego  zit si¢ w nastgpujacy sposob: ,Mysle, ze de-
Pana ,krélestwo $mierci”. Artysci i artystki finicja «zta» jako nieobecnosci «dobra» jest
oslabiaja istnienie otchfani, a raczej pokazu- zupelnie stuszna™'. Bliska byla mu mysl
ja, ze Zbawiciel juz ja zwycigzyl. W centrum  dwudziestowiecznych  teologéw  prawo-
jest ,Ten, ktdry jest”, a cala rzeczywisto$¢ za-  stawnych, takich jak o. Sergiusz Bulgakow
nurzona zostaje w $wietle-bieli, rozéwietlona i o. Pawel Florenski, okreslajacych zlo jako

przez Boza Obecno$¢. Pieklo, raczej suge- ,ontologiczny minus™®?

, pozbawiony ,praw-
rowane pod stopami Jezusa, anizeli ,realne”,  dziwej rzeczywistosci”®. W tym sensie grze-

zalane zostaje $wiattem na ikonie Sylwii Per- chu-brzydoty nie ma na ikonach Zstapienia

czak [il. 3]. do otchfani, i nie tylko dlatego, ze czerni nie
78 ks. A. J. Skowronek, Negatyw aniola, ,Tygodnik

Grzech i diabel... jako ,nico$¢” Powszechny” 2001, nr 16, s. 10.
79 W tradycji teologicznej spotykamy si¢ z okresleniem
,Grzech nie ma w sobie iadnej «substancji» ,,zo osobowe” (por.: Zlo [hasto], oprac. W. Chrostowski,
. . . . w: Encyklopedia Katolicka, t. 20, Lublin 2014, s. 1424;
anl «uczestnictwa w bYC1€>>- Jest wrecz ni- Jednoczes$nie, jak wyjasnia Krzysztof G6zdz ,,0d strony

ontycznej [diabet — E. M] pozostat stworzona istota du-

’ . ’)77 . . .
cosclg —-Pp isata mlStyCZka J ulianna z Nor- chowa i osobowa, ale od strony moralnej jest juz istota an-

wich, opowiadaiac sie tvym samvm za pry- tyosobowa, dzialajaca w swej pierwotnej wolnosci prze-

> OP A ¢ Y pry ciw osobom ludzkim i Boskim” (por. Szatan (hasto), oprac.

watywna koncepcja zla. ,Jezeli pelnia by- K. Gozdz, w: Encyklopedia Katolicka, t. 18, Lublin 2013,
s. 1429).

cia znamionuje tylko Boga, wtedy to, co 80 ks.A.J. Skowronek, Negatyw aniola, dz. cyt., s. 10.
81 J. Nowosielski, Zagubiona bazylika. Rozmowy o sztuce

77 Julienne de Norwich, Une révélation de ['amour de i wierze, Krakow 2013, s. 324.
Dieu. Version breve des , Seize révélations de l'amour 82 Zob. C.H. bynrakos, Hesecma Aenya, Paris 1945, s. 572,
Divine”, Bégrolles-en-Mauges 1977, s. 112, 156; cyt. za: cyt. za: L. Zander, Zbawienie Szatana. Systematyczny wy-
ks. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. ktad pogladow Sergiusza Bulgakowa, tham. ks. H. Paprocki,
Od eschatologii leku do eschatologii nadziei, Warszawa ,,Literatura na Swiecie” 1979, nr 10 (102), s. 245.
1990, s. 125. 83 P. Florenski, lkonostas..., dz. cyt., s. 121.
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jest barwa, ale jest brakiem $wiatla, jest swe-
go rodzaju nicoscia, pustka (jak na ikonach
Nowosielskiego). Takze dlatego, ze w zamy-
Sle twércédw ,nowej ikony” (Perczak, Dem-
chuk) Chrystus-Milos¢ jasnieje w pelni. Ar-
tysta — dioratikos — ,jasno-widzacy”, ten, kté-
ry ,widzi na wskro$”, odkrywa przemienia-
jace dziatanie Bozego Swiatha. Pickno ikony
jest objawieniem si¢ Pigkna-Milosci, solidar-
nej z czlowiekiem i nie pozostawiajacej go
w otchtani. Jezus Chrystus nie cofa si¢ przed
ciemnoscia, ale wkracza w nia, rozéwietlajac
otchlani Swoja Obecnoscia. Zstapienie Chry-
stusa do otchtani zaréwno krakowski arty-
sta, jak i ,nowiccy” ikonopisarze postrzegaja
w wymiarze osobowym, komunijnym, ak-
centujgc przede wszystkim uwolnienie czlo-
wicka od stanu samotnosci i obdarowania go
zyciem w jednosci z Bogiem i bliznim. Moze
dlatego catkowicie rezygnuja z przedstawia-
nia postaci diabla, ktéry dzieli (gr. stowo dia-
bolos oznacza dzielié, rozdzielal), kidry za-
przecza osobowemu, relacyjnemu istnieniu.
Poza tym omawiani twércy zdajg si¢ odczyty-
waé Zstapienie Zbawiciela do otchtani w per-
spektywie egzystencjalnej® — jako zejscie Mi-
foéci do infernalnych wymiaréw ludzkiego
istnienia, tam gdzie cztowiek do§wiadcza sa-
motnosci i whasnego grzechu — odlaczenia od
Boga. Nie przypadkowo jedna z ikon Grety
Lesko (il. 9) opatrzona jest cytatem z Psalmu
139: ,,Dokad odejde od Twego ducha i gdziez
uciekng sprzed Twego oblicza? Jesli wstapie
na niebiosa, Ty tam jestes, jesli zstapie do ot
chlani, jestes w niej” (Ps 139,7-8)%.

84 Na temat takiego sposobu rozumienia zstgpienia
Chrystusa do otchtani zob. E. Mikiciuk, ,, Chrystus
w grobie” i rzeczywistos¢ ,, Anastasis”. Rozwazania nad

. Idiotq” Fiodora Dostojewskiego, Gdansk 2003.

85 Por. Biblia Tysigclecia: ,,Gdziez si¢ oddale przed Twoim
duchem? Gdzie uciekng od Twego oblicza? Gdy wstapig
do nieba, tam jestes; jestes przy mnie, gdy si¢ w Szeolu
potoze” (Ps 139,7-8).

Sztuka — méwi krakowski malarz — jest
,dziwnym tyglem”, ,w ktérym dokonuje si¢
[...] alchemiczna przemiana w $wiadomosci
elementéw zta w dobro, brzydoty w pick-
no”%. Jest ona powolana do ,uobecniania”
zbawczego aktu Jezusa Chrystusa, ,prze-
zwycigzenia katastrofy grzechu pierwo-

rodnego™

. »[Jlako artysta — wyznaje No-
wosielski — jestem niejako postany do piekta
i mam wydrzeé tyle, ile si¢ da z tego pie-

8 Nawet to, co

kla, azeby bylo zbawione”
nam si¢ wydaje zupelnie zepsute, moze by¢
przywrdcone do swego pierwotnego pickna
i swojej pierwotnej godnosci”™®.

Krakowski artysta i twércy zwigzani
z Nowica pokazujg zatem, jak Chrystus-
-Pigkno realnie przemienia to, co upadle.
»Obraz Nowosielskiego nie tworzy $wiata, ale
go przyjmuje’ — pisal Mieczystaw Po-
rebski, nazywajac malarstwo krakowskiego
artysty ,,malarstwem pokornym”®. Te okre-
$lenia dobrze charakteryzuja takze twércéw
»nowej ikony”, ktérzy poprzez sztuke ,uczest-
nicza® w tym akcie mitosnego przyjecia
$wiata, przeobrazajacego  grzech-brzydo-
t¢ w dobro-pickno. Dokonujac transfor-
macji widzenia, zarazem zapraszajg do wej-
$cia w misterium paschalne, uczestniczenia
w nim. Grecki czasownik kaleo, od ktérego
pochodzi rzeczownik kalds — pigkno, ozna-

cza wotal, praywolywaé, wzywac. lkona

86 Z.Podgorzec, Moj Chrystus..., dz. cyt., s. 22.

87 Z.Podgorzec, Wokdl ikony..., dz. cyt., s. 109. Nowosielski
jest przekonany, ze w sztuce (ikony) dokonuje si¢ mistycz-
na transformacja. ,,Do tego stopnia nieprawdopodobna, ze
nawet w ikonie Sadu Ostatecznego, zawierajacej sceny in-
fernalne dotyczace naszego doswiadczenia egzystencjal-
nego od strony zta, nie ma wiasciwie zta w sensie escha-
tologicznym” (Z. Podgérzec, Mdj Chrystus, dz. cyt., s. 14).
Ojciec Sergiusz Bulgakow powiedzialby, ze ontologicznie
rzecz biorgc piekta nie ma, Ze stanowi ono jedynie ,,meta-
fizyczne miejsce niebytu” (S. Butgakow, Swiatfo wieczno-
Sci, dz. cyt., s. 560).

88 Tamze.

89 J. Nowosielski, Sztuka po korncu swiata..., dz. cyt., s. 375.

90 M. Porgbski, Nowosielski, dz. cyt., s. 49.
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Zstapienia do otchlani wzywa do kontempla-  pociaga ku Temu, ktéry, bedac samym Pigk-
Gji, a tym samym do otwarcia si¢ na Milo§¢, nem, objawia sig-zbawia poprzez pigkno.

@ Pl 5 ? 3

1L. 1. Zstapienie do otchlani, fresk, ok. 1316-1321, Chora [bizantyniski 1. 2. Tkona Zstapienia do otchtani,

kosciél], Stambul, Turcja pracownia mistrza Dionizego, 1495-1504,
Zrédho: Wikimedia commons (domena publiczna) Muzeum Rosyjskie, Sankt Petersburg

Zrédlo: hetps://www.icon-art.info
[dostep: 15 lipca 2022]

1L 3. Sylwia Perczak, Ikona Zstapienia do otchtani, 2019. Il. 4a. Ivanka Demchuk, Tkona Zstapienia do otchfani.
Dzi¢kujg Autorce za uzyczenie zdjecia ikony i zgode na jego  Dzigkuje Autorce za uzyczenie zdjgcia ikony i zgode¢ na
publikacje. jego publikacje.
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Il. 4b. Ivanka Demchuk, wraz z Arsenem Bereza, Zstapienie do otchfani, detal, fresk, $ciana ottarza w $wiatyni
$w. Mikotaja (XVI w.) w Grenadzie (Hiszpania), 2022.
Dzi¢kuje Autorom za uzyczenie zdjecia fresku i zgode na jego publikacje.

IL. 5. Ivanka Demchuk, Ikona Zstapienia do otchtani.
Dzigkuj¢ Autorce za uzyczenie zdjgcia ikony i zgode na jego publikacje.
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1L 6. Khrystyna Kvyk, Tkona Zstapienia do otchtani, 2020.  Il. 7. Kateryna Kuziv, Ikona Zstapienia do otchfani, 2018.
Dzi¢kuj¢ Autorce za uzyczenie zdjecia ikony i zgode na Dzigkujg Autorce za uzyczenie zdjecia ikony i zgode na jego
jego publikacje. publikacje.

11. 8. Jerzy Nowosielski, Ikona Zstapienia do otchlani’, 1983,
Cerkiew Greckokatolicka pw. Podwyzszenia Krzyza Swigtego,
Gérowo Iaweckie, fot. Malgorzata Sinkiewicz
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I1. 9. Greta Lesko, Ikona Zstapienia do otchiani.
Whiebowstapienie. Dzigkuje Autorce za uzyczenie
zdjecia ikony i zgode na jego publikagje.
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IL. 10. Jerzy Nowosielski, Ikona Zstapienia
do otchfani, 1978, Cerkiew Prawostawna
pw. Zasnigcia NMP w Krakowie. Dzigkuje
Parafii Prawostawnej pw. Zasnigcia Naj$wigtszej
Marii Panny w Krakowie, bedacej whascicielem

IL. 11. Jerzy Nowosielski, Ikona Zstapienia do otchtani, 1966. Dzickuj¢
Parafii Prawostawnej pw. Zasnigcia Naj$wigtszej Marii Panny w Krakowie,
bedacej whascicielem Majatkowych Praw Autorskich do twérczosci

Prof. Jerzego Nowosielskiego o tematyce sakralnej, za nieodptatna zgode
na publikacj¢ i uzyczenie zdjgcia dzieta.

Majatkowych Praw Autorskich do twérczosci
Prof. Jerzego Nowosielskiego o tematyce sakralnej,
za nieodptatna zgode na publikacje i uzyczenie zdjecia dzieta.
r
II. 13. Greta Lesko, Tkona Zstapienia do otchfani.
Dzigkuj¢ Autorce za uzyczenie zdjgcia ikony
i zgode na jego publikacje.
I1. 14. Sylwia Perczak, Ikona Zstapienia do otchfani,
II. 12. Greta Lesko, Ikona Zstapienia do otchtani, 2021. 2021. Dzigkuje Autorce za uzyczenie zdjecia ikony
Dzickuje Autorce za uzyczenie zdjecia ikony i zgode na jego publikacje. i zgode na jego publikacje.
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I1. 15. Danylo Movchan, Ikona Zstapienia do otchlani, II. 16. Danylo Movchan, Tkona Zstapienia do otchtani,
2016. Dzi¢kujg Autorowi za uzyczenie zdjgcia ikony 2018. Dzi¢kujg Autorowi za uzyczenie zdjgcia ikony
i zgode na jego publikacje. i zgode na jego publikacje.

I1. 17. Greta Lesko, Zstapienie do otchfani.
Dzigkujg Autorce za uzyczenie zdjecia ikony i zgodg na jego publikacje.
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11. 18. Jerzy Nowosielski, Droga Krzyzowa — Stacja XIV:
Pan Jezus ztozony do grobu, fragment panneau
ottarzowego, 1977, Kosciét oo. Franciszkanéw-

-Reformatoréw pw. Niepokalanego Poczgcia NMP
w Krakowie

Zrédlo: heeps://pl.pinterest.com [dostep: 15 lipca 2022]

I1. 19. Ikona Zstapienia do otchtani, szkota nowogrodzka,
koniec XIV w., Padstwowe Muzeum Rosyjskie w Sankt-
-Petersburgu

Zrédto: hteps://www.icon-art.info [dostep: 15 lipca 2022]
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Piekno zstepujace do otchtani

w wizjach malarskich Jerzego

Nowosielskiego i twor-

céw ,nowej ikony”
Jerzy Nowosielski oraz twércy ,,nowej ikony”,
tacy jak Greta Lesko (Polska), Danylo Mo-
vchan (Ukraina), Sylwia Perczak (Polska),
Ivanka Demchuk (Ukraina), Kateryna Kuziv
(Ukraina) i Khrystyna Kvyk (Ukraina) twér-
czo interpretuja kanon ikony, ktdry traktuja
jako ,zywy system formalny”. Dla wyrazenia
prawd teologicznych poszukuja nowych form
wyrazu artystycznego poprzez dialog ze sztu-
ka wspolczesna. Zstapienie Chrystusa do ot-
chlani postrzegaja w wymiarze osobowym,
komunijnym, akcentujac przede wszystkim
uwolnienie cztowieka od stanu upadku i sa-
motnosci oraz obdarowanie go zyciem w jed-
nosci z Bogiem i bliznim. W ikonie Anasta-
sis podkreslaja perspektywe egzystencjalna,
ukazujac zejscie Pickna-Milosci do infernal-
nej sfery ludzkiego istnienia. W ujeciu ar-
tystéw pickno sztuki, pickno zbawcze, jest
chrystologiczne, poniewaz uczestniczy w pro-
cesie przemiany $wiata.

Stowa kluczowe: Ikona Zstapienia
do otchfani, ,nowa ikona”, pickno, Jerzy
Nowosielski, teologia

Lubelskiego Jana Pawta II, Lublin 2014.

Zstapienie do Piekiet [hasto], oprac. Bo Re-
icke, thum. T. Mieszkowski, w: Stownik
wiedzy biblijnej, thum. A. Karpowicz i in.,
Vocatio, Warszawa 2004.

Zrédta internetowe:

Kiedo E., Nowica — ikona to temat otwarty, he-
tps://wiez.pl/2017/10/02/nowica-ikona-to-
-temat-otwarty/, (dostep: 24 kwietnia 2022).

Beauty Descending

into the Abyss in the Painting

Visions of Jerzy Nowosielski

and the Creators of the ,,New Icon”
Jerzy Nowosielski and creators of the ,,new
icon,” such as Danylo Movchan (Ukraine),
Sylwia Perczak (Poland), Ivanka Demchuk
(Ukraine), Kateryna Kuziv (Ukraine), and
Khrystyna Kvyk (Ukraine), creatively inter-
pret the canon of iconography, which they
treat as a ,live formal system.” To express
theological truths, they search for new forms
of artistic expression through the dialogue
with contemporary art. They see Christ’s de-
scending into the abyss as personal and as
Communion, emphasizing mainly freeing
human from the state of fall and loneliness,
as well as giving him life in union with his
neighbor and God. In the Anastasis icon,
they emphasize the existential perspective,
showing the descent of Beauty-Love into the
infernal sphere of human existence. For the
artists, the beauty of art, the beauty of salva-
tion is Christological because it participates
in the process of changing the world.

Key words: Icon of the Descent into Hell,
the ,new icon”, beauty, Jerzy Nowosielski,
theology
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