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ORTODOKSJA KATOLICKA
I WARUNKI JEJ] REWIZJI W SWIETLE
KRYTYCZNE]J FILOZOFII HISTORII
HENRI-IRENEE MARROU

Wprowadzenie
Jeszcze kilka lat temu mozna bylo pisaé
o warunkach zachowania i odnowy kato-
licyzmu na Zachodzie'. Ujecie takie bylo
uzasadnione tak ogdlnym kierunkiem pon-
tyfikatu
XVI, jak jego szczegélowymi posuniecia-

Josepha  Ratzingera-Benedykta
mi, wsréd ktérych najwyzszym wyrazem
szachowania i odnowy” bylo moru proprio
Summorum Pontificum z 2007 roku dazace
do potwierdzenia legalnosci i statusu ekle-
zjalnego i restauracji katolickiej tradycji li-
turgicznej, zreformowanej w latach posobo-
rowych (nowy mszal zostal promulgowany
przez papieza Pawla VI w 1969 roku), a ktd-
ra to liturgie (zwlaszcza Msz¢ $wigta) sam
Kosciét nazywa ,zrédlem i szczytem zycia
chrzescijariskiego”  (Konstytucja Soboru
Watykanskiego 11 o Liturgii Swietej Sacro-
sanctum Concilium, 10). Préba zachowania
i odnowy tradycji katolickiej widoczna byta
réwniez w dzialaniach na polu ekumeni-
zmu i dialogu migdzyreligijnego, z ostawio-
nym, szeroko krytykowanym, lecz dobrze

I Por. J. Melonowska, Warunki zachowania i odnowy kato-
licyzmu na Zachodzie w swietle zatozen krytycznej filo-
zofii historii Henri-Irénée Marrou, w: Biblioteka Filozofii
Chrzescijanskiej, t. 11: Pytanie o przyszios¢ chrzescijan-
stwa na Zachodzie, red. nauk. R. Piekarski, J. Melonowska,
Poznan 2019, s. 91-117.

zakorzenionym w tradycyjnym nauczaniu
katolickim o relacjach migdzyreligijnych,
wyktadem Ratyzboriskim wygloszonym
przez Benedykta XVI w 2006 roku’. Co
do kwestii nauczania moralnego, to do za-
koriczenia tego pontyfikatu zachowane zo-
stalo nauczanie wielkich i ,klopotliwych”
encyklik, takich jak Humanae Vitae i Verita-
tis Splendor. Oceng pontyfikatu Benedykta
XVI jako realizujacego cele wylacznie oca-
lajaco-zachowujace komplikuje kwestia jego
abdykacji ogloszonej i przeprowadzonej
w 2013 roku, ktéra z najwyzszym jedynie
trudem moze by¢ uznana za podejmujaca
aspektowo tradycje katolicka (vide abdyka-
cja Celestyna V w 1294 roku). Trwajacy od
2013 roku pontyfikat Franciszka prezentuje
za$ nastawienie wyraznie rewizyjne, widocz-
ne w poszczegdlnych gestach papieskich, ka-
zacych si¢ domysla¢ jakiego$§ nowego wy-
kfadu wypracowanych interpretacji. Papiez
konsekwentnie rewiduje nauczania moral-
ne i inne (dyscyplina sakramentéw, kara
$mierci, wojna sprawiedliwa), w korcu za$
wydat w 2021 roku motu proprio Traditionis

2 Por. J. Babinski, Interpretacje ratyzbonskiego przemo-
wienia Benedykta XVI, ,,Studia Gdanskie” 2009, nr 24,
s. 85-95.
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custodes prébujace znie$¢ zapisy Summorum
pontificum i dazace do rozciagnictej w cza-
sie eliminacji katolickiej tradycji liturgicz-
nej — owego ,zrédta i szczytu”. Rewizji tej
i odrzuceniu nie towarzyszy jasny, pisemny
wyklad ragji, ktéry umozliwialby badaczom
metodyczng analize krytyczna poszczegdl-
nych papieskich posuni¢¢ i decyzji. Tym
niemniej mozna okresli¢ kierunek dziatar
obecnego pontyfika jako w istotnej mie-
rze podwazajacy, znoszacy i kwestionujacy,
przy czym dzialania te wpisywal si¢ maja
w projekt intensyfikacji pracy duszpaster-
skiej Kosciota. Mozna zatem domniemywac,
ze w intencji papieza Franciszka przy$wie-
ca im intencja ocalajaca, a zatem, ze uwaza
on rewizj¢ i zmiang (doktrynalna, dyscypli-
narng lub obie) za warunek ocalenia kato-
licyzmu. Paradoksalnie t¢ jego troske zdaja
si¢ podziela¢ ci wyznawcy katolicyzmu, dla
keérych Summorum Pontificum bylo resty-
tucja i gwarancja praw liturgicznej tradydji
katolickiej, w ktérej trwaja, i ktérzy przez
Traditionis Custodes sa tych praw pozbawia-
ni. Mowa tu o tradycjonalistach katolickich.
Mozna zatem postawi¢ diagnoze, ze mamy
dzi§ do czynienia w katolicyzmie z jedna,
podstawowa, troska (dotyczy ona mozliwo-
$ci jego ocalenia i trwania) oraz z przynaj-
mniej dwiema, konkurencyjnymi koncep-
¢jami zaradczymi, przy czym koncepcja
pontyfikalna ma charakter na poly egzeku-
cyjny, tj. dazy do eliminacji czynnika tra-
dycjonalistycznego. Ma to znaczenie o tyle,
o ile ruch tradycjonalistyczny koncentru-
je si¢ na aspekcie liturgicznym, a zatem
na najwyzszej postaci ortodoksji, gdyz ,or-
todoksja” to tyle, co ,prawidtowa chwalba™.

3 Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, przet. E. Pieciul, Krakow
2000, s. 143. Co wazne, ortodoksje religijng mozna réwniez
pojmowac — jest to rozumienie czgsto stosowane, w podob-
nym sensie pojawia si¢ ono na przyktad w piSmiennictwie

Na t¢ chwalbe sklada si¢ aspekt szricte po-
boznosciowy, czyli liturgiczny i modlitew-
ny oraz doktrynalno-dyscyplinarny, jako ze
stanowi on ,wyklad” tego, kogo, jak i dla
jakiej przyczyny katolicy czcza. Tradycjona-
lisci otaczajq tez piecza katolickie nauczanie
wyrazone w dorobku filozoficznym i teolo-
gicznym christianitas. W niniejszym artyku-
le staram si¢ zarysowad mozliwosci zblizenia
obu konkurencyjnych stanowisk. Czynig
to w trzech krokach. Po pierwsze dokonu-
je rekonstrukgji zrebéw teorii poznania hi-
storycznego rozwijanej przez Henri-Irénée
Marrou (1904-1977), jako ze jego koncep-
cja podnosi kwesti¢ rekonstrukgji przeszho-
$ci pojmowanej jako sztuka uczestnictwa
w niej, opartego na przyjazni ze Swiadkiem
z przeszosci. Odpowiada zatem $cisle ka-
tolickiemu pojmowaniu wspdlnoty wiary
jako niezniszczalnej w czasie, transcendent-
nej i komunijnej. Marrou moze by¢ uznany
rzecznikiem stanowiska tradycjonalistycz-
nego w obecnym sporze, cho¢ jego zamia-
rem bylo zarysowanie ogélnych i niezby-
walnych ram poznania historycznego, poza
ktérymi rozposciera si¢ nie tyle alternatyw-
na historiozofia, ile zwykla ignorancja. Jego
koncepcja pozwala tez podnies¢ kwestie
pamicci jako pewnego rodzaju ,techniki”,
ktéra nalezy zastosowaé, by podtrzymaé
istnienie danej wspdlnoty. W czesci dru-
giej wskazuje na dlugotrwalo$¢ historycz-
nego procesu podmywania praw i roszczen

cytowanego nizej Dietricha von Hildebranda — jako wy-
ktad prawdziwej nauki (doxa). Rekonstrukcja stanowiska
Marrou, ktore zostanie tu przedstawione, jak i propono-
wana na kanwie jego wywodu forma dopuszczalnej re-
wizji, z wigksza tatwoscia odnosza si¢ do tego drugiego
rozumienia. A jednak to kwestia chwalby (doxa) Bozej,
rozumianej jako liturgiczne zrodto i szczyt, jest zarOwno
najbardziej bezposrednia troska tradycji i jej piecza; po-
dobnie jak i najbardziej pilna, gdy si¢ wezmie pod uwage
kierunki dziatania papieza Franciszka. To kwestia doxy —
chwaty jest dzi$ przedmiotem dzielacym Kosciot na trady-
cjonalistow i progresistow.
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ortodoksji do reprezentowania katolicyzmu
i préb eliminagji lub neutralizacji jej wply-
woéw. Omawiam t¢ kwestic na podstawie
wybranego pismiennictwa dotykajacego
tego problemu, lecz pismiennictwa gleboko
przedsoborowego (pod tym terminem rozu-
miem stanowisko katolickie, ktérego niniej-
szy artykul dotyczy, czyli ostatni sobdr po-
wszechny — watykariski II). W czesci trze-
ciej podejmuje kwesti¢, ktéra zdaje si¢ by¢
szczegdlnie pilna dla obecnego pontyfika, tj.
problem odrzucenia i rewizji jako warunku
trwania katolicyzmu, lecz by moglo dojs¢
do sygnalizowanego powyzej zblizenia kon-
kurencyjnych stanowisk (co jest problemem
badanym w tym tekscie) musi by¢ to rewi-
zja szanujaca reguly poznania historyczne-
go bedace warunkiem trwania wspdlnoty
(tak eklezjalnej, jak — w sensie historycznym
i $wieckim — cywilizacyjnej). Przedstawiam
zatem model rewizji wywiedziony z za-
fozen krytycznej filozofii historii Marrou
i uwzgledniajacy jej wymagania.

Poznanie historyczne

w ujeciu H.-I. Marrou
Henri-Irénée Marrou stworzyl koncep-
cje poznania historycznego, w ktérej kwe-
stionowal zastany paradygmat w podejsciu
do historii i w badaniach historycznych.
Paradygmat ten mial fundament starozyt-
ny, platorisko-arystotelesowki, a jego pod-
stawg bylo przekonanie, ze wszelkie bada-
nie w dziedzinie czasu, a wiec réwniez ba-
danie historii, musi by¢ prowadzone z po-
zycji atemporalnej, a temu poczuciu bycia
,Na zewnatrz’ towarzyszy — zarazem natu-
ralna i pozadana — postawa niezaangazo-
wania. To nastawienie zostaje (przez Mar-
rou, a osobno takze innych badaczy, np.

Fernanda Braudela, przedstawiciela szkoty

»~Annales”) zakwestionowane i w koncep-
qji ,krytycznej filozofii historii” zmienia si¢
w dwdjnaséb. Badacz jest tu nie tylko dzie-
jopisarzem, lecz takze uczestnikiem dhu-
giego taicucha studiowanych przez siebie
i komentowanych zdarzen, ktére go tez naj-
zywiej obchodza i dotykaja. Owa postawa
uczuciowa jest tu zreszta przedstawiana jako
warunek konieczny (cho¢ niewystarczajacy)
powodzenia kazdego przedsigwzigcia wy-
magajacego poznania historycznego. To, co
nie jest darzone serdecznym uczuciem nie
moze by¢ naprawde poznane, z kolei to, co
darzone przez podmiot poznajacy uczuciem
wrogosci zostanie nie tylko nieznane, ale
nadto znieksztalcone i zafalszowane (pozna-
nie pozorne). Nie ma zatem ,poznania przez
pretensj¢”, réwniez resentyment je unie-
mozliwia. Jest to zalozenie bezmiernie waz-
ne w czasach — jak nasze — stosujacych de-
konstrukeje (czgsto w miejsce re-konstrukej,
i gdzie de-konstrukcja jest i metoda, i celem
humanistyki skoncentrowanej nie na kulty-
wowaniu i przekazywaniu, lecz na wyzwa-
laniu), rewizje, podejrzliwo$¢ i zerwanie
jako wiasciwy obszar i sposéb dziatalnosci
naukowej, zwlaszcza w szeroko rozumia-
nych naukach o czlowieku. Znajomos¢ sta-
rozytnego i $redniowiecznego dziedzictwa
— a wicc tego, ktére ufundowalo christiani-
tas, cywilizacje chrzescijariska — jest dzi$ po-
wszechnie zapoznana i trwa jedynie w en-
klawach. Podobnemu nastawieniu starat sie
przeciwstawi¢ Marrou postawe i warsztat
historyka-afirmujacego uczestnika. By wy-
razi¢ stojace tu przed badaczem zadanie —
wszak niefatwe do wylozenia, skoro mowa
nie o technice rekonstrukeji zdarzen histo-
rycznych, awigc o przedmiocie badania, lecz
o podmiotowych warunkach rozumienia
historii, o swoistej poje¢tnosci historycznej,
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dla ktérej rechné oznacza tyle, co zaja¢ od-
powiednia postawe* — przywoluje Marrou
stowa R. G. Colingwooda o re-enactment
of past experience’. Podobnie tez jak histo-
riografia tradycyjna korzysta Marrou ze zré-
del starozytnych, sa to jednak nie tyle roz-
fozyste korzenie, ile raczej punkty podpar-
cia. Mowa tu zwlaszcza o lakonicznym sfor-
mulowaniu axiologai zapozyczonym przez
Marrou od Herodota i Tukidydesa®. Jesli
celem poznania historycznego i zajecia wha-
$ciwej postawy ma by¢ re-enactment of past
experience, to Oowo past experience dane jest
w  podstawowych jednostkach wartosci
i sensu (axiologai), a wigc ostatecznie w naj-
glebszej warstwie pragnien i dazen ludzi
bedacych przedmiotem badania. W tym
zatem, co darzone niegdy$ bylo przez nich
miloscia (i co z tego whasnie powodu wy-
twarzalo lub wywolywalo konkretne po-
stgpowanie, obyczaje, wydarzenia i kariery,
w sumie za$ — wielkie procesy historyczne).
Zauwazmy przy tym, ze w slowie enact-
ment — polszczyinie przyswajanym zwykle
jako ,zarzadzenie, ustawa”, ale w naszym
kontekscie przede wszystkim jako ,granie,
zagranie, odegranie” — zawarty jest wyraz-
ny element dynamiczny. Chodzi zatem o ta-
kie odnalezienie i podjecie, ktére by dana,
dawna jednostke sensu uczynilo elemen-
tem toczacego si¢ hic et nunc procesu histo-
rycznego. Pierwszym krokiem jest tu zatem
swydestylowanie” jednostki motywujacego
sensu z epoki minionej, komentowane;j i jej

4 Postawa zawiera zasadniczo trzy komponenty: intelektu-
alny, uczuciowy i behawioralny, a zatem o przedmiocie
postawy co$ si¢ sadzi, co$ si¢ w zwiazku z nim czuje i ja-
kos si¢ z jego powodu dziata.

5 H.-I. Marrou, O poznaniu historycznym, thum.
H. Laszkiewicz, Kety 2011, s. 57. Re-enactment of past
experience ttumaczone jest tu jako ,re-aktualizacja do-
$wiadczenia z przesztosci”.

6 Tamze, s. 286, 288. Marrou powotujac si¢ na Herodota
i Tukidydesa ttumaczy axiologai jako to, co ,,godne uwagi,
zapamigtania, utrwalenia”.

(scil. jednostki) odtworzenie w czasach ko-
mentujacego i badajacego historyka. Celem
jest tu jednak nie — uzywajac stéw Mickie-
wicza z ballady Switez”, znakomicie zreszta
okreslajacej warunki odnalezienia i podjecia
dziedzictwa przodkéw — ,cieckawo$é pusta”,
lecz zbadanie sity mozliwego motywowania,
a wiec mocy oddzialtywania na wol¢ pod-
miotu historycznego w czasach dzisiejszych.
Przez ,czasy dzisiejsze” nalezy tu rozumie¢
kazdorazowo epoke zycia badacza, history-
ka. Jak jednak owo oddziatywanie zacho-
dzi? Czy znajdujemy u Marrou konkretne
instrukcje wyjasniajace, w jaki sposéb owa
postawa poszukujacego podjecia si¢ doko-
nuje? Owszem, znajdujemy niejedng taka
wskazéwke, juz to w jego pracy o poznaniu
historycznym, juz to w licznych artykulach,
juz to w korespondencji. Pisal on o tej kwe-
stii tak na przyklad:

Jezeli rozumienie jest [....] dialektyka Mnie
i Innego [...], to zakfada ona istnienie sze-
rokiej podstawy braterskiego porozumie-
nia pomigdzy podmiotem i przedmiotem,
pomiedzy historykiem i Zrédlem (a mé-
wigc dokladniej: takze cztowiekiem, ktéry
objawia si¢ poprzez zrédlo, znak). W jaki
sposob mozna rozumie¢ bez tej dyspozycji
wewnetrznej, ktéra czyni nas wrazliwymi
i wspdlczujacymi wobec innego, pozwala
nam odczuwaé jego emocje, przemysleé
jego mysli i to w takim samym kontekscie
jak on — jednym stowem, by¢ w komunii
z innym. Termin sympatii jest w takim ra-
zie nawet niewystarczajacy. Pomiedzy hi-
storykiem a jego obiektem mamy do czy-
nienia z przyjaznia, ktéra powinna zosta¢
nawigzana, o ile historyk chce zrozumie¢,
poniewaz, wedtug picknej formuty Augu-

styna, ,nie mozna nikogo pozna¢ inaczej
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jak przez przyjain”, et nemo nisi per ami-

citiam cognoscitur’.

Oto credo gloszone przez Marrou. Oto
istota jego programu badawczego, ktéra
kaze historykowi wydoskonala¢ nie zech-
né rozumiang jako sztuka kwerendy zré-
del, lecz ktéra domaga si¢ podnoszenia po-
ziomu obcowania ze zrédlem, a dokladniej
z czlowiekiem z przeszlosci, objawiajacym
si¢ poprzez znak. Historia staje si¢ tu osobi-
sta na dwa sposoby. Po pierwsze domaga si¢
ona tego, by analiza historyczna objaé co-
dzienno$¢ — oto interesujacy staje si¢ czto-
wicek jako taki i ordo amoris kierujacy jego
poczynaniami, a historia zyskuje rys wy-
raznie personalistyczny®. Po drugie, staje si¢
ona nie tylko angazujaca, ale i zobowiazu-
jaca dla historyka. Zobowiazanie to polega
przede wszystkim na koniecznosci trafnego
uchwycenia i rzetelnej rekonstrukgji axiolo-
gai, ostatecznie za$ na tym, by re-enactment
objal samego historyka, oto bowiem on
sam musi zaja¢ stanowisko wobec tego, co
przez niego samego zostato uchwycone. Nie
chodzi zatem o to tylko, by cos ustali¢, ale
by zaja¢ stanowisko: co to ,ustalone” zna-
czy ,dla mnie”. Marrou przywoluje kore-
spondencje, jaka miat na ten temat z Etien-
ne’'m Gilsonem, w ktérej obaj zastanawiali
si¢ nad osobistym ryzykiem, jakie niesie dla
kazdego z nich studium konfliktu Augusty-
na i Pelagiusza, ktére to ryzyko polegaloby
na zajeciu stanowiska uznanego za heretyc-
kie. W liscie z 26 wrze$nia 1949 roku Gilson
pisat do Marrou: ,Uwazam to za tym bar-
dziej realne, ze sam pamig¢tam méj zachwyt,
kiedy odkrylem sens tej doktryny: nie tyle
zaprzeczenia laski, ale potwierdzenie, ze

7 Tamze, s. 103.
8 Tamze,s. 208, 277.

sumienie jest taska. Falsa sunt quae dicitis,
tak nova, tak, raz jeszcze; ale pulchra, réw-
niez. Nalezy ryzykowa¢, jezeli si¢ chce, aby
pewnoscig byl wybér, a nie niewiedza...”.
W epoce, jak nasza, zajetej rewizja — zara-
zem samowolng i natchniona, pozbawio-
na jakiegokolwiek systematu, w trzpieniu
swym utopistyczng — trzeba natychmiast
dopowiedzie¢, ze owo ,ryzyko” majace pro-
wadzi¢ do dokonania ,wyboru” zalecane jest
tu przez badacza i myéliciela w najwyzszym
stopniu kompetentnego i wdrozonego. To
zatem nie ryzyko prowadzi do wyboru prze-
ciwstawionego niewiedzy, ale wiedza umoz-
liwia ryzyko, ktérego skutkiem jest wybor.
Tego rodzaju wybdr, o jakim tu mowa, jest
prawem, ktére ma tylko mysta (wtajemni-
czony, wdrozony, uchwytujacy, tu réwniez:
wyksztalcony), lecz nigdy ignorant.

Ta korespondengja historyka z filozofem
kaze postawi¢ kwesti¢ nadzwyczaj wazng
dla Marrou i jego wykltadu zwiazkéw histo-
rii z filozofia i vice versal0. Pisze on chwila-
mi oskarzajaco (posrdd szkét filozoficznych
ostrze jego krytyki kieruje si¢ zwlaszcza
przeciw egzystencjalizmowi i jego skompli-
kowanej i pesymistycznej wizji uczasowie-
nia podmiotu):

Historia filozofii, jaka praktykuja zasad-
niczo filozofowie, jest powodem ciaglej
irytacji dla historykéw. Widza oni, ze
w rekach filozoféw przeszto$¢ traci swo-
ja konkretna realno$¢, mysdl staje si¢ jak-
by nieosobowa i nawet pozaczasowa. Dla
wielu (filozoféw) historia jakby nie istnie-
je. Jest tylko ogromny arsenat philosophia

perennis, z ktorego wspélczesny mysliciel

9  Tamze, s. 246.
10 Na ten temat por. tamze, s. 96, 99, 238, 242-243, 245, 261
oraz krytyke egzystencjalizmu, s. 198, 239.
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ma czerpaé zestawy konceptéw lub rozu-
mowan, wybranych sposréd tych, ktére

ze soba $cisle sasiaduja'.

Wie, ze jego stanowisko uznane zostanie
za kontrowersyjne, a filozofowie zaniepokoja
si¢, czy przedstawiany przez niego projekt re-
wizji schematu uprawiania filozofii moze by¢
jeszcze nazwany filozofia, czy nie doprowa-
dzitby on do ,rozpuszczenia” prawdy i ,rze-
czywisto$ci my$li” w strumieniu czasowosci,
i czy nie otwiera si¢ tu przed filozofem ot
chlan historyzmu (Historismus)'*. Odpowia-
da na to Marrou w ten sposéb, ze gdy filozof
napotyka na dwa sprzeczne stanowiska dok-
trynalne, to ujmuje ich relacje w kategoriach
wynikania i przeciwstawienia (,Jezeli jedna
jest prawdziwa, a druga jej przeczy, z tego
wynika, ze ta druga jest falszywa”), pod-
czas gdy historyk bedzie widzial swe zadanie
w uchwyceniu dynamiki wewnetrznej, pod-
miotowej danego stanowiska i intencji stoja-
cych u podstaw obu konkurencyjnych dok-
tryn, co zwykle bedzie oznaczaé, ze kazda
z nich odpowiada na wlasne pytanie, nie za$
na pytanie zadane przez t¢ druga, a zatem
nie mogg si¢ one ,ani wykluczaé, ani uzu-
pelnia¢” — jak stwierdzat Gilson, rysujac pa-
ralele migdzy $w. Bonawentura i $w. Toma-
szem®. (Marrou podaje zreszta Gilsona jako
przyklad ,historyka potrafiacego pozostac
filozofem™). Na czym jednak mialoby po-
lega¢ zadanie filozofa w studiach historycz-
nych? Otz jego pierwszym zobowiazaniem
jest Prawda, ktora winien zajac si¢ z perspek-
tywy $cisle filozoficznej i dopiero tak wypo-
sazony moze — a zdaniem Marrou réwniez
powinien — ,ruszy¢ po przygode w trudno

11 Tamze, s. 238.
12 Tamze, s. 242.
13 Tamze, s. 243.
14 Tamze, s. 246.

dostepna przeszto$¢”, gdzie zderzy si¢ z nie-
stychang zmienno$cia postaw i przekonan®.
Jego zadaniem bedzie wytrwaé posréd nich
i znie$¢ ich napér nie naruszajac jednak swe-
go stosunku do tego, co prawdziwe. Nie jest
to zatem cztowiek chybotliwy, wahliwy, lecz
konsekwentny i mezny, a ryzyko, jakie si¢
przed nim rysuje ,ze strony historii” jest ry-
zykiem nie tyle relatywizmu, ile dyletanc-
twa'®. Marrou nie bada zwiazku miedzy
tymi postawami, lecz wolno postawi¢ ro-
boczo tezg, ze dyletanctwo historyczne pro-
wadzi do relatywizmu. Ze, w istocie, relaty-
wizm jest jego bezposrednia konsekwencja.
Marrou nie rozciaga uwag na temat tego
postrzeganego przez siebie zwiazku (dyle-
tanctwo historyczne — relatywizm) na cale
wspélnoty, lecz warto bada¢ mozliwosci ta-
kiej ekstrapolacji. Oto bowiem wspélcze-
sny katolicyzm (gléwnie hierarchiczno-in-
stytucjonalny i modernistyczny) po pierw-
sze przestat zajmowac si¢ studiami nad swa
whasna tradycja, a jej historia zostala przez
niego ,potepiona” i jest to, jak si¢ wydaje,
stala i nabierajaca wciaz sity jego tenden-
cja we wspdtczesnosci”. Po drugie za$ ten

15 Tamze, s. 245.

16 Tamze.

17 Jedynie w czasie pisania tego artykutu media — rzecz jasna
wyprzedzajac o miesiace, jesli nie lata — komentarz aka-
demicki, doniosty o dwoch radykalnych w swej wymowie
przyktadach procesu, o ktérym pisze. Pierwszym jest po-
tepienie przez pontyfika (zreszta niepierwsze) tradycyjnej
kultury liturgicznej Kosciota (tym razem nie Vetus Ordo
Missae) wyrazonej w kulturze (i, o czym papiez nie wspo-
mnial, teologii) szaty liturgicznej. Co ciekawe, pontyfik
podaje tu historyczne kryterium odrzucenia (,,szes¢dzie-
sigt lat po soborze!”), po czym zaraz nast¢puje dewaluacja
i zachgta do zerwania zwigzkow migdzypokoleniowych
(motyw ,,babci” przeciwstawionej ,,matce” — raz jeszcze
rzecz do gruntu teologii obca doktrynie i historii katoli-
cyzmu). Por. https://www.liturgia.pl/franciszek-do-sycilij-
skich-kaplanow-koronki-w-liturgii-to-dla-babc/  (dostep:
14.06.2022). Drugim przyktadem jest podpisany w dn.
11 marca 2021, lecz opini¢ publiczna zajmujacy od nieda-
wana, dokument dotyczacy zmian formacji w seminariach
duchownych w Polsce, wprowadzonych ad experimentum
na okres pigciu nastgpnych lat, w ktorym — na przyktad —
przedmiot ,,Sztuka koscielna” (majacy przedstawi¢ semi-
narzystom zagadnienia takie, jak poczatki sztuki chrzesci-
janskiej, kolejne przejawy ikonoklazmu, sztuka sakralna/
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sam katolicyzm jednoczesnie przebudo-
wuje swoje nauczanie moralne w kierunku
zwigkszenia obszaru relatywizmu i wzmoc-
nienia zwigzanych z tym, relatywistycznych
postaw posréd kleru i laikatu. Mozna zja-
wiska te widzie¢ jedynie jako historycznie
wspdibiezne, mozna jednak domniemywa¢
przyczynowego zwiazku miedzy nimi. Sta-
nowisko Marrou wskazuje na sensownosé
tej drugiej supozydji, co z kolei stanowi za-
chete, by postawi¢ pytanie o wywiedzione
z jego koncepcji warunki ocalenia katolicy-
zmu, a zatem o to, jak powaga studiéw hi-
storycznych i wiedza zarazem historyczna
i filozoficzna (filozofia historii) moze wpty-
wacé na zachowanie zasobéw doktrynalnych.

Jesli warunkiem ocalenia katolicyzmu
mialoby by¢ odnalezienie i uaktualnienie
minionych axiologai, to jawi si¢ pytanie,
gdzie ich poszukiwaé. Odpowiedz na to py-
tanie ma charakter autoreferencyjny, oto bo-
wiem zgodnie z tradycja katolicka miejscem
axiologai jest ona sama. Osobna za$ kwestig

religijna w czasach wspotczesnych [w caltym dokumencie
ktadzie si¢ zreszta niezwykty nacisk na ,wspolczesno$¢”
i odwotania do niej]; poczatki sztuki chrzescijanskiej;
sztuka wezesnochrzescijanska i bizantynska; ikona; roma-
nizm i gotyk; renesans, wiek XVI; barok; sztuka religijna
i sakralna XIX wieku oraz wspotczesna wraz z teorig sztu-
ki sakralnej wedtug Vaticanum II i wspotczesnych wypo-
wiedzi Kosciota; zagadnienia ikonograficzne i paramenty;
ikonografia hagiograficzna i typéw przedstawieniowych
na dowolnych przyktadach; paramenty liturgiczne; ochro-
na zabytkow) zajmuje pigtnascie godzin tak zwanych kon-
taktowych. Por. Oswiadczenie w zwiazku z zatwierdze-
niem dokumentu ,,Droga formacji prezbiteréw w Polsce.
Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia” (16.06.2021),
Akta Konferencji Episkopatu Polski nr 33/2021, s. 169-170.
Dopisek z dn. 16 czerwca 2022: 15 czerwca 2022 przy-
niost kolejne wydarzenie, ktore cho¢ nie atakuje tradycji
i tradycjonalistow wprost, to ma bezposredni, negatyw-
ny wpltyw na mozliwosci ochrony i krzewienia katolic-
kiego depozytu. Chodzi tu o zmiany w Kodeksie Prawa
Kanonicznego: https://www.ncregister.com/cna/pope-
-francis-new-public-associations-of-faithful-require-writ-
ten-vatican-approval?fbclid=IwAR2Zw1dRQhKVY-
Sw7zZQm6TTOKmiZUsYrjMhPoYxplp8VY0DxUuZK-
Kz65xp0, (dostep: 16.06.2022). Wspominam o tym, by da¢
Czytelnikowi oglad dynamiki procesow represyjnych, ja-
kie maja miejsce w Kosciele katolickim. Nieznana jest mi
zadna praca systematyzujaca i wymieniajaca wszystkie
posunigcia uderzajace w tradycje katolicka i tradycjona-
listow, obejmujaca dziatania cho¢by obecnego pontyfika).

jest to, co czyni¢ z tymi, ktérzy tradycje od-
rzucaja i dewastujg w procesie kierowanym
resentymentem i intencja dekonstrukgji
i zmiany, a zatem z tym spektrum postaw
badawczych, ktére si¢ mieszcza w pojeciach
od ,dyletant” po ,wrég”. Aby méc zajaé nie-
uobecniajace stanowisko wobec nich postu-
giwala si¢ tradycja katolicka pojeciami ,,schi-
zma’ i ,herezja”, oba jednak zostaly zarzu-
cone w latach soborowych (Vaticanum II).
Marrou tego problemu (tj warunkéw nie-
podjecia i zapomnienia) nie dyskutuje. Po-
niewaz jednak mowa tu ostatecznie o kwe-
stiach konfesyjnych, wobec ktérych kazdy
uczestnik Zachodniego kregu cywilizacyj-
nego musi zaja¢ stanowisko (cho¢by w pa-
sywnie i konstatujaco przyjmowanym fak-
cie ,,stad jestem”, ,to jest historia cywilizacji,
ktéra rozwijala si¢ na terenach, na ktérych
zyj¢”, ,to jest wyznanie cywilizacji, ktéra
byla swego czasu kwitta na tych ziemiach
i ktéra umozliwila zaistnienie systemu ide-
ologicznego i normatywnego, do ktérego
nalez¢”), to nalezy postawi¢ pytanie o to,
kim jest ,historyk”, o ktérym pisze Marrou?
Ot6z autor O poznaniu historycznym zwra-
ca si¢ przede wszystkim do historykéw za-
wodowych, ktérych trud (w zakresie doko-
nafi uzyskanych przy uzyciu metod, ktdre
Marrou kwestionuje) uwaza za w ogélnym
sensie bezowocny i niejednokrotnie wprost
zdradliwy. Opisujac ich dokonania i wplyw
na dziedzing ludzka uzywa wrecz jezyka bi-
blijnego: Concepimus, et quasi parturivimus,
et peperimus spiritum. Salutes non fecimus in
terra — ,Poczelismy, wilismy si¢ z bélu, jak-
by$my mieli rodzi¢; ducha zbawczego nie
wydalismy ziemi” (Iz 26,18)". Tymczasem
— i jest to jeden z powoddéw, dla ktérych

18 H.-1. Marrou, O poznaniu..., dz. cyt., s. 29.

» 35 «



JusTYNA MELONOWSKA

ORTODOKSJA KATOLICKA. ..

koncepcja Marrou winna zwréci¢ uwage
wszystkich wlaczonych w krag historii du-
chowej Zachodu — bez ryzyka znieksztalce-
nia omawianego stanowiska jego twierdze-
niami mozna obja¢ kazde wdrozenie histo-
ryczne i cywilizacyjne, a zatem jego postu-
laty i program nie ograniczajg si¢ wylacznie
do zawodowych historykéw, lecz do kaz-
dego, kogo mozna okresli¢ jako uczestni-
ka danego kregu. To z kolei otwiera nowa
perspektywe na owo concepimus. W sytuacji,
w ktérej dana spoleczno$¢ prezentowala-
by gleboki stopien wdrozenia w swa whasng
tradycje, zawodowi historycy staliby si¢ nie
pisarzami i komentatorami, lecz raczej in-
spiratorami, krzewicielami i mistrzami po-
glebionego badania, a w jego wyniku rozu-
mienia przez ogét tak tradycji, jak i danego
momentu dziejowego swej wspdlnoty, pod-
czas gdy ona cala bylaby wdrozona i kom-
petentna przynajmniej co do podstawo-
wych tez, doktryn, wydarzen, postaci, spo-
réw, rozwiazan, osiagnie¢. Sa to dalekosigz-
ne implikacje stanowiska Marrou, ktérych
on sam nie wyklada, ,dalekosi¢zno$¢” nie
oznacza jednak ,blednos¢”. Wydaje sie, ze
podobna wizja jest ireniczna, w czym moz-
na widzie¢ jedng ze stabych stron tej kon-
cepdji poznania historycznego i tego, co z jej
zalozen i techniki badawczej wynika, lecz
nie nalezy sadzi¢, ze podobna watpliwos¢
obala ten program. Wolno formulowa¢ am-
bitne programy badawcze i ochronne wobec
danej wspélnoty, réwniez cywilizacyjne;.
Nadto istnieja wciaz jeszcze na $wiecie w na-
szym momencie historycznym i antropolo-
gicznym wspélnoty dlugiego trwania, opar-
te na migdzypokoleniowej mitosci, lojalno-
$ci i czci. Taka byl przez wieki sam Zachéd,
nim zdominowaly go procesy dekonstrukej,
w tym zwlaszcza ideologie emancypacyijne,

ktérych nadrzednym celem wydaje si¢ by¢
ustanowienie nowego porzadku na zglisz-
czach dawnego, cho¢ w zasadzie nie istnie-
je co$ takiego jak ,cel” rewolugji, jest ona
bowiem celem sama dla siebie”. Proces ten
(tj. eksplozji roszczent emancypacyjnych) nie
ominal réwniez katolicyzmu. Religia ma
tu znaczenie zasadnicze, jako ze nie ma cy-
wilizagji areligijnej i arytualnej, przeciwnie
— religia i zwigzany z nia rytual, w tym litur-
gia, jest trzpieniem danej cywilizacji*®. Stad
tez kwestie te — o ile ma ona trwa¢ — win-
ny by¢ w niej podejmowane, pielegnowane,
dyskutowane. Nie oznacza to, ze poziom
wdrozenia doktrynalnego i historycznego
ma by¢ wysoki i tak samo wysoki u wszyst-
kich uczestnikéw danego kregu, ale to, ze
przeszle axiologai winny by¢ powszechnie
absorbujace, zajmujace, motywujace zajmu-
jac miejsce centralne, a nie peryferyjne, W Zy-
ciu danej spotecznosci (od samych wyznaw-
céw po uczestnikéw kregu cywilizacyjnego
ufundowanego na danym zespole twierdzeni
religijnych). Znane stowa Grzegorza z Nyssy
ilustruja taki stan powszechnego zaabsor-
bowania: ,Jesli zapytasz o pieniadze, ten ci
odpowie dysertacjag o Zrodzonym i Niezro-
dzonymy; jesli si¢ pytasz o cen¢ chleba, odpo-
wiedzg ci: Ojciec jest wigkszy od Syna; jesli
zauwazysz, ze kapiel jest dobra, faziebny ci
zadeklaruje, ze Syn jest z niebytu”.

Mowa powyzej o wspdlnotach rézne-
go rodzaju i réznolicznych — od Koscio-
ta po krag cywilizacyjny (tu: Zachdd).

19 Przyjmuje, cho¢ nie wyja$niam tutaj tej ztozonej kwestii,
ze rewizja wspolnot ze strony ruchéw emancypacyjnych
ma charakter rewolucyjny.

20 O cywilizacyjnej roli obyczaju religijnego i ochronnej roli
polityki wobec niego, takze w wyktadzie wybranych nie-
konfesyjnych filozofow i myslicieli politycznych, pisatam
wigcej w rozdziale Mitos¢ Prawa, nienawis¢ obyczaju.
Machabeusze, w: J. Melonowska, Pisma machabejskie.
Religia i walka, Warszawa 2020, s. 57-139.

21 Za: R. L. Wilken, Pierwsze tysigc lat. Historia chrzesci-
Janstwa, Krakow 2012, s. 117.
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Wspdlnota zorganizowana na przynalez-
nosci konfesyjnej (Koscidl) jest kregiem
specyficznym, zaklada bowiem wdrozenie
szczegblnego rodzaju, gdzie uczestnik jest
réwniez mystq — wtajemniczonym, wyznaw-
ca. Tym niemniej kazdy w stopniu, w ja-
kim czuje si¢ cztonkiem danej wspdlnoty —
az po zawsze zbudowang na fundamencie
religijnym wspédlnote cywilizacyjng — we-
zwany jest do uczestnictwa w niej poprzez
poszukiwanie przesztych axiologai i ich
»ozywianie”, co dokonuje si¢ w studiach nad
przesztoscia prowadzonych w dobrej wierze,
szukajacych porozumienia i relacji przyjazni
z historycznym ,,Innym”*.

Czy jednak owa przyjazn — bedaca wszak
elementem samego warsztatu historyka —
nie musi oznaczaé stepienia zmystu kry-
tycznego, a w konsekwencji zanik polemiki,
w tym polemiki stricte akademickiej? Nie,
o ile dobrze zrozumiemy koncepcje Mar-
rou, zawiera ona bowiem wewnetrzne bufo-
ry przeciw takiemu rozwojowi projektu kry-
tycznej filozofii historii. Jej zalozenia sa jed-
nak z gruntu elitarystyczne, co ma okreslo-
ne konsekwencje dla mozliwosci debatowa-
nia, co wyjasni¢ w odpowiedniej czgsci tego
artykutu. Nalezy jednak przede wszystkim
rozumied, ze cho¢ odnalezienie i podjecie
axiologai mozliwe jest tylko przy nastawie-
niu przyjacielskim, a w konsekwencji — ko-
munitarystycznym, to re-enactment, o kt6-
rym tu mowa, nie oznacza, ze od (cztowie-
ka z) przesztosci do historyka plynie rodzaj
instrukgji. Dochodzi tu raczej do spotkania
dwéch lub wigcej 0s6b i zespoléw wartosci,
keérych sa one nosicielami i propagatora-
mi. Niezbedne jest przy tym, by pamigta¢,

22 'W katolicyzmie dochodzi do tego wiara w trwalo$¢ istnie-
nia osoby ludzkiej, co stawia kwesti¢ przyjazni w $cisle
personalistycznej perspektywie.

iz przyjain potrzebuje trzeciego dobra,
a wigc czego$, ze wzgledu na co si¢ zawia-
zuje. Rozwija si¢ ona migdzy osobami w od-
powiedzi na percypowane przez nie dobro,
co do ktérego istotnosci si¢ zgadzaja. Tym
samym historyk wybiera temat, ktéry po-
rusza glebokie struny jego umystu i woli®,
a w procesie badania silg rzeczy spotyka
tych, ktérzy dawniej, w przesztosci, uzna-
wali 6w temat za wazny i doniosty, a nawet
wokot ktérego organizowali bieg swego zy-
cia. Z kolei jednak uchwycenie tych kwe-
stii, ich referujace podjecie oraz, w koricu,
zajecie wzgledem nich whasnego stanowi-
ska wymaga od badacza pewnego dystan-
su i détachement. Jednoczesnie 6w dystans
nie moze nosi¢ znamion wrogosci czy choé-
by najmniejszego désintéressement dla racji
os6b uczestniczacych w badanych, minio-
nych wydarzeniach. Szczegdlne zagrozenie
widzi Marrou w pokusie, by ulec esprit dia-
bolique, co wyraza si¢ w tendencji kwestio-
nowania i podwazania wszystkiego®. Jest
to, jego zdaniem, ,moc gorzka, negatywna
i niszczaca™®.

Jesli jednak — jak twierdzi Marrou — za-
daniem historyka jest reanimowanie, ozy-
wianie i resuscytacja przeszlosci®®, to poja-
wia si¢ naturalnie pytanie nie o warunki
wskrzeszenia danego dobra i zbudowanej
na nim wspélnoty, lecz o mozliwosci za-
chowania ich przy zyciu. Wydawaé by si¢
moglo, ze wspdlnota konfesyjna, ze wzgle-
du na to, Ze jest zorganizowana wokét nie-
wzruszalnego

trzpienia  doktrynalnego

23 H.-I. Marrou, De la logique de [’ histoire a une éthique de
I’ historien, ,,Revue de Métaphysique et de Morale” 1949,
nr 3—4, s. 259.

24 Tenze, Tristesse de I’historien, ,Vingtiéme Siecle. Revue
d’histoire” 1995, nr 45, s.125.

25 Por. tamze.

26 H.-I1. Marrou, De la logique..., dz. cyt., s. 252. Wszystkie
wystepujace w tekscie ttumaczenia z jezyka francuskiego
pochodzg od autorki artykutu.
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i formalnie zwiazana bagazem wlasnej hi-
storii (chodzi tu o Magisterium Ecclesiae,
ktére wymaga zgodnosci migdzy nastgpu-
jacymi po sobie pontyfikami i wyklucza
zerwanie) zachowa szczegblng odpornos¢
na wstrzasy historyczne i postulaty eman-
cypowania si¢ od wlasnej przeszlosci. Kato-
licyzm wspélczesny jest jednak wyraznym
przyktadem przeciw tej, zdawac by si¢ mo-
glo rozsadnej, tezie. Dla przykladu, prze-
prowadzona w okresie okolosoborowym
reforma Mszy $wigtej jest prawdopodobnie
wydarzeniem bez precedensu, tj. nie jest
znamy przykladu innego wyznania, w kt6-
rym z dnia na dzied zaprojektowano by
i wprowadzono zupelnie i dogl¢bnie nowy
sposéb oddawania Bogu chwaly, i co dana
konfesja by zniosta (w katolicyzmie tym-
czasem zywe jest oczekiwanie, ze po po-
dobnej zmianie ma ona rozkwitnaé, co od-
daje si¢ terminem ,wiosna Kosciola”)?.
Przy tym mowa tu o tym elemencie, ktéry
si¢ uznaje jednoczesnie za szczytowy i Zré-
dlowy. Dzieje i wydarzenie soboru mozna
traktowa¢ jako konieczny postep katolicy-
zmu. O nastawieniu tego rodzaju twierdzit
jednak Marrou, ze 6w postep w dziedzinie
historii zwykle sprowadza si¢ do triumfu
okreslonej formy krytyki historycznej. Od-
réznial tez postep i wzrost podkreslajac, ze

27 Znanych jest kilka przyktadow radykalnej zmiany for-
my kultu, co za kazdym razem prowadzilo do glgbokie-
go wstrzasu wspolnoty konfesyjnej, co jednak ciekawe,
moze do nich prowadzi¢ nawet zmiana elementéw dru-
gorzednych (rytu liturgicznego). Na przyktad po tym,
jak w XVII wieku patriarcha Nikon z Moskwy zmienit
przepisy dotyczace pisowni imienia ,,Jezus” oraz tego, ile
palcéow ma by¢ zlaczonych podczas wykonywania zna-
ku krzyza, skonczyto si¢ to schizma, w ktorej wyniku od
Cerwii rosyjskiej odtaczylo si¢ okoto dwunastu milionow

.starowiercow” (raskolnikoéw), por. K. Gamber; Reforma
liturgii rzymskiej — organiczny rozwdj czy destrukcja?,
przet. T. Maszczyk, Warszawa 2020, s. 71. Okreslenie

»drugorzedne” przejmuj¢ od Gambera przez wzglad
na jego rzadko spotykane wdrozenie w kwestie historycz-
no-liturgiczne, cho¢ wspomniany przyktad sktania raczej
do tego, by przyja¢, iz w dziedzinie rytualnej i liturgicznej
nie ma czegos takiego, jak drugorzgednosé.

ten ostatni ma wykres krzywej helikoidal-
nej, a zatem, ze polega rowniez na okresach
powrotu do tradycji*®.

Zerwanie historii
na przykladzie toposu ,,Ortodoksji”
Powyzej wspomniano o dwdch cezurach
w stosunku Kosciota katolickiego do wia-
snej przesztoéci, jaka jest trwajacy ponty-
fikat papieza Franciszka oraz istotniejsza,
gdyz zarazem inicjujaca i programowa, ce-
zura soboru watykanskiego II. Progra-
mowa, gdyz sobdr ten oparl swe dzialania
na dwéch ideach, przy czym obie mialy
ksztaltowad jego stosunek do historii. Idee
te, to wspomniane wyzej ,,powr6t do zrodel”
(ressourcement) i uwspélczes$nienie (aggior-
namento). Wazne przy tym, ze gdy mowa
o ressourcement, odkryto na nowo i podje-
to studia nad dziedzictwem Ojcéw Kosciota
i wykonano pote¢zna pracg ich opracowania,
lecz niestety towarzyszyl temu, az po uzy-
skanie z czasem wplywu decydujacego, mo-
dernistyczny entuzjazm krytyki historycz-
nego rozwoju doktryny. Owe ,zrédta” coraz
rzadziej zatem oznaczaja poglebione studia
nad tradycja katolicka dang kazdemu 6w-
czesnemu i wspélczesnemu katolikowi, jako
zastana, wypracowana, potwierdzona dok-
tryna i poboznos$¢. Aggiornamento z kolei
oznacza zwiagzek z wspélczesnoscig pole-
gajacy na w pewnej mierze dostosowaniu
i uwzglednieniu jej wymagan. Trudno nie
zauwazy¢, ze podmiot historyczny, ktéry
chce zastosowac oba te kierunki musi jedng
,noga” stanaé w zrédlach ewangelicznych,
druga za$ — w swej wlasnej wspolczesnosci.
Jest si¢ tu zatem po prostu ,nad” tradycja.
Nalezy zatem zada¢ pytanie o to, czy i w jaki

28 H.-I. Marrou, De la logique..., dz. cyt., s. 264.
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sposéb przygotowano grunt pod t¢ zmiang,
a zatem jak zmienial si¢ i jak wyrazal sto-
sunek podmiotéw historycznych (cztowieka
z przesztosci) do tradycji katolickiej w la-
tach poprzedzajacych Vaticanum II. Jako ze
centralny dla tradydji jest temat ortodoksji
(tj. whasciwych sposobéw oddawania Bogu
chwaly, ktérych sformulowanie i przekaza-
nie jest niejako powodem istnienia tradycji
i jej rzemiostem, czego wyrazem w katolicy-
zmie jest liturgia, a zwlaszcza Msza $wigta),
nalezy przyjrze¢ si¢ toposowi ortodoksji ka-
tolickiej w pi$miennictwie poprzedzajacym
zmiany w XX-wiecznym stosunku Kosciota
do wlasnej tradydji, i to pismiennictwie po-
przedzajacym sobér o dziesigciolecia.

Dla kazdej wspdlnoty religijnej jej orto-
doksja ma znaczenie zasadnicze, w istocie
zgoda co do podstawowych kwestii w za-
kresie tego, czym i w jaki sposdb si¢ chwa-
li, a jak zniewaza Boga jest warunkiem jej
trwania”. Réwniez i pod tym wzgledem ka-
tolicyzm wspélczesny jest w sytuacji, ktéra
kaze pilnie pyta¢, czy jest to jeszcze jedna
wspolnota, czy dwie rézne wspdlnoty, a je-
$li dwie rézne, to ktéra z nich, przez kogo
i na podstawie jakich kryteriéw uznana po-
winna by¢ za schizmatycka: stary, zacho-
wujacy tradycje i ciaglo$¢ z dziedzictwem
filozoficznym i teologicznym katolicyzm,
czgsto krytyczny wobec przemian Kosciota
XX- i XXI-wiecznego, czy nowy, skupiony
na glebokiej rewizji — po odrzucenie — daw-
nych struktur dokerynalnych, dyscyplinar-
nych i pietycznych (tj. poboznosciowych)
katolicyzm przyjmujacy za zasadnicza cezu-
r¢ Vaticanum II. Nie ma niestety podstaw

29 Nie wchodzg tutaj w problematyke Boga jako dosi¢zonego
ludzka chwalbg badZ zniewaga, odpowiedni passus tekstu
zachowuje waznos$¢ jako odnoszacy si¢ do rozstrzygnig¢
katolicyzmu i innych religii przyjmujacych relacyjng kon-
cepcje bostwa.

oczekiwaé ani tego, by spér ten zostal w naj-
blizszych latach rozstrzygnigty w lonie sa-
mego Kosciota, ani tez by zyskal poglebio-
na artykulacje akademicka. Jesli jednak dzis
widzimy kwestionowanie ortodoksji katolic-
kiej (samo to pojecie, cho¢ bez trudu uzysku-
je wyklad zakotwiczony historycznie i dok-
trynalnie, nie znaczy dzi$ nic konkretnego,
zadnego niewzruszonego systematu twier-
dzen przypisanych do katolicyzmu, utrwalo-
nego w jego historii i przez niego strzezone-
go), to nalezy poszukad w dziejach tej religii
dajacych si¢ uchwyci¢ antycypacji obserwo-
wanego odstapienia, a zatem zalazkéw do-
minadji jakiej$ nowej formy krytyki. Sledzac
zatem pismiennictwo podejmujace problem
ortodoksji zauwazamy, ze temat ten byt jed-
nym z wiodacych u schytku XIX i w poczat-
kach XX wieku. Wolno sadzi¢, iz jego zna-
czenie wynikalo z przekonania, ze los rzym-
skiego katolicyzmu jest zasadnicza determi-
nantg losu chrzedcijaristwa, chrzescijaristwo
— Europy, Europa za$§ Zachodu. Szczegélna
uwaga komentatoréw z tego okresu kieru-
je si¢ na szok modernizacyjny, postrzegany
wowcezas jako nieodzowny katolicyzmowi,
dla ktérego wzorcéw absorpcji dostarczaé
mialy wspélnoty protestanckie. Nastawie-
nie to wybrzmiewa doniosle w referujacym
klimat epoki sformulowaniu When I was
your age..., ktérym protestantyzm ,zwra-
cal sie” do Kosciota. Jak zauwaza Gabriel
Daly — wywazony badacz i zwolennik mo-
dernizacji katolicyzmu — katolicyzm moze
w podobnej sytuacji odpowiedzie¢ tylko
You were never my age®. Jesli jednak chcemy
zrozumie¢ przyczyny, dla ktérych kwestia
zmiany i reformy stala si¢ wéwczas tak pilna,
to nasza uwage przyku¢ musi ,,modernizacja”

30 G. Daly, Catholicism and Modernity, ,Journal of the
American Academy of Religion” 1985, t. 53, nr 4, s. 781.
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dokonujaca si¢ w calym éwczesnym zyciu
umystowym, a zwigzana z post¢gpem nauki.
Chodzi tu zwlaszcza o progres nauk przy-
rodniczych, z kolei za$ o niebagatelny i nie-
doceniany wplyw teorii ewolucji na umy-
stowo$¢ wszystkich pokoled na Zachodzie,
po dzi§ dzied. Nowa epoka w zyciu umy-
sfowym cztowieka wymaga nowej, dostoso-
wanej, otwierajacej si¢ wlasnie epoki w zy-
ciu duchowym. Oto zatem stangly naprze-
ciw siebie dwie potegi: wschodzaca i stara,
tj. (rysujacy si¢ dopiero, przyjmujacy forme
obietnicy) scjentyzm przyrodniczy i wiara.
Ich pogodzenie wymagato jednak konce-
sji po stronie religii, jako ze nie mozna ich
oczekiwaé po stronie poznania naukowe-
go. W kwestiach przyrodniczych to bowiem
scientia postuguje si¢ jezykiem ,tak, tak —
nie, nie” (Mt 5,37), podczas gdy twierdzenia
religii sa potencjalnie modyfikowalne jako
historycznie niepewne, gloszace rzeczy nie-
poznawalne i niejasne, odwolujace si¢ do je-
zyka mitu, i ke6rym brak naukowej precyzji.
Swiadom tych trudnosci i kolizyjnego toru
nauki i wiary byt Kosciét, gdy w 12 sierpnia
1950 roku — a wiec w dziewi¢édziesiat jeden
lat po ogloszeniu przez Darwina O powsta-
waniu gatunkéw — oglaszat encyklike Piusa
XI1 ,,Humani Generis. O pewnych falszy-
wych pogladach zagrazajacych podstawom
nauki katolickiej”, w ktdrej czytamy:

Ktokolwiek rozejrzy si¢ dokladnie w $wie-
cie poza owczarnig Chrystusowa, fatwo
spostrzeze gléwne kierunki mysli, ked-
rymi kroczy niemalo uczonych. A wiec
sa tacy, co przyjawszy nierozwaznie i bez-
krytycznie system ewolucyjny, w samej
dziedzinie nauk przyrodniczych nie udo-
wodniony dotychczas bezspornie, thu-

maczg nim powstanie wszystkich rzeczy,

sklaniajac sie lekkomyslnie ku monistycz-
nej i panteistycznej hipotezie nieustannej

ewolugji wszech$wiata.

Czytamy réwniez, co pisze papiez regu-
lujaco i rozgraniczajaco wzgledem nauki

i wiary:

[Dla tych powodéw] Koscidt nauczajacy
nie zabrania uczonym i teologom polemiki
nad doktryna ewolucjonizmu, wedtug dzi-
siejszego stanu nauk przyrodniczych i teolo-
gicznych. Gdy si¢ mianowicie bada problem
pochodzenia ciata ludzkiego z materii ist-
niejacej uprzednio i organicznej; bo uzna-
nie bezposredniego stworzenia dusz przez

Boga nakazuje nam wiara katolicka?'.

Stanowisko katolickie glosito wéwczas
zarysowanie wyraznego ultra vires dla nauki,
w katolicyzmie za$ kultywowanie filozofii
tomistycznej oraz kultury debaty z przyrod-
nikami oraz wszystkimi myslicielami zgla-
szajacymi tezy z katolicyzmem sprzeczne
w gronie starannie przygotowanych adwer-
sarzy. Traktowano zatem te kwestie z wiel-
ka powaga. Poza instytucjonalnym Koscio-
fem, czgéciowo réwniez posréd katolikéw,
widoczne jednak bylo — od zarania ,rewo-
lucji Darwinowskiej” oraz w ogdle skiero-
wania nauki, w tym humanistyki, na tory
pozytywistyczne — nastawienie konkuren-
cyjne. Nauce przypisana jest w nim specy-
ficzna rola, czyniaca relacje nauki i wiary
co najmniej ambiwalentnymi. Otéz nauka
ma by¢ metodg falsyfikacji twierdzen reli-
gijnych, ktére maja zostaé przez nie prze-
$wietlone. Jesli dane twierdzenie wytrzyma

31 Pius XII, Encyklika: Humani Generis, https:/biblia.wia-
ra.pl/doc/423146. ENCYKLIKA-HUMANI-GENERIS/7,
(dostep: 11.06.2022).
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krytyke naukowa, moze zosta¢ utrzymane,
jesli za$ jej nie zniesie — musi zosta¢ wycofa-
ne, usunigte z zasoboéw doktrynalnych. Za-
kfadano, ze ta kontrolno-egzekucyjna funk-
cja nauki przystuzy si¢ jednak religii tak, ze
twierdzenia tej ostatniej rozbtysng blaskiem
wczesniej nieznanym®?. Bedzie to jednocze-
$nie blask prawdy, jako ze nie oczekiwano,
by wyznawcy w ogéle porzucili kwesti¢ roz-
strzygnie¢ , prawda — falsz”, lecz by w ich oce-
nie zdali sie na nauke®. Jest to nastawienie,
ktére rozciaga na caly dziedzing poznania,
a zatem i na religi¢, paradygmat ewolucyj-
ny. Stad tez pojawiaja si¢ w nim twierdzenia
gloszace, ze jesli jaka$ religia moze umrzed,
powinna umrze¢*. A nawet, ze jesli istnie-
nie Boga moze by¢ obalone, to powinno zo-
sta¢ obalone®. Jak si¢ wydaje nauka zyskuje
tu prerogatywy absolutne, a wiara w postep
poznania naukowego okazuje si¢ poniekad
substytutem wiary transcendentnej.

Rozwéj czy przemiany doktryny czy dys-
cypliny nie mialy juz tez by¢ ruchem — we-
dle okreslenia Marrou — helikoidalnym,
lecz marszem jedynie naprzéd, w marszu
tym za$ religia miata postgpowac za nauka.
Uwazano jednoczes’nie, ze jest to roéwniez
droga ku wzrostowi moralnemu, gdyz po-
step wiedzy oznacza progres moralny, tym
samym nie ma powodéw, by roztrzasaé
utratg ortodoksji religijnej i lamentowa¢ nad
nia, jedyna odpowiedzig musi by¢ rados¢.

32 P. Carus, The New Orthodoxy, ,,The Monist” 1895, t. 6,
nr 1, s. 92. Na temat przemian stosunku do ortodoksji por.
tez: T. Altizer, The Contemporary Challenge of Radical
Catholicism, ,,The Journal of Religion” 1994, t. 74, nr 2,
s. 182-198; F. Brown, What is Orthodoxy?, ,,The North
American Review” 1899, t. 168, nr 509, s. 409-417,
W. D. Dinges, Ritual Conflict as Social Conflict: Liturgical
Reform in the Roman Catholic Church, ,,Sociological
Analysis” 1987, t. 48, nr 2, s. 138-157.

33 Tamze,s. 92, 94.

34 ]. Savage, After Orthodoxy — What?, ,,The North American
Review” 1900, nr 170 (521), s. 587.

35 Tamze, s. 588.

6 M. J. Savage, After Orthodoxy, dz. cyt.,s. 587, por. tamze, s. 585.

w

Jednym z wymiaréw tego postgpu nauko-
wego mial by¢ oczekiwany zanik konfliktéw
religijnych, gdyz o tyle, o ile wszystkie re-
ligie (a przynajmniej denominacje chrzesci-
janskie) podporzadkuja si¢ programowi na-
ukowej rewizji swych twierdzen, o tyle stop-
niowa falsyfikacja tychze bedzie powigksza-
fa obszary zgody i zréwnywala, ujednolicata
twierdzenia religijne i postawy wyznawcéw.
Co do samych wiernych, to musza oni nada¢
swojemu podejsciu do twierdzen wiary cha-
rakter bardziej probabilistyczny, przede
wszystkim widzac w swej religii — zwhaszcza
w dogmatyce — pewien areal prawd symbo-
licznych. W obliczu ewentualnego konflik-
tu miedzy wiarg a nauka najwazniejsze jest
to, by nie zacza¢ ,nienawidzi¢ rozumu”™.
Uwagge badacza historii duchowej dowol-
nej spolecznosci czy wspdlnoty cywiliza-
cyjnej zwrdci nie tylko zaskakujace twier-
dzenie, ze trzeba si¢ trzymal raczej ,rozu-
mu” nizli wiary (przy czym rozum utozsa-
miony jest tu z nastawieniem scjentystycz-
nym tak, jakby ono i tylko ono pokrywalo
pole rozumnosci), co oczywiscie czyni wiare
w zasadzie zbedng w poznaniu i rozumieniu
$wiata. Przede wszystkim bowiem zaznacza
si¢ tu fakt, Ze przy podobnym nastawieniu
nie moze juz dtuzej ostac si¢ tajemnica jako
whasciwy obszar dziatania religii i wiary. Nie
moze, gdyz w porzadku naturalnym, przy-
rodniczym, nie ma rzeczy, o ktdrej mozna
orzec, ze jest niepoznawalna, z punktu wi-
dzenia poznania naukowego istnieja jedy-
nie rzezy jeszcze niepoznane. Tym samym
mowa tu o stalym kurczeniu si¢ terytorium
religii az po jego zupelny zanik, gdy wszyst-
kie procesy rzadzace wszech$wiatem zosta-
na opisane. Zdawano sobie juz wéwczas

37 P. Carus, The New Orthodoxy, dz. cyt., s. 93.
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z tego sprawe, lecz twierdzono, ze religii
pozostaje jedna funkcja, w ktdrej nauka nie
moze jej zastapié, tj. sfera dobroczynnosci.
Zadaniem religii jest nasyci¢ 6w stopniowo
objasniany naukowo $wiat dobrocia, poczu-
ciem sensu, ofiarno$cia®®.

Jedli jednak caly ten wylaniajacy sig
wowczas projekt, ktérego zarys znajduje-
my w dyskursie epoki, zacie$nienia reli-
gii w aspekcie doktrynalnym i jej redukgji
do spolecznej ofiarnoéci mial si¢ powies¢,
to wymagalo to usunigcia tej przeszkody,
jaka stanowila ortodoksja katolicka, a wigc
zespot scisle ze soba polaczonych twierdzert
doktrynalnych o implikacjach dyscypli-
narnych, gdzie naruszenie jednego elemen-
tu powoduje ,osuniecie si¢” innych kamie-
ni katolickiego edyficjum, przy czym oba
te elementy (doktryna i dyscyplina) stuza
prawidlowej chwalbie Boga. Szczegélna rolg
gra tu jednak tradycyjna liturgia, a to dla
kilku powodéw. Po pierwsze, jest ona Scisle
teocentryczna i przedstawia Boga jako Inne-
go, zgodnie z biblijnym rozumieniem $wig-
tosci jako radykalnej osobnosci, odrebnosci.
Stad tez zawiera ona silne elementy grozy,
bojazni i czci. Po drugie, podkresla tajem-
niczo$¢ i hierarchiczno$¢ Boga i innych glo-
szonych przez katolicyzm bytéw. Przyjmu-
jac istnienie osobowego za moderuje tez
pragnienie ryzyka i odst¢pstwa-porzucenia
w dziedzinie wiary. Po trzecie, jako liturgia
wiekéw jest odziedziczona i stanowi dobro,
w ktérym zyjacy wchodza na droge przod-
kéw. Po czwarte, podkreslajac Logos-typicz-
na natur¢ Boga nie dopuszcza redukgji ratio
wylacznie do narzedziowej funkgji intelek-
tu, nadto kultywuje wielkie osiggnigcia ro-
zumu ludzkiego, w tym katolickiej tradycji

38 Tamze, s. 97.

filozoficznej i teologicznej, gléwnie tomi-
stycznej. Podobnych przyczyn mozna podaé
wigcej, chodzi tu jednak przede wszystkim
o ,osmotyczne”: rozumowe, ale i przed-ro-
zumowe oddzialywanie liturgii na wyznaw-
cg; oddziatywanie zarazem wtajemniczajace,
kotwiace do wspdlnoty i dziedzictwa, pogle-
biajace rozum i ducha, w istotnym stopniu
immunizujace na pragnienie nowosci i pro-
gresu. Liturgia jest ,szkieletem” tego ,.ciata”,
jakim jest ortodoksja religijna (tu: katolicka).
Z kolei jej naruszenie to usunigcie ,szkiele-
tu” z ,ciala” Kosciota. Zapewne rozumia-
no whasciwie znaczenie tej kwestii, skoro
twierdzono, ze ortodoksja jest tym wlasnie,
co religi¢ obciaza, ze zatem jest elementem,
ktéry musi zostaé usuniety, co bedzie po-
réwnywalne do tego, jakby z dloni zebraka
zabraé grosze i napehni¢ je ztotem®. Wol-
no domniemywa¢, ze odpowiedzia zebraka
w podobnej sytuacji bytaby rados¢. Tymcza-
sem spodziewano si¢, ze zamiary usunigcia
246z ortodoksji wzbudza w wyznawcach Iek.
Miat on jednak by¢ spowodowany nie tyle
projektowana, zupelng zmiang w obrazie
Boga (o czym za chwilg), lecz raczej przy-
wigzaniem do ludzi, od ktérych wychowa-
nie religijne si¢ otrzymalo, tj. do matek i oj-
céw. Innymi stowy zauwazano, ze usunig-
cie ortodoksji jest nie tylko odstapieniem od
pewnych twierdzen i zaniechaniem uporu
co do ich dajacej si¢ rozpoznaé rozumem
i uczuciem prawdziwosci. Bylo ono zerwa-
niem relacji miedzypokoleniowych, a wha-
$ciwie po prostu porzuceniem przodkéw.
Aspekt ten byl jednak przeformutowywa-
ny pozytywnie, tj. traktowany jako wyraz
holdu oddanego zmartym i podjecie ich mo-
dus operandi, jako ze i oni musieli niegdy$

39 M.J. Savage, After Orthodoxy, dz. cyt., s. 587.

» 42 «



JusTYNA MELONOWSKA

ORTODOKSJA KATOLICKA. ..

wykona¢ wysitek porzucenia religii przod-
kéw, bez czego cztowiek wspdlczesny weiaz
jeszcze bylby barbarzyrica lub moze lepiej:
poganinem®. Stad tez wierno$¢ ojcom nie-
raz tego si¢ wlasnie domaga, by porzuci¢ oj-
cowska ziemig (fatherland)".

W warstwie przekonari gloszonych przez
ortodoksj¢ nalezalo dokona¢ dwojakiej
zmiany. Po pierwsze zakwestionowana mia-
fa by¢ wizja czlowicka upadlego (,péiny
import z poganiskich wierzed™?). Chodzito
o to, by czlowieka nie ostabia¢, nie odbiera¢
mu odwagi i woli zmieniania $wiata. Swiata,
ktéry moze przez czlowieka by¢ uczyniony
rajem®. Po drugie za$ ostabiona miala zo-
sta¢ posta¢ Jezusa, ktérego nalezalo przed-
stawia¢ przede wszystkim jako brata ludzi,
nie za$ jako Pana i Boga*. Jego posta¢ mia-
fa zosta¢ uhistoryczniona, co czynilo z Je-
zusa (postaci historycznej) sojusznika w wy-
zwalaniu si¢ od dogmatu®. Zarysowywano
ciekawy kierunek o whasciwosciach w ogél-
nym sensie panteistycznych: Bég uobecnia
si¢ we wszystkim, co dookolne, poczawszy
od przyrody po splendor ludzkiego charak-
teru. Totez nie nalezy zajmowal si¢ dlu-
zej zlozonymi kwestiami teologicznymi
(np. pytaniem o Tréjce Swieta), lecz Jezu-
sem jako ludzka manifestacja Boga. Je-

zus zostaje tu przeciwstawiony Kosciotowi

40 Wiasciwszym terminem bylby tu ,,poganin”, nie ,,barba-
rzynca”, mowa bowiem nie o cywilizowaniu, lecz o na-
wracaniu. Tym samym ruch porzucajacy przodkow wie-
dzie w dziedzinie stricte konfesyjnej nie ku neo-barba-
rzynstwu, lecz ku neo-poganstwu.

41 Tamze.

42 Tamze, s. 586.

43 Tamze, s. 592.

44 D. von Hildebrand o przedstawianiu Chrystusa, zwlaszcza
dzieciom, w kontekscie tej nowej duchowosci katolickiej,
ze jawi si¢ On wrecz jako — wedle okreslenia mysliciela —
Jjolly good fellow, D. von Hildebrand, Spustoszona winnica,
thum. T. Pszczotkowski, Warszawa—Zabki 2006, s. 147.

45 'W. Kasper, Jezus i wiara, w: W. Kasper, J. Moltmann,
Jezus — tak, Kosciol — nie. O chrystologicznych zZrodtach
kryzysu Kosciota, przet. A. Ku¢, Krakow 2005, s. 15.

46 M. J. Savage, After Orthodoxy, dz. cyt., s. 590, por.
W. Kasper, Jezus i wiara, dz. cyt., s. 10, 11.

(jego doktrynie, dyscyplinie, a wicc trady-
cji i ortodoksji). Kosciét od Niego oddala,
miast przybliza¢. Ogélna zmiana orientacji
Kosciota ma zatem przybraé kierunek: od
teocentryzmu do antropocentryzmu. Ma
nie istnie¢ zaden system twierdzen niewzru-
szonych, ortodoksja jako idea i narzedzie
oceny proceséw wewnatrz katolicyzmu ma
zosta¢ usunigta, potgpiona jako element za-
trzymujacy, kotwiacy postep ludzkosci.
Prymat wiedzy naukowej oraz uzgadnia-
nie wiary z tezami podajacymi si¢ za nauko-
we (dzi$, na przyklad, psychologicznymi
i socjologicznymi, co jest widoczne w dzie-
dzinie teologii sakramentéw i etyki seksual-
nej), nacisk na aktywizm i dobroczynnos¢,
pilna responsywno$¢ na prady intelektual-
ne swej epoki, $cisle scjentystyczna lektura
tekstéw $wigtych, de-deifikacja Jezusa, za-
nik w kulcie elementéw grozy i czci, rozwdj
za$ poswiadczen godnosci i mocy ludzkiej,
antropocentryzm w miejsce teocentryzmu
(w liturgii jasno widoczny w zmianie orien-
tacji kultu z ad Orientem na versus populum),
w koricu za$ porzucenie przodkdw, odejscie
z fatherland w imig wiernosci ojcom (co jest
widoczne w posoborowym ruchu ,ku 7ré-
dfom”, lecz jednoczesnie przeciw tradycji
wypracowanej przez ,0jcéw”) — wszystko
to jest wyrazne we wspélczesnym katolicy-
zmie. Najwyzsza i najbardziej intrygujaca
tak historycznie, jak antropologicznie, jest
zmiana liturgii katolickiej, zerwanie z wie-
lowiekows tradycja ortodoksyjnej pietas.
Skoro zatem Kosciét katolicki w wieku
XX'i XXI uznaje zerwanie i rewizj¢ za swa
gléwna misje i warunek przetrwania, to na-
lezy postawi¢ pytanie o mozliwosci przepro-
wadzenia rewizji w jego fonie w taki spo-
s6b, ktéry by czynit dawne axiologai wciaz
uchwytywalnymi i aktualnymi, oraz ktéry
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by mégl kulminowaé w podjeciu i ,ode-
graniu” owych dawnych jednostek warto-
$ci i sensu. W niniejszym artykule stawiam
to pytanie w odwolaniu do koncepgji kry-
tycznej filozofii historii Marrou. Postawie-
nie go jest réwnoznaczne z pytaniem o moz-
liwo$ci wypracowania innej formy rewizji
niz ta, ktéra obecnie dominuje w katolicy-
zmie, i ktéra obejmuje caly organizm Ko-
$ciola poczawszy od jego doktrynalnego,
dyscyplinarnego i pietycznego centrum
(tj. ortodoks;ji liturgiczne;j).

Propozycja przyjaznej rewizji
Powiedziano wyzej, ze zdaniem Marrou
rozumienie historyczne mozliwe jest tyl-
ko wéwczas, gdy si¢ jest mystqg — wtajem-
niczonym w pewng spoleczno$é, co doko-
nuje si¢ poprzez przyjazii z historycznym
Innym. O ile warunek przyjazni zostaje
spetniony, o tyle kolejnym jest pewna nie-
zalezno$¢ w ocenie oséb i zjawisk z prze-
sztosci. Tym samym Marrou nie twierdzi,
iz niemozliwa jest rewizja, zmiana, a na-
wet porzucenie. Ponizej proponuj¢ wypro-
wadzony z jego pism model dopuszczalnej
rewizji zasobéw nauczania Kosciola?”. Na-
lezy jednak raz jeszcze podkresli¢, ze w ka-
tolicyzmie mamy do czynienia z systemem
twierdzen $cile ze soba powiazanych, jest
to system integralny (stad zreszta okresle-
nie ,integryzm” uzywane na okre$lenie
tradycjonalizmu) — usunigcie jednego ka-
mienia moze spowodowaé zalamanie si¢
nosnoséci budowli. To decyduje za$ o za-
kresie rewizji, ktéra moze by¢ przeprowa-
dzona. Czym innym jest bowiem zmieni¢
regulacje dotyczace, dajmy na to, dyscy-
pliny postéw; czym innym za$ nastgpowaé

47 Por. J. Melonowska, Warunki zachowania. .., dz. cyt., s. 46.

na dyscypling udzielania sakramentéw
(co, na co zdaje si¢ wskazywaé adhortacja
Amoris Laetitia, jest jednym z niejasno ar-
tykutowanych celéw papieza Franciszka),
ktéra powaznie narusza wymiar doktry-
nalny katolicyzmu.

Granica rewizji przebiega jednak nie tyl-
ko w przedmiocie poznania historycznego,
ale i w poznajacym podmiocie. By¢ moze
tutaj wlasnie zaznacza si¢ najwyrazniej elita-
ryzm poznania historycznego w wykladzie
Marrou. Oto bowiem twierdzi on nie tyl-
ko, ze nie kazdy moze by¢ historykiem da-
nego okresu, wspdlnoty czy postaci, ale tez
dzieto samego historyka nie przez kazdego
zostanie zrozumiane. Wynika z tego, ze de-
bata danej kwestii mozliwa jest tylko w skia-
dzie tych, ktérzy ,maja pojecie”, a maja je
za sprawg przyczyn i technik wylozonych
wczesniej. Innymi stowy, historyk rekon-
struuje axiologai, a jako ze dochodza one
do glosu w jego pracy i jako ze uprzystep-
nia on swe wlasne axiologai, warunkiem zro-
zumienia jego pracy jest przyjazne wyjscie
czytelnika ku niemu, wyjscie umozliwiaja-
ce wlasnie uchwycenie jego whasnych jedno-
stek wartodci i sensu. Marrou stwierdza za-
tem wprost, ze dzielo historyka trafi do tych
jedynie badaczy, ktérzy podzielaja jego wha-
sne troski i zamilowania co do przeszlosci.
Nie waha si¢ nawet nazwac ich ,towarzysza-
mi walki”. Inni, niewtajemniczeni, pozo-
stang na zewnatrz, nie tylko nie pojmujac
dziela, lecz pojmujac je opacznie®®. Mozna
powiedzie¢ juz to, ze podobne stanowisko
oznacza kres debaty akademickiej, juz to, ze
ocala jej powagg i konstruktywnos¢. Pew-
nym jest, ze by chroni¢ nalezy zglebiaé, lecz
aby zglebia¢, trzeba by¢ zainteresowanym

48 H.-1. Marrou, De la logique..., dz. cyt., s. 272.
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lub zaintrygowanym przedmiotem. To
jednak, co jawi si¢ jako nieinteresujace nie
wzbudza pragnienia poznania, a zatem nie
moze tez by¢ przedmiotem badania i debaty
kompetentnej. Bez spelnienia warunku za-
rysowanego przez Marrou wszelka dyskusja
staje si¢ zatem dyletancka i niszczaca. Z ko-
lei jednak w gronie badaczy i dyskutantéw
wtajemniczonych jakakolwiek plemienno$¢
jest niedopuszczalna. Tak, ze badacz $w. Au-
gustyna (byt nim sam Marrou), musi z jed-
nakowa powagg i wnikliwoscig traktowaé
wszystkich jego licznych oponentéw. Tak

rozumiane poznanie historyczne pozwala
zaja¢ dojrzaly, whasny stosunek do przeszlo-
$ci i jej bohateréw. Stosunek ten nie musi
by¢ ulegly, moze nawet prowadzi¢ do odrzu-
cenia ducha uksztaltowanego na sposéb na-
zbyt archaiczny®”. Mowa tu zatem ostatecz-
nie o relacji przyjaznej, prowadzacej do gle-
bokiego poznania, rekonstrukeji i ozywiaja-
cego podjecia, lecz jednoczesnie krytycznej,
whasnej, twoérczej i gdy to konieczne selek-
tywnej. Koncepcja krytycznej filozofii histo-
rii pozwala zarysowaé nastgpujaca, trzyeta-
powa technike rewizji historycznej:

Element postawy badacza

Etap badania

Przyjazi - komunia z Innym

Kwerenda Zrédel, studia historyczne
dajace rozumienie postaci

i wydarzen az po zrozumienie siebie
jako elementu badanego faricucha
okolicznosci historycznych.

Negatywnie: brak podleglosci
Innemu z przesztosci.

Pozytywnie: partnerstwo z Innym z przesztosci.

Analiza pojawiajacych si¢ watpliwosci,
dyskusja, polemika z cztowiekiem
objawiajacym si¢ poprzez zrédto. Dazenie
do zajecia whasnego stanowiska.

Negatywnie: brak hybris.
Pozytywnie: pokora.

Wypracowanie wnioskéw uwzgledniajacych
analizowany dorobek, tradycje i dziedzictwo
Kosciota. Gdy konieczna — w $wietle etapu
drugiego — okazuje si¢ rewizja, to jej projekt
winien dazy¢ do podjecia tradycji wszedzie
tam, gdzie to mozliwe i jej kontynuadji

na tyle, na ile to mozliwe. Rewizja winna
by¢ prowadzona i ukierunkowywana przez
tradycje oraz by¢ wolng od elementéw
»projektowania”, niemajacego uzasadnienia

w zrédtach, tradycji i w minionych axiologai.

49 Por. tamze, s. 253.
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Stanowisko Marrou ma jednak pew-
ng istotng stabos¢, ktéra wedle mojej wie-
dzy nie byla przedmiotem zadnej polemi-
ki, mimo namigtnosci wzbudzanych swego
czasu przez jego koncepcje krytycznej filo-
zofii historii. Otéz cho¢ autor podejmuje
kwesti¢ niekompetencji spowodowanej na-
stawieniem pelnym pretensji i resentymen-
tu (przyktadem jest tu dla niego ostawione
opracowanie Zmierzch Cesarstwa Rzymskie-
go Edwarda Gibbona z zawartym w nim
obrazem chrzedcijadstwa i wplywu tegoz
na bieg dziejéw), to nie podnosi tej kwestii,
ze historyk napotyka w przesztoéci nie tyl-
ko ,Innych”, ktérym winien jest przyjaza,
lecz i tych, ktérym winien jest nieprzyjaza.
Spotyka bowiem wrogéw danej wspdlnoty
i jej axiologai oraz tych, ktérzy pragna jej
unicestwienia. Pojawia si¢ zatem trudnos¢,
kt6ra mozna zamkna¢ w pytaniu: ,czy nie-
przyjaciel przyjaciela historyka jest jego wha-
snym nieprzyjacielem?”. Jakie sa powinno-
éci historyka wobec wroga ,Innego” z prze-
szlosci? Czy i w jakich warunkach historyk
winien by¢ zwolniony z wysitku wzbudza-
nia dawnych motywacji i senséw? Pytania
te s3 wazne nie tylko wobec faktu bezpre-
cedensowej rewizji, jakiej Kosciét katolicki
dokonuje na samym sobie, ale i wobec fak-
tu, ze pewnego dnia epoka dzisiejsza, tak
skupiona na odrzuceniu, w tym katolicyzm
XX i XXI wieku, same stang si¢ przedmio-
tem badania historycznego. Czy dekon-
strukcja i rewizja — tak wyraznie okrela-
jace Zachodnie axiologai w naszej epoce —
mialyby zosta¢ podjete przez historykéw
przysztosci? A jesli tak, to co mialoby ule-
ga¢ wowczas (dalszej) dekonstrukgji i rewi-
zji? Czytelnik, badacz, historyk, mysta-wy-
znawca chcialby zapewne wiedzie¢, jak wi-
dzi Marrou obowiazki badaczy i znawcéw

historii wobec pokoleri skupionych na od-
rzuceniu. Jak historyk winien zachowa¢ sie
wobec przeciwnika trwania i rozkwitu?
Na te pytania jego koncepcja nie przynosi

jednak odpowiedzi.

Podsumowanie
Rozwijana przez Marrou koncepcja pozna-
nia historycznego jest przyjaznia wyniesio-
na do poziomu techniki badawczej. Otwie-
ra pola rozumienia historycznego mie-
dzy badaczem ulokowanym kazdorazowo
na znanym ,koricu” procesu historycznego
(tj. w swojej wspolczesnosci bedacej ostat-
nim punktem rozwinietej ,wstegi” cza-
su linearnego) a czlowiekiem z przesztosci
objawiajacym si¢ poprzez znak. Cho¢ sam
Marrou nie podejmuje zlozonych kwestii
personalistycznych (filozofia i teologia oso-
by), to jednak jego rozumienie wspdlnoty
ma rys wyraznie personalistyczny i moze
by¢ rozumiane przez odniesienie do tej kon-
cepqji filozoficznej. Sam Marrou wspomi-
na — w kontekscie wlasnego projektu — o tej
szkole, do ktérej zaliczany bywa réwniez
wielki zatobnik tradycji katolickiej Dietrich
von Hildebrand, roztrzasajacy wyzbycie si¢
przez Kosciét swej ortodoksji rozumianej
juz to jako tradycja liturgiczna, juz to jako
poprawnos$¢ doktrynalna. Istotnie, proces
znoszenia-anihilowania ortodoksji trwa od
dtugiego czasu, a podczas obecnego ponty-
fikatu Franciszka staje si¢ idée fixe wysokiej
hierarchii koscielnej, zwlaszcza za$ samego
papieza. Dla zrozumienia tego procesu ce-
zura soboru watykariskiego II okazuje sig
jednak niewystarczajaca, jako ze tok ten za-
czat si¢ dziesigciolecia wezesniej, wraz z ca-
fo$ciowa przebudowa wizji $wiata, co wia-
zalo si¢ z postgpem nauk przyrodniczych,
zwhaszcza za$§ rozwojem teorii ewolucji
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i ewolucjonizmu, ktérego tezy mialy objaé
tak religic i jej instytucje (o tyle ma ona pra-
wo trwaé, o ile si¢ obroni przed naukows
weryfikacja konkretnych tez lub — ogdlnie
— ekspansja scjentystyczno-przyrodniczej wi-
zji $wiata). Generalne nastawienie bylo za-
tem z jednej strony optymistycznym pocho-
dem naprzéd, z drugiej za$ postawg rewizjo-
nistyczna oparta na nieprzyjazni wzgledem
tradycji i ortodoksji katolickiej. Przy czym
postawy te rozwijaly si¢ nie tylko w samym
Kosciele, ale w calosci jego $rodowiska cy-
wilizacyjnego, gdzie zaznaczal si¢ wyraznie
wplyw tych nurtéw chrzescijaristwa, ktére
dokonaty byly absorpcji réznych tez i pra-
déw reformistycznych (protestantyzm). Jesli
zatem chocby roboczo przyjmujemy stano-
wisko Marrou, zgodnie z ktérym

nie po to studiujemy historie, by si¢ od
niej uwolni¢, ale by ozywi¢ to, co bez niej
nie byloby juz nawet przesztoscia, przy-
wréci¢ do zycia w tej jedynej teraZniej-
szosci, poza ktéra nic nie istnieje. By ten
cztowiek zaistnial na nowo w swej indywi-
dualnej i konkretnej ztozonosci, wystarczy
go poznal. By za$ nas samych wzbogaci¢,

wystarczy go pokochad™,

to musimy zauwazyé, ze dawniejsze
i obecne postaci rewizji znajduja si¢ na prze-
ciwnym biegunie intelektualnym wobec
tego normatywnego postulatu poznawcze-
go. Wydaje si¢ skadinad — cho¢ to temat
na osobne studium — ze z rewizjonizmem
dzi§ dominujacego typu idzie w parze za-
nik studium, a zatem, ze jego podglebiem
jest nie tylko nieprzyjazn, lecz réwniez igno-
rancja. Wszystko to nie oznacza jednak, ze

50 H.-I. Marrou, Tristesse..., dz. cyt., s. 130—131.

musimy wybiera¢ miedzy przyjaznia-mi-
loscig-komunia, o ktérych pisze Marrou,
a mysla o jakiej$ reformie, rewizji i zmianie.
Mozliwe jest bowiem takie ich przeprowa-
dzenie, ktére by zado$¢ czynito postulatom
bedacym podstawa artykulu, a skadinad
zbieznym z personalistycznym  stanowi-
skiem wlasnym katolicyzmu. Mogloby si¢
to dokonywaé w trzyetapowym procesie
otwieranym przez gleboka kwerende Zré-
det (studium ortodoksji i tradycji), konty-
nuowanym w pelnej szacunku i wdzigcz-
nosci, ale tez niepozbawionej stanowczosci,
polemice, by kulminowa¢ w korekcie o cha-
rakterze zarazem rewidujacym (co do cze-
$ci) i ochronnym (tak co do korygowane-
go aspektu, jak co do calosci, co sprowadza
si¢ do wyjatkowej wymiany czeéci istotnie
wadliwych). Paradoks za$ historii polega
na tym, ze podobny byt modus dzialania oj-
coéw soborowych (soboru watykanskiego II).
Sobér dwudziesty pierwszy nie byl bowiem
W czasie swego trwania uznawany pierw-
szym (gj. jakim$ nowym poczatkiem katoli-
cyzmu). Jesli kwestie te winny by¢ zajmuja-
ce dla filozoféw, to dlatego — jak podkreslat
Marrou — iz ,cofanie sie zaufania do historii
jest elementem negacji prawdy”™'. Wlasnie
prawde i kryteria prawdziwosci ma wnosi¢
i ich strzec filozof w stanowiacej nieodzow-
no$¢ jego warsztatu ,przygodzie historycz-
nej”. Kto§ patrzac na t¢ kwesti¢ oczami ka-
tolika-mysty méglby jednak powiedzie¢ i to,
ze ,cofanie si¢ zaufania do historii jest ele-
mentem negacji Prawdy”, a podjecie tej kwe-
stii moze sie wkrétce okazaé, na skutek tem-
pa i skali proceséw rewizji w Kosciele, pod-
stawowym zadaniem filozofa katolickiego.
Kwestia ta powinna by¢ takze nieobojgtna

51 Tenze, O poznaniu..., dz. cyt., s. 29.
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kazdemu uczestnikowi Zachodniego kre-
gu cywilizacyjnego i jego historycznego trz-
pienia — christianitas, gdyz nie znamy przy-
kiadu cywilizacji areligijnej, aliturgicznej,

arytualnej... Zachéd dokonuje dzi§ sam
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Catholic Orthodoxy

and the Conditions for its Revision

in the Critical Philosophy

of History Henri-Irénée Marrou

The aim of the article is to present the
concept of philosophy of history developed
by Henri-Irénée Marrou (1904-1977), who
made friendship with the historical Oth-
er a condition of historical cognition. On
the other hand, enmity and resentment
are, in his opinion, factors that prevent un-
derstanding. In the light of the postulate
of friendship as a condition of cognition,
presented article analyzes the changes in at-
titude to Catholic orthodoxy in the decades
preceding the Second Vatican Council, the
postulates of its abandonment and a com-
prehensive revision of the doctrinal layer
of Catholicism and its social functionali-
ty. As contemporary Catholicism, especial-
ly during the ongoing pontificate of Fran-
cis, puts a permanent emphasis on change
and revision, in the final part of the article
a model of a friendly revision is proposed
that respects the assumptions of the Mar-
rou’s critical philosophy of history.
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Ortodoksja katolicka

i warunki jej rewizji

w $wietle krytycznej filozofii

historii Henri-Irénée Marrou
Celem artykulu jest przedstawienie kon-
cepcji filozofii historii rozwijanej przez
Henri-Irénée Marrou (1904-1977), ktdry
warunkiem poznania w dziedzinie histo-
rycznej czynit przyjazii z historycznym In-
nym. Nieprzyjazn i resentyment sg za$, jego
zdaniem, czynnikiem rozumienie unie-
mozliwiajacym. W $wietle postulatu przy-
jazni jako warunku poznania, artykut ana-
lizuje przemiany stosunku do katolickiej
ortodoksji w dziesi¢cioleciach poprzedzaja-
cych sobér watykanski II i postulaty jej po-
rzucenia oraz calo$ciowej rewizji warstwy
doktrynalnej katolicyzmu i jego spoleczne;j
funkcjonalnosci. Jako ze katolicyzm wspét-
czesny, szczegblnie podczas trwajacego
pontyfikatu Franciszka, kladzie trwaly ak-
cent na zmiang i rewizj¢, w koficowej czesci
artykutu sformutowano model przyjaznej
rewizji, respektujacej zalozenia krytycznej
filozofii historii Marrou.

Stowa kluczowe: Marrou, krytyczna
filozofia historii, katolicyzm, ortodoksja,
rewizja
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JusTYNA MELONOWSKA

ORTODOKSJA KATOLICKA. ..

Justyna Melonowska: doktor filozofii. Ad-
iunkt w Akademii Pedagogiki Specjalnej
im. Marii Grzegorzewskiej w Warszawie.
Autorka ksiazek i artykuléw naukowych,
m.in. Osob(n)a: kobieta a personalizm Karo-
la Wojtyly — Jana Pawta II. Doktryna i re-
wigja (Difin 2016), Ordo amoris, amor or-
dinis. Emancypacja w konserwatyzmie (APS
2018), Pisma machabejskie. Religia i walka
(Fundacja im. Augusta hr. Cieszkowskie-
go, 2020). Jej zainteresowania badawcze

dotycza filozofii i teologii osoby, filozoficz-
nego ujecia macierzynstwa, rozumienia or-
todoksji religijnej i przywddztwa religijne-
go w XX i XXI wieku. Uczestniczka licz-
nych debat publicznych. Felietonistka cza-
sopisma ,,Filozo-fuj!”. Od 2017 zwiazana
z ,Christianitas. Pismo na rzecz ortodoksji”.
W TVP Kultura prowadzi magazyn lite-
racki ,Do dziefa!”, jest tez czlonkiem jury
Nagrody Identitas. Obecnie na publikacje
oczekuja jej Pisma jakubowe. Religia i walka.
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