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CHRZESCIJANSKI ANARCHIZM
JACQUEsA ELLuLA
I RADYKALNA HERMENEUTYKA
Jouna D. CaruTto,
CZYLI WOLANIE O HEREZJE
W PEDAGOGICE RELIGII

Pedagogika religii —

miedzy teologia a religioznawstwem
Tradycyjng pedagogike religii, pomimo cz¢-
sto artykulowanej problematycznosci takiej
klasyfikacji, zwyklo si¢ sytuowa¢ w polu
normatywnosci pedagogicznej i teologicz-
nej'. Ujmowana jest ona jako

dyscyplina naukowa, ktérej zadaniem jest
opracowanie teorii edukacji religijnej (na-
uczania i wychowania religijnego) i socja-
lizacji religijnej w réznych $rodowiskach
spolecznych — rodziny, Kosciola, szkoly,
subkultur, grup réwiesniczych (dzieci, mio-
dziez, dorodli, seniorzy), pracy i wolontariatu.
Dyscyplina ta prowadzi badania teoretycz-
no-systematyczne, historyczne, poréwnaw-
cze, teologiczno-filozoficzne, empiryczne
o charakterze ilociowym i jakosciowym?.

Zgodnie z taka perspektywa, w prakey-
ce bedzie ona stanowi¢ dyscypling ,,norma-

1 Por. M. Humeniuk, Ortodoksje i herezje a pedagogika
religii uprawiana w duchu krytycznego religioznaw-
stwa, ,,Przeglad Religioznawczy” 2022, t. 2, s. 31-40.; Taz,
Czy pedagogika religii daje si¢ sekularyzowac? O orto-
doksjach, herezjach i religioznawczych perspektywach
rozwoju subdyscypliny, ,,Ars Educandi” 2022, nr 18/21,
s. 51-65. https://czasopisma.bg.ug.edu.pl/index.php/
arseducandi/article/view/6220/6460.

2 B. Milerski, Metodologia pedagogiki religii,
w: Pedagogika religii, red. nauk. Z. Marek, A. Walulik,
Krakow 2020, s.93.

tywna, empiryczng i nastawiong na dzia-
tanie”, dazy¢ do ,.ksztalcenia umiejetnosci
prowadzenia religijnej refleksji nad swa eg-
zystencja oraz do nabywania umiejetnosci
podmiotowego, afirmacyjnego i krytyczne-
go przetwarzania treéci religijnych, a takze
odnoszenia ich do wlasnego zycia™. Dodat-
kowo, w polskich warunkach pedagogika
religii podejmowana jest najczeéciej w bada-
niach nad religia chrzescijafiska, przyjmujac
tym samym konfesyjny charakter refleksji —
katolickiej, protestanckiej badZ prawostaw-
nej. Konfesyjnos¢ pedagogiki religii bedzie
w oczywisty sposob nawigzywaé do teolo-
gicznych ortodoksji, strzec prawomyslnosci
i legitymizacji okreslonych tradycji wyzna-
niowych. A takze — przywiazywaé szczegdl-
na wagg dla partykularnych, wyznaniowych
formagji socjalizacyjno-edukacyjnych.
Dzialaniu pedagogicznemu powyzszego
typu niewatpliwie sprzyja znaturalizowanie

,religijnej” identyfikacji czowieka, ktére za-

wdzigczamy, jak si¢ wydaje, klasycznym uje-
ciom religioznawczym w ramach szeroko ro-
zumianego nurtu fenomenologii religii‘. To

3 Z. Marek, A. Walulik, Geneza pedagogiki religii,
w: Pedagogika religii, dz. cyt., s. 16.

4 Por. M. Humeniuk, Ortodoksje i herezje a pedagogika re-
ligii uprawiana w duchu krytycznego religioznawstwa, dz.
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tu wilasnie Mircea Eliade formulowal swa
koncepcje homo religiosus, przeciwstawiana
homo historicus. Homo religiosus mial mie¢
duchowy dostep do istoty sacrum rozumia-
nej jako inteligentna transcendencja, po-
siadajaca zdolno$¢ nadawania celu i sensu
egzystencji’. Réwniez jemu zawdzigczamy
wprowadzenie do nauk o religiach kategorii
sacrum i profanum. Swoj Traktat o historii
religii rumunski religioznawca rozpoczyna
zdaniem ,Wszystkie dotychczasowe defini-
cje zjawiska religijnego maja jedna wspélna
ceche: kazda z nich przeciwstawia na swdj
sposdb sacrum (sakralnos¢, $wigtos¢) i zycie
religijne — profanum (powszednioci, $wiec-
kosci) zyciu $wieckiemu™. Réwniez dla Ru-
dolfa Otto, klasyka fenomenologii religii,
kategoriami konstytuujacymi religic byly
sktadajace si¢ na pojecie ,$wictosci a prio-
ri” elementy racjonalnosci i irracjonalnosci’.
Swiqtos’c' wiaze si¢ u niego z irracjonalng zy-
wiotowoscia, numinosum, jaka$ wyraing
nadwyzka”, kategoria ,,suis generis doskona-
1a”. ,,Wprawdzie kategoria $wigtosci zahacza
zaraz o co$ innego, np. o etyke, ale sama nie
wynika z niczego innego. Jako taka zawie-
ra ona w sobie catkiem szczegdlny element,
ktéry wymyka si¢ spod tego, co racjonalne
[...] ijest arreton ineffabile (czyms$ niewyslo-
wionym), o ile catkowicie jest niedostgpny
pojeciowemu ujeciu’®.

Omawiany nurt badan nad religia (re-
ligiami), inspirowany fenomenologia
Edmunda Husserla, rozwijat si¢ przez nie-

mal caly XX wiek tworzac dla wspélczesnej,

cyt., s. 31-40.

5 M. Eliade, Proba labiryntu. Rozmowy z Claude-Henri
Rocquetem, ttum. K. Sroda, Warszawa 1992, s. 141.

6 Tenze, Traktat o historii religii, ttum. J. Wierusz-Kowalski,
Warszawa 2009, s. 11.

7 R. Otto, Swietosc¢. Elementy racjonalne i irracjonalne
w pojeciu bostwa, ttam. B. Kupis, Wroctaw 1993, s. 132.

8 Tamze,s. 32.

konfesyjnie orientowanej pedagogiki religii,
wazny horyzont paradygmatyczny, teore-
tyczny i pojeciowy: uznana za religijng ,,na-
tura” czlowieka wymaga¢ bedzie wszak re-
ligijnie motywowanych zabiegéw socjaliza-
cyjnych i ksztalceniowych. Tymczasem, co
warto podkresli¢, religioznawcza krytyka
paradygmatu fenomenologicznego, rozwija-
jaca si¢ juz od lat 80. XX wieku’ formulowa-
ta wobec niego zarzuty apriorycznosci, bez-
krytycznie przyjmowanego uniwersalizmu,
kryptoteologicznosci i nieuzasadnionego
esencjalizowania ,,istoty” religii'. Na grun-
cie pedagogiki (i pedagogiki religii) nato-
miast, ,religijna” antropologia wraz z apa-
ratem pojeciowym zaczerpnigtym z tego pa-
radygmatu stanowi do dzi$ trwaly i rzadko
kwestionowany zestaw przedzalozen fun-
dacyjnych subdyscypliny. Rola socjalizacji
i edukagji religijnej ma by¢ wszak forma-
cja, porzadkowanie duchowego i etyczne-
go rozwoju jednostki zgodnie z tradycyjna
wizja teorii wychowania i ksztalcenia, silnie
znormatywizowang i transcendentalizujaca
formulowane cele o charakterze dogmatycz-
nym. Jak wyjasnia t¢ logike Piotr Zamojski

cel musi mie¢ posta¢ aksjomatu, to zna-
czy jakiego$ dobra ,,samego w sobie”. [...]
Ta swoista normatywno$¢ celu, w przy-
padku intencjonalnosci, a wigc celu $wia-
domie stanowionego, jest zalezna od woli
podmiotu stanowigcego cel, czyli jest za-
gadnieniem moralnym. Stad warunkiem

intencjonalnosci jest transcendencja jako

9 Za poczatek konca ,.epoki Eliadego” w badaniach nad
religiami zwykto si¢ wskazywac¢ opublikowany w 1978
roku tekst Niniana Smarta pt. Beyond Eliade. Por. N.
Smart, Beyond Eliade; The Future of Theory in Religion,

,.Numen” 1978, vol. 25, nr 2, s. 171-183.

10 A. Szyjewski, Rozbite kubki po dekonstrukcji: wspotcze-
sne antropologiczne teorie religii, ,,Studia Religiologica”
2007, z. 40, s. 164.
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dostep do Prawdy o Dobru, zapewniajacy
stusznos¢ decyzji (pracy) woli w stanowie-

niu celu'’.

W tradycyjnej pedagogice religii, owym
,»,dobrem samym w sobie” staly si¢ zasady
wiary chrzescijariskiej, uprawomocnione
przez stosowne instancje i dokumenty ko-
$cielne oraz tradycje. Jak podkresla Jarostaw

Michalski

Trzeba wyraznie powiedzie¢, jakie ele-
menty rzeczywistosci moga by¢ nego-
cjowane. W edukagji religijnej np. jest
to depozyt wiary: tre$¢ przekazu Ewan-
gelii, credo Kosciola. To element staly, ke-
rygmat podstawowy, ktéry nie podlega
negocjacji. Dekalog, warto$¢, jaka jest zy-
cie, zasady i normy moralne oparte na De-
kalogu i na przestaniu Kazania na gorze
tez nie powstaly w drodze negocjacji i ne-

gocjacji nie podlegaja'.

Tak ustawiony aparat ,,warunkéw brze-
gowych” mys¢lenia i dzialania pedagogicz-
nego bedzie najpewniej $ciagal pedagogi-
ke religii (nie tylko w jej chrzescijanskiej
odstonie) w strone ,,finalizmu eschatolo-
gicznego”®, instrumentalizujacego calos¢
procesu ksztalcenia, socjalizacji i eduka-

gji, orientujac si¢ na efektywnos$é (cel jest

11 P. Zamojski, Pytanie o cel ksztatcenia, Gdansk 2010, s. 50.

12 J. Michalski, Cele i zadania pedagogiki religii, w:
Pedagogika religii, dz. cyt., s. 86.

13 Zamojski, za Jurgenem Habermasem i Robertem
Kwasnicg pisze o instrumentalizacji my$lenia teleologicz-
nego, gdzie ,,wiedza pedagogiczna zostaje okreslona w ka-
tegoriach technologii gotowej do aplikacji. Utozsamienie
celu ksztalcenia z jego efektem wyraza si¢ wtedy w swo-
istym parciu na efektywno$¢. Mamy tu do czynienia
z pojmowaniem dziatania pedagogicznego w kategoriach
racjonalnosci instrumentalnej. Mozna w zwiazku z tym
powiedzie¢, ze ustanowienie celu ksztalcenia (to znaczy
akt intencjonalnosci), jesli zaktada pojmowanie go zgod-
nie z zasada finalizmu eschatologicznego, prowadzi do in-
strumentalizacji procesu ksztalcenia”. Por. P. Zamojski,
Pytanie o cel ksztalcenia, dz. cyt., s. 310.

tu utozsamiony z efektem, oba za$ pozosta-
ja w $cistym zwiazku z zasadami wiary kon-
fesyjnej), czyniac z pedagogiki religii de fac-
to pedagogike religijna.

W pracach komparatystycznych z zakresu
wewnetrznego zréznicowania polskiej peda-
gogiki religii pojawiaja si¢ liczne wskazania
na obecnos¢ w jej ramach nurtéw, kierun-
kéw, pradéw i formul, ktére silniej proble-
matyzuja pedagogicznoreligijng teleologie
subdyscypliny, wskazujac jako swoje zada-
nia nie tyle formacj¢ $wiatopogladowo-mo-
ralna w oparciu o kanon whasciwych danej
konfesji zasad wiary (konfesyjna ortodok-
sj¢), co egzystencjalny, personalistyczny czy
hermeneutyczny wymiar myslenia i dziata-
nia pedagogicznego'. W praktyce myslenia
i dzialania pedagogiki religii, horyzont moz-
liwosci takich przesunigé wydaje si¢ jednak
napotykaé na przeszkody wyznaczane przez
to, co uznane za ortodoksyjne i/ lub here-
tyckie: czy bowiem uprawnionym moglo-
by sta¢ si¢ sieganie w ramach subdyscypliny
do koncepgji nieortodoksyjnych, ,,heretyc-
kich”, nie tyle w celu badania na ich podsta-
wie rozmaitych aspektéw historycznych da-
nej tradydji religijnej, lecz z intencja wiacza-
nia tych tresci do stalej pracy pedagogicznej,
wyprofilowanej hermeneutycznie, egzysten-
cjalnie czy personalistycznie, na zasadach

14 Por. S. Dabrowski, Pedagogika religii Jozefa Tischnera.
W poszukiwaniu nowego modelu edukacji religijnej,
Stupsk 2016; J. Marianski, Religijnosocjologiczne wyzwa-
nia dla pedagogiki religii. Studium socjologiczne, Torun
2021; Pedagogika religii, red. Z. Marek, A. Walulik,
Krakow 2020; B. Milerski, Hermeneutyka pedagogicz-
na. Perspektywy pedagogiki religii, Warszawa 2011;
C. Rogowski, Pedagogika religii podrecznik akademicki,
Torun 2011; J. Bagrowicz, Pedagogika chrzescijarnska—pe-
dagogika religii (religijna) — katechetyka. Podobienstwa
i roznice, w: Abysmy podtrzymywali nadzieje. Ksigga ju-
bileuszowa ku czci Ks. Romana Murawskiego SDB, red.
P. Tomasik, Warszawa 2005; H. Stotwinska, Pedagogika
religii w relacjach z dyscyplinami teologicznymi, Lublin
2016; Taz, Wychowanie chrzescijanskie szansq integral-
nego rozwoju czlowieka. Studium z pedagogiki religii
Krakow 2019 i in.
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analogicznych do tresci sankcjonowanych
przez instancje religijne czy tradycje?

W kolejnym za$ kroku namystu nad or-
todoksja i herezja w omawianej subdyscy-
plinie: czy w polu pedagogiki religii moz-
liwym jest zasadniczo problematyzowanie
i redefiniowanie kategorii religii w sposéb,
w jaki od co najmniej lat 80. XX wieku
ma to miejsce w krytycznym religioznaw-
stwie? W swej glosnej ksiazce 7he Ideology
of Religious Studies Timothy Fitzgerald, ba-
dacz religii w Indiach i Japonii, dowodzit,
ze samo pojecie religii stanowi dla religio-
znawstwa wyzwanie z powodu trwalego
zainfekowania ideologicznym }adunkiem
semantycznym przez kolonizatorskg trady-
c¢j¢ judeochrzeécijaniska, tadunkiem, kts-
ry a priori znieksztalca pozornie neutralne
pole badawcze zwiazane z problemami reli-
gii®. Na potrzebe przemyslenia tej kluczo-
wej — nie tylko w ramach religioznawstwa,
ale i pedagogiki religii — kategorii zwraca
réwniez uwage Monika Bobako zajmujaca
si¢ w swych badaniach m.in. islamem. Jak
podkresla autorka,

[...] nieproblematyzowane na ogdt pojecie
,»religii” okazuje si¢ by¢ produktem o$wie-
ceniowo-liberalnej tradycji intelektualno-
-politycznej, wyrastajacej z historii euro-
pejskich wojen religijnych i filozoficznych
teorii ,uniwersalnej” (Immanuel Kant)
czy ,,naturalnej” (Herbert Spencer) religii,
wcielajacej sic w poszczegdlne wyznania
o nieréwnym stopniu ,,zaawansowania cy-
wilizacyjnego” (Hegel, a takze Marks). Ta
genealogia konceptu ,,religii” pokazuje, ze
wszelkie prowadzone przy jej uzyciu nar-

racje dotyczace ,fenomendéw religijnych”

15 T. Fitzgerald, The Ideology of Religious Studies, New
York—Oxford 2000, s. 4 i dalsze.

i ich politycznego czy ,,cywilizacyjnego”
znaczenia, w Europie czy poza nia, sa juz
zawsze uwiklane w projekt potwierdzania

europejskiej/zachodniej dominacji'®.

Wspélezesne krytyczne religioznawstwo
od dawna podejmuje liczne, twércze préby
takiego wlasnie problematyzowania katego-
rii religii, nie wiazac jej przedmiotu z pro-
blemami partykularnej wszak, zachodniej
teologii. Prowadzi swe badawcze ustalenia
w ramach antropologii kulturowej, koncen-
trujac si¢ na kategoriach mitu, rytuatu czy
do$wiadczenia religijnego. Takie ,,sekulary-
zowanie” religii skutkuje duza réznorodno-
$cia teorii religii. W jego ramach wiaze si¢
ja z tak ,niereligijnymi” tematami, jak eko-
logie, ideologie, sport czy ruchy miejskie'.
Wydaje si¢ jednak, ze ten teoretyczny poten-
cjat wciaz nie znajduje przelozenia na peda-
gogike religii jako przestrzen badari teore-
tycznych czy empirycznych.

Zarysowane wyzej dwa rodzaje mozli-
wych (potencjalnych) wychylen pedagogiki
religii poza przyjeta, znajdujaca swoje od-
bicie w tym, co ortodoksyjne i paradygma-
tycznie utarte, oczywistos¢, moga stanowic
punkty wyjscia dla dalszych pytan stawia-
nych dzi§ subdyscyplinie rozumianej za-
réwno tradycyjnie i sytuowanej w polu nor-
matywnosci pedagogiczno-teologicznej —
tu jednak z uwzglednieniem przesunigcia:
od ortodoksji do herezji, jak i jako subdy-
scyplinie z pogranicza normatywnosci pe-
dagogicznej i religioznawczej, inkluzywnej,
wchodzacej w interakcje z réznymi para-
dygmatami i teoriami religii.

16 M. Bobako, Teologie oporu, ,,Praktyka teoretyczna” 2013,
t. 2/8, s. 12, https://pressto.amu.edu.pl/index.php/prt/artic-
le/view/2913/2896 (dostep: 14.10.2018).

17 Por. M. Humeniuk, Ortodoksje i herezje a pedagogika re-
ligii uprawiana w duchu krytycznego religioznawstwa, dz.
cyt., s. 31-40.
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W dalszej czgsci artykutu przywolam
wybrane watki mydli teologicznej dwéch
chrze$cijaniskich filozoféw: francuskiego
anarchisty Jacquesa Ellula i amerykan-
skiego radykalnego hermeneuty Johna D.
Caputo, si¢gajac z ich pomoca do pierw-
szego ze wskazanych rezerwuaréw mozli-
wosci przesuwania granic tradycyjnej pe-
dagogiki religii WEWNATRZ teologii
(nie poza nia, jak mogloby to mie¢ miejsce
w przypadku drugiego rezerwuaru). Takie
,wyprébowanie” herezji w ramach okreslo-
nej, partykularnej (chrze$cijaristwo) trady-
qji religijnej ujawnitoby oraz wyklarowato
— jak mozna przypuszczaé — dalsze warunki
i mozliwosci przesuwania granic subdyscy-
pliny, tym razem poza teologiczne definicje
fenomenu religii.

Jacques Ellul i John D.Caputo —

proba herezji w pedagogice religii'®
Jacques Ellul (1912-1994)" to francuski
mysliciel sytuujacy si¢ w swej pisarskiej
dzialalnoéci na pograniczach filozofii, teo-
logii, socjologii i prawa. Znany teolog pro-
testancki i teoretyk chrzescijaniskiego anar-
chizmu, idei wyrastajacej na gruncie szero-
kiego i wewngtrznie zréznicowanego nurtu
chrze$cijaniskiego socjalizmu, ktéry mysl
ewangeliczng stara si¢ taczy¢ z rozmaicie
rozumianym programem reform spolecz-
nych®. Od wczesnej mlodosci, to jest od

18 Szersze studium kategorii herezji: M. Humeniuk, Czy pe-
dagogika religii daje si¢ sekularyzowaé? O ortodoksjach,
herezjach i religioznawczych perspektywach rozwoju
subdyscypliny, dz. cyt.

19 E. Skurczynski, Zy¢ znaczy stawiaé¢ opér. Ellul dla po-

czqtkujgcych, http://ewangelicki.pl/20162-3/zyc-zna-
czy-stawiac-opor-ellul-dla-poczatkuja-cych-lukasz-p-
-skurczynski (dostep: 23.12.2016). Watek poswiecony
Jacquesowi Ellulowi podejmuj¢ i rozwijam w tekscie:
M. Humeniuk, Religia i krytyka — koncepcja Jacquesa
Ellula w perspektywie pedagogiki ogdlnej, ,,Forum
Pedagogiczne” 2018, nr 1, s. 195-212.

200 W nurcie tym funkcjonowaty zaréwno grupy reformi-
styczne, odnoszace si¢ do nauki spotecznej kosciota

lat 30. XX wieku pozostawat intelektualnie
pod wplywem mysli Karola Marksa. Po-
czatkowo, jako zaangazowany chrzescija-
nin i marksista, znajdowat dla siebie miejsce
w nurcie umiarkowanego socjalizmu. Z cza-
sem jednak studia i analizy biblijne pokie-
rowaly go w stron¢ anarchizmu. Niestety,
z powodu nieoczywistego laczenia wiary
chrzescijaniskiej z anarchizmem, zmuszony
zostal do samotnego budowania whasnej li-
nii ideowej, poza strukturami znanych mu
zrzeszen i grup. Esej Anarchia i chrzescijari-
stwo* to rodzaj teologicznego manifestu,
w ktérym autor dokonuje anarchistycznej
reinterpretacji tekstu biblijnego, konstru-
ujac tym samym teologiczne credo anar-
chizmu chrzeécijariskiego.

Pole dla proponowanej chrzescijarisko-a-
narchistycznej teologii zakresla nastgpujaco:

prawdziwy anarchista mysli, ze anarchi-
styczne spoleczefistwo bez Paiistwa, bez
wladzy, bez organizacji, bez hierarchii
jest mozliwe, ze daloby si¢ w nim zy¢ i ze
mozna go stworzy¢, ja natomiast tak nie
uwazam. Innymi stowy, wydaje mi si¢, ze
anarchistyczna walka i béj majacy za cel
spoleczeristwo anarchistyczne sa funda-
mentalne, ale stworzenie takiego spole-
czeistwa nie jest mozliwe. [...] [poniewaz —
M. H.] ludzie nie s dobrzy. [...] chce po-
wiedzie¢, ze dwie najistotniejsze cechy
czlowieka, niezaleznie od jego spoleczen-

stwa i edukacji, to chciwo$¢ i zadza wha-

rzymskokatolickiego, jak i ultralewicowe ruchy chrze-
Scijanskich komunistow i anarchistow. Historia jednego
z nich, to jest ruchu Katolicki Robotnik (The Catholic
Worker), zatozonego w latach 30. XX wieku w Nowym
Jorku przez Dorothy Day i Petera Maurina stanowi
tto wydanej rowniez w jezyku polskim biografii jego
wspotzatozycielki autorstwa Jima Foresta (por. J. Forest,
Bedziemy Sqdzeni z Mitosci. Biografia Dorothy Day, ttum.
D. Waszkiewicz, Krakow 2010).

21 J.Ellul, Anarchia i chrzescijaristwo, ttum. J. Gru, A. Dudra,
Krakéw—Poznan 2015.
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dzy. Odnajdujemy je zawsze i wszedzie.
Jesli wige damy czlowiekowi kompletng
wolno$¢ wyboru, nieuniknionym bedzie,
ze zacznie on dazy¢ do zdominowania ko-
gos$ lub czego$, ze bedzie pozadal tego, co
nalezy do innych lub do nikogo, a chci-
wo$¢ ma to do siebie, ze nigdy nie da si¢
jej zaspokoié. [...] Zadne spoleczeristwo
nie jest mozliwe wérdd ludzi, ktérzy kon-
kuruja ze sobg o wladzg lub s cheiwi. [...]
W konsekwencji nie wierzg, by idealne
spoleczefistwo anarchiczne moglo kiedy-

kolwiek zosta¢ zrealizowane??.

Swéj wywdd Ellul ilustruje wybranymi
tekstami biblijnymi, dokonujac przy tym ich
reinterpretacji w duchu anarchistycznym.

Zgodnie z nimi judeochrzescijariski
Wszechmogacy Bég ,,postuguje si¢” wobec
czlowieka swoja wszechmoca w bardzo ogra-
niczonym stopniu — wyjatkiem maja tu by¢
biblijne przyklady opowiesci o powstaniu
i zrujnowaniu wiezy Babel, o zestaniu po-
topu, zniszczeniu Sodomy i Gomory?*. Jak
dowodzi autor, wizerunek Boga, jako Kré-
la i Pana Panéw, to efekt silnego wplywu
tradycji rzymskiej i greckiej, w ktdrych
to bosko$¢ wladcy i zwiazane z nig atrybu-
ty doskonalosci i wszechmocy stuzy¢ mia-
ty, przede wszystkim, celom politycznym,
nie za$ religijnym. Ellul podkresla, ze silnie
zakorzeniony w kulturze chrzescijariskiej
monarchiczny rys jest skutkiem nieuzasad-
nionego przesunigcia akcentéw w odczyta-
niu biblijnego objawienia. Obraz Boga jako
wladcy wysuwany jest niestusznie przed
obraz Boga jako Milosci*, gdy tymczasem
,,ponad dominujaca i decydujaca Potega stoi

22 Tamze, s. 30-31.

23 Tamze, s. 46.

24 Stosuje oryginalna pisownig¢ za: J. Ellul, Anarchia i chrze-
Scijanstwo, dz. cyt., s. 46.

byt Boga, ktéry jest Miloscia. [...] praw-
dziwe oblicze biblijnego Boga to Mitos¢™>.
Dlatego wlasnie, jak przekonuje Ellul, do-
konujac na poparcie linii swojego rozumo-
wania autorskich reinterpretacji Zrédel bi-
blijnych*, w swym gléwnym przestaniu
objawienie judeochrzescijariskie, wbrew do-
minujacej ortodoksyjnej tradycji interpre-
tacyjnej, sktania si¢ nie ku monarchii, lecz
ku anarchii. Jest ona przy tym rozumiana
jako postulat zasadniczego braku dominacji
w pozadanym modelu stosunkéw spolecz-
nych. Ta radykalna teza o ,,antymonarchicz-
nosci” skfania Ellula réwniez do odrzucenia
koncepcji Opatrznosci: ,,Potega, ktéra prze-
widujac wszystko, rozkazuje i sprawia, ze
kazda rzecz funkcjonuje, to dziwny twor,
ktéry nie ma w sobie nic z chrzescijafistwa.
W Biblii nie ma Opatrznosci, nie ma Boga,
ktéry rozdziela blogostawienstwa, choroby,

727 Idea taka bowiem,

bogactwa, szczgécie
umacniajac dominacj¢ Boga-Kréla, zaprze-
czalaby ludzkiej wolnosci. ,,Jesli Bég zapla-
nowal calg przysztos¢ i jesli jest Opatrzno-
$cia, to cala ludzka wolno$¢ zostaje wyklu-
czona”?. Czlowiek wierzacy moze interpre-
towaé zdarzenia w swoim zyciu jako dary,
ostrzezenia lub kary, jednak nie moze by¢
tu mowy o zadnej sile przemoznej, determi-
nujacej los. Zycie czlowieka zalezy w gléow-
nej mierze od niego samego. Bog w sidd-
mym dniu dziela stworzenia udal si¢ bo-
wiem na spoczynek, czyniac go podmiotem
sprawczym i przekazujac mu dalsze tworze-
nie historii.

Ellul stanowczo sprzeciwia si¢ stosowa-
niu przemocy. Jego anarchizm to anarchizm

25 Tamze, s. 47-48.

26 Ellul przywotuje i omawia w tym kontekscie m. in. frag-
menty z I Ksiggi Samuela rozdz. VIII, z Ksiggi S¢dziow
rozdz. IX i z Ksiggi Koheleta.

27 Tamze, s. 50.

28 Tamze, s. 55.
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pacyfistyczny, anty-nacjonalistyczny, mo-
ralny, dzialajacy poprzez srodki perswa-
zji, poprzez tworzenie matych grup i sieci
powiazan, obnazajacy klamstwa i wyzysk;
jego celem jest obalenie wszelkich wladz,
»przejecie glosu przez prostych ludzi i sa-
moorganizacj¢”®. Autor stara si¢ demasko-
waé nie tyle naduzycia wladzy, co wladze
samg w sobie. Wykazywana wczesniej kry-
tyka ,,monarchicznych”, tradycyjnych od-
czytani tekstéw biblijnych francuski filozof
wpisuje si¢ w anarchistyczng tradycje ujeta
lapidarnie stowami ,,Ani Boga, ani Pana™".
Biblijny Bég w jego przekonaniu nie powi-
nien by¢ odczytywany przez pryzmat Ksiggi
Rodzaju, lecz Ksiggi Wyjécia®. Biblijny Bég
to bowiem Bdg wyzwoliciel, nie Bdg Stwirca:
Bég, ktéry wyzwala czlowieka z wszelkiego
niewolnictwa, z leku przed zyciem i z leku
przed $miercia. Jego interwencje maja przy-
wracaé czlowiekowi przynalezny mu ob-
szar wolnos$ci®. Taka jest tez rola dekalogu:
wskazuje droge ,.ku zyciu” lub ,ku $mier-
ci”. Akt moralnego wyboru nie wynika wigc
Z przymusu prawa, stanowi istote wolnoéci
jaka dysponuje czlowiek. ,,Polozylem dzis
przed toba zycie i $mier¢, blogostawieristwo
i przekledstwo. Wybierz przeto zycie, abys
zyl, ty i twoje potomstwo,” (Pwt 30,19)%.
Bég — Wyzwoliciel — Mito$¢ stoi po stronie
autonomii cztowieka, pragnie jego wolnosci,

29 Tamze, s. 22.

30 Autorstwo tej znanej frazy przypisuje si¢ dziewigtnasto-
wiecznemu francuskiemu rewolucjoniscie Augustowi
Blanqui. Powszechnie znanym faktem jest umieszczenie
jej na burcie Titanica, co stato si¢ przyczynkiem do poz-
niejszych burzliwych dyskusji w srodowiskach religijnych
na temat Boga, ktory ,,nie daje si¢ z siebie nasmiewac”
i w spektakularny sposob ingeruje w histori¢ ludzkiej ate-
istycznej pychy.

31 Wskazuje przy tym jako kluczowe dla swojego stanowi-
ska wczesniejsze powstanie Ksiggi Wyjscia od Ksiegi
Rodzaju. Tez¢ t¢ ma rozwija¢ w przywotanej przez sie-
bie ksigzce wlasnego autorstwa: Ethique de la liberte (t. 3,
Labor et Fides, Genewa 1975-1984). Por. tamze, s. 53.

32 Tamze, s. 53.

33 5 Ksigga Mojzeszowa 30,19, Biblia Warszawska.

upodmiotowienia i zaangazowania w $wiat.
Stosunki wiadzy i podleglo$ci w zadnym
razie nie stanowia boskiej intencji, to sam
zdeprawowany cztowiek jej poszukuje, Ignie
do niej, wikla si¢ w nia. Biblijna historia
ludu wybranego jest $wiadectwem nieusta-
jacego kryzysu i demoralizacji wladzy, do-
wodem na deprawacje tych, ktérzy pozo-
staja w jej kregu. Whadza zwodzi, znieczula
i zaslepia, prowadzi do zniszczenia i $mierci.
Nieliczne przyktady ,,dobrych wladcéw” au-
tor kaze traktowac jako chwalebne wyjatki
od tej ponurej reguty.

W przedstawionych w analizach Ellul
dokonuje reinterpretacji tekstow biblijnych
odwotujacych si¢ do tematu wladzy. Wéréd
historii z Nowego Testamentu przyglada
si¢, m. in. opowiesciom z Ewangelii — cudo-
wi z moneta w rybim pyszczku, pojmaniu
i sagdowi nad Jezusem, a takze omawia figu-
r¢ Bestii z Apokalipsy $§w. Jana, oraz frag-
menty z listu Pawla do Rzymian, lub histo-
rii z Ewangelii Marka, w ktérej zwolennicy
kréla Heroda zadaja mu prowokacyjne pyta-
nie o to, czy wolno, czy tez nie wolno placi¢
podatku Cezarowi. Tradycyjne wyktadnie
tych tekstéw poddaje dekonstrukeji, pro-
ponujac nowe wersje ich ,,przektadu” w du-
chu mysli anarchistycznej. Wskazuje w nich
na brak biblijnych uzasadnien dla tworze-
nia urzadzed padstwa i uprawomocnienia
wiadzy, na bezpodstawne, bledne i zgubne
absolutyzowanie przez tradycje chrzescijani-
ska prawdy, jakoby kazda wladza pochodzi-
fa od Boga, demaskuje obecng w tekstach
biblijnych sktonnos¢ czlowieka do konfor-
mizmu jako mechanizmu sprzyjajacego
poddanczosci i tyranii. Ukazuje Jezusa jako
,fundamentalnego” kontestatora®, zdystan-

34 Tamze, s. 93.
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sowanego, inteligentnego wolnomygliciela,
ktéry umiejetnie postuguje si¢ ironia, szy-
derstwem czy prowokacja, sprawnie operuje
niedopowiedzeniem, intencjonalnie zasiewa
watpliwosci, daje do mysélenia. Jezus Ellu-
la to $wiadomy swych celéw i stroniacy od
przemocy anarchista.

John D. Caputo to czolowy amerykan-
ski teoretyk tzw. postmodernistycznego
chrzescijaristwa, mygliciel poruszajacy sie
po pograniczach filozofii, teologii, polityki
i sztuki®. Znany jako filozof specjalizujacy
si¢ w europejskiej filozofii kontynentalnej,
badajacy mysl Jacquesa Derridy, Fryderyka
Nietzschego, Serena Kierkegaarda, Martina
Heideggera czy Emanuela Levinasa, dekon-
strukcjonista i radykalny hermeneuta. Ana-
liz jego mysli w polskiej literaturze przed-
miotu dokonywali m.in. Norbert Lesniew-
ski*®, Wlodzimierz Lorenc?, Michat Janusz-
kiewicz®®, Lukasz Czajka®. W tym miejscu
zaprezentowane zostang wybrane, istotne
dla jego radykalnej koncepdji tzw. stabej reo-
logii watki, jako te, ktore wyraznie wykra-
czajg poza ortodoksje uje¢ tradycyjnych her-
meneutyk konfesyjnych.

Zakozenia proponowanej przez siebie
slabej teologii autor zaprezentowal przede
wszystkim w nastepujacych pracach: 7he
Weakness of God A Theology of the Event®,
The Folly of God A Theology of the Uncon-
ditional*', The Insistence of God A Theology

35 Interesujacym opracowaniem mysli J. D. Caputo w jezy-
ku polskim jest publikacja Lukasza Czajki, Swieta anar-
chia wprowadzenie do radykalnej hermeneutyki Johna
D. Caputo, Poznan 2014.

36 N. Le$niewski, O hermeneutyce radykalnej, Poznan 1998.

37 'W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje cztowieka. W kre-
gu inspiracji heideggerowskich, Warszawa 2003.

38 M. Januszkiewicz, Kim jestem Ja, kim jestes Ty? Etyka,
tozsamosc, rozumienie, Poznan 2012.

39 L. Czajka, Swigta anarchia. Wprowadzenie do radykalnej
hermeneutyki Johna D. Caputo, dz. cyt.

40 J. D. Caputo, The Weakness of God A Theology of the

Event, Bloomington 2006.

Tenze, The Folly of God A Theology of the Unconditional,

4

of Perhaps**, What Would Jesus Deconstruct?
The Good News of Postmodernism for the
Church®. Caputo pisze o sobie jako o filo-
zofie, ktérego przemozna stabosé do teologii,
OWego ,,WeEWNELrznego daimona i syrenie-
go $piewu™, sklania nieustannie do kon-
ceptualizowania ,,§wictej anarchii”, teologii
»imienia i wydarzenia” i teologii ,,stabego
Boga”. Kluczem do rozumienia jego mysli
wydaja si¢ stowa:

Poboznym, ktdrzy wola, by ich Bég przy-
chodzil na wysokosciach i kladl kres
swoim wrogom za pomoca cudéw i ma-
gii, proponuje skandal. Klasycznym nato-
miast teologom, ktérzy wybieraja teologie
dostarczajaca dowodéw i twierdzen na te-
mat Hiper-Istoty z Super-Mocami propo-
nuje logike glupca, teologic jako morologie,
nonsens (moria) tego, co bezwarunkowe.
Ukrzyzowany Bég i ukrzyzowana teologia,
oboje pokorni, nadzy i pozbawieni chwa-
ly — ale wszystko to nie w stuzbie zwyklej
$mierci i zniszczenia, lecz zycia, tak jak
zmartwychwstanie nastepuje po ukrzyzo-

waniu. Oto nasze wyzwanie®.

Stowa te zdajg si¢ zapowiada¢ trzy wazne
elementy hermeneutycznej strategii Capu-
to: po pierwsze: czerpanie z tradycji tekstu
i tradycji dogmatu, po drugie: dekonstru-
owanie usankcjonowanej wykladni tekstu
i wykladni dogmatu, po trzecie za$ — kon-
struowanie autorskiej herezji, herezji skan-
dalu. W jakim stopniu strategia ta oraz jej

Oregon 2016.

42 Tenze, The Insistence of God A Theology of Perhaps,
Bloomington and Indianapolis 2013.

43 Tenze, What Would Jesus Deconstruct? The Good News
of Postmodernism for the Church, Baker Academic 2007.

44 Tenze, The Weakness of God A Theology of the Event,
dz. cyt.,s. 1.

45 Tenze, The Folly of God A Theology of the Unconditional,
dz. cyt., s. 5 [thtumaczenie wlasne].
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teologiczne konsekwencje pozwalaja wyjs¢
poza pole badan literackich i daja si¢ podej-
mowa¢ na gruncie teologicznie usytuowane;j
pedagogiki religii? Pytanie to, odnoszace si¢
réwniez do wezesniej przywolanej koncep-
¢ji Jacquesa Ellula, niechaj towarzyszy nam
w dalszej lekturze mysli Caputo.

Dla Caputo teologia nie oznacza zwyklej
wykladni zasad wiary (,,Imi¢ Boga jest zbyt
wazne, aby pozostawaé¢ w rekach okreslo-
nych grup intereséw™°), lecz pasj¢, rodzaj
przemoznego pragnienia oraz wydarzenia,
ktére dzieje si¢ w imieniu Boga. To wlasnie
imi¢ Boga stoi w centrum mysli Caputo,
imie, ktére jest wydarzeniem. Teologia nato-
miast to hermeneutyka tego wydarzenia; jej
zadaniem jest uwolnienie tego, co ,,dzieje si¢
w imieniu” oraz odparcie sily, ktére mogly-
by mu przeszkodzi¢. Wydarzenie Boga, jak
wyjasnia t¢ logike badacz mysli amerykan-
skiego filozofa Lukasz Czajka, jest niezasty-
glym w zadnej definitywnej okreslonosci
ekscesem i przepetnieniem, pozostajacym
w nieskoriczonym ruchu. Natomiast imig
Boga jest prowizoryczna, zawsze tymczaso-
wa proba uchwycenia i formalizacji ekscesu
tkwiacego w wydarzeniu Boga, jest jego re-
latywnie stabilna, ale wciaz tylko historycz-
na ekspresja®”’. Sam Caputo w nastepujacy
sposéb objasnia szczegdlowe wlasnosci owe-
go imienia-wydarzenia®.

Po pierwsze, wskazuje na jego nieogra-
niczono$¢. Imiona zawieraja w sobie wy-
darzenia, stanowiac dla nich rodzaj tym-
czasowych schronied. Wydarzenia wpro-
wadzaja do nich swdj niepokdj, napiecie
miedzy pamiecig i obietnica, przesztoscia

46 Tenze, The Weakness of God A Theology of the Event, dz.
cyt., s. 2. )

47 L. Czajka, Swigta anarchia. Wprowadzenie do radykalnej
hermeneutyki Johna D. Caputo, dz. cyt., s. 96.

48 J. D. Caputo, The Weakness of God A Theology of the
Event, Indiana University Press, dz. cyt., s. 3-20.

i przysztoscia. Kazde imi¢ pozostaje zwiaza-
ne z wydarzeniem poprzez szczegélne histo-
ryczne okolicznosci danego jezyka i kultury,
a sity zgromadzone w wydarzeniu moga by¢
rozfadowane lub uwalniane w réznych wa-
runkach, w réznych kontekstach historycz-
nych i kulturowych pod postacia réznych
imion. ,,Imi¢ jest uwarunkowane, zakodo-
wane i skoficzone, podczas gdy wydarzenie,
ktére to imi¢ skrywa jest bezwarunkowe
i nieskoniczone w tym sensie, Ze jest w sta-
nie nieograniczonych [mozliwych — M. H.]
powiazan i nieskonczonej produktywnosci
w rozpowszechnianiu™.

Po wtére, Caputo podkresla kwesti¢
translatywnosci  imienia-wydarzenia. Wy-
darzenie zawarte w imieniu Boga pozostaje
wielowartoéciowe, zlozone i niezdetermino-
wane. Jako takie poddaje si¢ nicograniczo-
nej liczbie mozliwych, aktualizujacych je
przektadéw w czasie i przestrzeni.

Trzecia cechy imienia-wydarzenia bedzie
u Caputo deliteryzacja. Imi¢, pozostajac
niedoskonalym, tymczasowym i prowizo-
rycznym kadrem-schronieniem bedzie wy-
magalo nieustannych deliteryzacji, nigdy
bowiem nie moze by¢ rozumiane w sposéb
dostowny. Dostownos¢ wnositaby ze sobg
efekt zatrzymania, zmrozenia, zastygnie-
cia, efekt ontologizacji i ,,u-ortodoksyjnie-
nia”. Tymczasem Caputo podporzadkowuje
gramatyke imienia tzw. poetyce wydarzenia
rozumianej jako jego nieliteralny opis, opis
wyrazajacy jego dynamike i styl, usitujacy
poradzi¢ sobie z dzialaniem nan przypad-
kowych, jak w kalejdoskopie, konfiguracji
sit. Wydarzenie, ktére kryje si¢ w imieniu,
nie moze zosta¢ w nim uwigzione — jego po-
etyka chroni je przed takim zamknieciem.

49 Tamze,s. 3.
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Wszelkie formuly wyznan wiary czy syste-
moéw doktrynalnych beda stanowi¢ formuty
zniewolenia wydarzenia, podczas gdy z na-
tury rzeczy ono dzieje si¢ w ,,poprzek” kon-
fesyjnych réznic i partykularyzméw, a takze
w poprzek tego, co zwyklo si¢ ujmowa¢ du-
alistycznie jako wiara-niewiara.

Kolejna cecha imienia-wydarzenia jest
u Caputo problem nadmiaru. Wydarzenie,
ktére si¢ przytrafia podmiotowi w oczywi-
sty spos6b wkracza poza granice jego do-
$wiadczenia, przerasta go. A jednak pod-
miot zostaje przez nie wezwany, musi reago-
waé. Wydarzenie dzieje si¢ na tle horyzon-
tu podmiotowych mozliwosci i oczekiwan,
naruszajac je, wytracajac ze stanu pozornej
réwnowagi. Nie ma charakteru absolutnego
wigc nie daje si¢ utrzymaé w zadnej stalej
réwnowadze. Jest zerwaniem, nadmiarem,
ekscesem i niespodzianka. Jest doswiadcze-
niem niemozliwego™.

Imig-wydarzenie moze wiazal si¢ rowniez
z kategoria mozliwego zta. Kazda obietnica,
ktéra niesie z soba wydarzenie stanowi jed-
noczesnie potencjat zagrozenia, wydarzenie
moze ulec przemianie na lepsze lub gorsze,
moze prowadzi¢ do dezintegracji i destabi-
lizacji lub pozytywnego otwarcia na przy-
szfo$¢ — na przyklad obietnica demokracji
jest zagrozona mozliwoscig nadejécia na-
rodowego socjalizmu. Wydarzenie nie jest
esencja, lecz obietnica, ktérej nalezy dotrzy-
ma¢, wezwaniem lub modlitwa, na ktérg
nalezy odpowiedzie¢, nadzieja, ktéra moze,
ale nie musi si¢ spelni¢. Wydarzenie pod-
lega uwarunkowaniom czasu, przypadku
i okolicznosci, historii i wladzy, a wiec tym
wszystkim sifom $wiata, ktdre sprzysiegly
si¢, aby mu zapobiec.

50 Tamze, s. 4-5.

Imi¢- wydarzenie nie miesci si¢ w porzad-
ku ontycznym czy ontologicznym, nie od-
nosi si¢ do istoty bytu, jest impulsem, da-
zeniem przekraczajacym wszelkie byty. Jest
,»zaburzeniem” w samym sercu bytu spra-
wiajacym, ze byt staje si¢ niespokojny. Praw-
da wydarzenia jest jego caly potencjal, to,
do czego jest ono zdolne w otwartej, nieprze-
widywalnej przysztosci. Prawda nieprzewi-
dywalnych wydarzen, jak wyjasnia Caputo,
przypomina raczej noc anizeli $wiatlo, za$
samo wydarzenie niesie w sobie tylez obiet-
nicg, co ryzyko. Taka prawda bedzie raczej
kwestia modlitwy, nie epistemologii.

Waznym aspektem imienia-wydarzenia
jest wreszcie jego czasowy charakter. Ruch
wydarzenia wymyka si¢ liniowosci czasu,
wydarzenie miesci si¢ raczej w porzadku ka-
irotycznym, nie chronologicznym. Tu de-
cydujacy jest moment transformujacy, owa
szczegblna chwila — krytyczna, dramatycz-
na, doskonata. Chwila, w ktérej na mgnie-
nie oka nastgpuje splot pewnych okolicz-
nosci, losu i gotowosci do dziatania. Taki
moment uwalnia wydarzenie z uscisku te-
razniejszosci i otwiera je na nowy poczatek,
na nowe narodziny.

Radykalna hermeneutyka, dla ktorej
punktem wyjscia jest powyzsza koncepcja
imienia-wydarzenia bedzie podstawa ,,stabej
teologii”, jaka proponuje Caputo. W teolo-
gii tej imi¢ Boga nie ma stabilnej podstawy.
Przeciwnie, uzywanie imienia Boga bedzie
zawsze destabilizujace, bedzie narazaniem,
prowokowaniem niedefiniowalnych i nie-
dajacych si¢ przewidzie¢ wydarzen. ,,Imig
Boga pojawia si¢ jako pierwsze, a mysle-
nie teologiczne jest odpowiedzig tak, jak
si¢ reaguje na przerywajgce pracg pukanie
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do drzwi’'. Teologia pojawia si¢ w odpowie-
dzi na takie wlasnie wezwanie i jest to teolo-
gia, ktéra, za ,,religia bez religii” Derridy czy
,»mysla staba” Vattimo, opowiada si¢ po stro-
nie stabosci. Staba teologia pozbawiona be-
dzie nie tylko insygniéw wiadzy, takich jak
dogmat, artykuly wiary, urzedy nauczyciel-
skie, struktury i instytucje, prestiz seman-
tyczny czy autorytet kulturowy, ale przede
wszystkim historycznej specyfiki i przypisa-
nia do jakiejkolwiek tradycji religijnej. Sta-
ba teologia to teologia ptynna, niestabilna,
przekladalna i krucha. W mocnej, tradycyj-
nej teologii Bég jest nadrzednym zarzadca
wszech$wiata, w stabej — staba sita Boga

osadza si¢ ponizej, w ukrytych szczeli-
nach bytu, wnikajac w nie jak ordo non
ordinans, nieuporzadkowany porzadek
tego, co zakléca byt od wewnatrz, jak
anarchiczne zak{dcenie, ktére nie pozwa-
la, aby byt osiadt mocno na swoim miej-
scu. Imie Boga jest imieniem wydarzenia,
ktére dokonuje si¢ w niespokojnym sercu
bytu, wprowadzajac wen zamet, zmusza-
jac bycie do ruchu, mutagji, transforma-
¢ji, odwrdcenia®.

Imi¢ Boga jest czyms, co wzywa, nie zas
mozliwym do zidentyfikowania bytem, ked-
ry miatby by¢ przywolywany lub nazywa-
ny. Takie uwolnienie imienia Boga z niewoli
bytu jako wydarzenia-obietnicy, zwolnienie
go ze stuzby ,jednemu panu”, czyli takiej
czy innej tradycji, takiemu czy innemu cre-
do, takiemu czy innemu przekladowi — 6w
postmodernistyczny  magnificar krzyzuje
hegemoniczne zakusy wszelkiej wladzy re-
ligijnej i staje si¢ zrédtem nieortodoksyjnej,

51 Tamze, s. 6.
52 Tamze,s. 9.

heretyckiej koncepcji Krélestwa Bozego
jako $wietej anarchii.

Krélestwo Boze jest domena, w ktorej
»panuje stabo$¢”, gdzie méwienie o ,,kré-
lestwie” jest zawsze ironia, ktéra kpi z czy-
stej sity. Krélestwo nie jest zwykla stabo-
$cia, keérej brakuje mocy wiary lub odwagi
do dzialania, ale prowokujaca i podnosza-
ca na duchu staboscia Boga, wzniosly sta-
boscia, ktdra cho¢ staba, nie powinna by¢
lekcewazona, poniewaz jest to boska sita,
zdolna nawet do zadawania boskich razéw.
Krélestwo Boze pojawia si¢ zawsze wtedy,
gdy bezsilno$¢ wywiera swoja moc, gdy
moznych i wysokich wypieraja najmniej-
si spoéréd nas. Krélestwo Boze przestrze-
ga prawa odwrotnosci, zgodnie z ktérym
to, co jest pierwsze, jest ostatnie, co jest
na zewnatrz, jest w $rodku, co jest zgubio-
ne, jest zbawione, gdzie nawet §mieré ma

pewna wladz¢ nad zyjacymi®.

Caputo przywoluje obraz ukrzyzowa-
nia Jezusa z Nazaretu, by ukaza¢ ironicz-
ng istote stabej teologii. Wszak to bowiem
najczystsza gorzka ironia: oto okrutna kpi-
na rzymskich zolnierzy, ktérzy umieszcza-
ja napis: ,,Krél zydowski” nad glowa ko-
najacego, obrdci si¢ w przyszlosci przeciw-
ko brutalnosci samego Rzymu i jego wiladz.
Krélestwo, do ktdrego wzywal Jezus to bo-
wiem krélestwo przewrotnej ironii, mocne
wiasng slaboscia, rzadzone stabymi sitami
milosci, cierpliwosci i przebaczenia. Jego
moc to bezsilna moc roztapiania zatwar-
dziatych serc, podtrzymywanie nadziei, gdy
zycie nadziei nie daje. Tu $mier¢ zamienia

si¢ w zycie nie dzigki obezwladniajacej sile

53 Tamze, s. 14-15.
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Boga mocnej teologii, lecz przez moc jego
bezsilnosci na krzyzu. U Caputo, nieco po-
dobnie jak i u Ellula, sita i wladza pojawiaja
si¢ wraz z ponurym porzadkiem profanum,
zwanym w tekstach Nowego Testamentu
»$wiatem” i stanowig przeciwienstwo $wie-
tej anarchii.

Konkluzje

Zaprezentowane w artykule anarchistyczne
tezy Jacquesa Ellula, a takze wybrane wat-
ki stabej teologii Johna D. Caputo pozostaja
pelne odwotan do bogatej tradycji herme-
neutycznej i krytycznej w mysleniu o tym,
co religijne. To najbardziej pojemne, jak si¢
wydaje, rezerwuary myslenia nieortodoksyj-
nego i heterogenicznego. Parafrazujac Aga-
t¢ Bielik-Robson, zauwazy¢ mozna, ze obu
teologom bliska jest prezentowana przez
Gershoma Sholema perspektywa rozumie-
nia tradycji jako z natury rzeczy herezjogen-
nej i weztowatej, w ktérej to réwnoczesnie
zachodza trzy procesy: przekaz, translacja
i zdrada>*. W swych badaniach zydowskie-
go mistycyzmu wskazuje Scholem na waz-
ny dla problematyki ortodoksji i herezji mo-
ment spotkania i interakcji mistyki z auto-
rytetem religijnym. ,,Wszelka mistyka ma
dwa fundamentalne wzajemnie sprzeczne
i uzupelniajace si¢ aspekty: konserwatywny
i rewolucyjny””. Kazdy z nich wiaze ja z au-
torytetem tradycji silniej, niz mogloby si¢
to zdawaé na pierwszy rzut oka. Dzieje sie
to zawsze w zwiazku lub w wyniku potrze-
by komunikacji, wewnetrznej koniecznosci
spotkania z innymi.

54 Posungé sig nieco. Teologia wedtug Derridy. 7 Agatq
Bielik-Robson rozmawia Piotr Sawczynski, ,,Miesi¢cznik
Znak” 2017,  https:/www.miesiecznik.znak.com.pl/
posunac-sie-nieco-teologia-wedlug-derridy/; (dostep:
3.09.2022).

55 @G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego glowne kierunki,
thum. 1. Kania, Warszawa 2007, s. 14

I tak obecna u Elula problematyka auto-
rytetu, wladzy, wolnosci, oporu, emancypa-
¢ji i anarchii, pozwala sytuowa¢ t¢ koncep-
cje w polu zainteresowan krytycznej peda-
gogiki religii, o ktérej amerykanski pedagog
Henry A. Giroux pisal:

radykalna pedagogia potrzebuje natchnie-
nia ze strony zarliwej wiary w konieczno$¢
walki, aby stworzy¢ lepszy $wiat. Inny-
mi sfowy, radykalna pedagogia potrzebuje
wizji — takiej, kedra uwigca nie to, co jest,
ale to, co mogloby by¢; ktdra patrzy poza
tymczasowos$¢ w przysztos¢ i taczy zmaga-
nia z nowym zbiorem ludzkich mozliwosci.
Jest to wezwanie do konkretnego utopizmu,
wezwanie do alternatywnych sposobéw
doswiadczenia, do sfer publicznych, ktére
utwierdzaja wiare w mozliwo$¢ tworczego
podejmowania ryzyka, angazowania zycia,
aby je wzbogaci¢; oznacza to kierowanie si¢
krytycznym impulsem, aby unaoczni¢ réz-
nice miedzy rzeczywistodcia a warunkami

skrywajacymi jej mozliwosci®®.

Ellul ze swoja krytyka dominujacego
w tradyqji chrze$cijariskiej porzadku inter-
pretacyjnego, z praktyka demaskowania
ideologicznych intereséw odpowiedzialnych
za ten stan instytucji religijnych, a takze
ze swym otwarcie artykulowanym, rewo-
lucyjnym, bo anarchistycznym projektem
spolecznym wpisuje si¢ w tradycje pedago-
giki krytycznej w jej emancypacyjnej odsto-
nie, stajac si¢ tym samym ,,chrzeécijariskim
heretykiem” krytycznym. W jakim zakresie
(nad czym zastanawialam si¢ juz w tekscie

Religia i krytyka — koncepcja Jacquesa Ellula

56 H. A. Giroux, W kierunku nowej sfery publicznej, thum.
E. Kiszkurno-Koziej, w: Edukacja i sfera publiczna. Idee
i doswiadczenia pedagogiki radykalnej, red. H. A. Giroux,
L. Witkowski, Krakow 2010, s. 146—147.
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w perspektywie pedagogiki ogdlnej,’’) ten kon-
testator konserwatywnych ortodoksyjnych
wykladni chrzescijariskiego objawienia oraz
entuzjasta religijnego anarchizmu mialby
dzi$ szans¢ funkcjonowaé ze swoja anarchi-
styczng hermeneutyka w obszarze dominu-
jacej, np. w Polsce, tradycyjnej mysli chrze-
$cijaniskiej, czy uporzadkowanej i dos¢ do-
brze zinternalizowanej pedagogiki religii
sprzyjajacej prawomocnym wykladniom
tekstéw biblijnych?

Podobne pytanie mozna stawia¢ wobec
postmodernistycznej, na wskro§ wszak he-
retyckiej, stabej teologii Caputo. Wyraznie
dostrzegane w niej inspiracje koncepcjami
dekonstrukeji Derridy, demitologizacji Ru-
dolfa Bultmanna®® czy deliteralizacji Paula
Tillicha” zdajq si¢ niemal rozsadza¢ chrze-
$cijaiiska ortodoksje od srodka. Czy jest
dzi$ miejsce w rodzimej pedagogice religii
na ten rodzaj zdrady kanonicznych inter-
pretacji objawienia chrzescijariskiego? Czy
herezja myslenia przenicowujacego gtéwne

57 M. Humeniuk, Religia i krytyka — koncepcja Jacquesa
Ellula w perspektywie pedagogiki ogélnej, dz. cyt.,
s. 195-212.

58 K. Jaspers, R. Bultmann, Problem demitologizacji, Torun
2015.

59 P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 2, Kety 2004, s.
142-143.

dogmaty tej tradycji moze sta¢ si¢ kanwa
pozadanej pracy pedagogicznej wewnatrz
subdyscypliny, ktérej wszak granice zwy-
kfa ustala¢ i chroni¢ moc stosownych au-
torytetéw teologicznych? Taka pedagogika
zdecydowanie musiataby porzuci¢ prakty-
ke transcendentalizowania celéw wycho-
wania i edukacji, o ktérych pisal Zamoj-
ski. Co ciekawe, w pedagogice ogélnej ten
proces od dawna juz zachodzi. Przywota¢
warto choéby wybrane tropy w tym zakre-
sie: praca Gerta Biesty 7he Beautifull Risk
of Education®, inspirujaca sie wszak koncep-
cja ,,picknego ryzyka stworzenia” Caputo®,
czy polskie teksty Tadeusza Stawka A jesli
nie trzeba si¢ uczyé...** lub Krzysztofa Mali-
szewskiego Bez-silna edukacja. O ksztatceniu
kruchego® — to teksty igrajace z tradycyjnym
podejsciem do pedagogiki i edukacji, teksty
zwalniajace hamulec reczny silnych ontolo-
gii, eksponujace pltynnos¢ i krucho$¢ dzia-
nia si¢ pedagogicznego. Moze zatem czas juz

i na pedagogike religii?...

60 G. Biesta, The Beautiful Risk of Education, London—New
York 2013.

61 Por. The Beautiful Risk of Creation: On Genesis ad li-
teram (Almost), w: J. D. Caputo, The Weakness of God
A Theology of the Event, dz. cyt., s. 55-83.

T. Stawek, A4 jesli nie trzeba sig¢ uczy¢..., dz. cyt., Katowice
2021.

K. Maliszewski, Bez-silna edukacja. O ksztatceniu kru-
chego, Katowice 2021.
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Jacques Ellul’s Christian

Anarchism and the Radical

Hermeneutics of John D. Caputo.

Call for Heresy in the

Pedagogy of Religion
The article asks about the conditions and
possibilities for moving beyond orthodoxy
in traditional pedagogy of religion. These
questions generate two separate strategies
for hereticalizing, weakening (after Gianni
Vattimo) the pedagogy of religion.

First: how to make the pedagogy of re-
ligion inclusive? How to creatively, “weak-
en” it? How, in view of the enormous com-
plexity of religious traditions, significantly
exceeding what is canonical, to reach with-
in the sub-discipline to unorthodox, out
right heretical concepts, and — which is
worth emphasizing — not so much in order
to study on their basis various historical as-
pects of a given religious tradition (which
would be a kind of, “history of heresy”), but
with the intention of incorporating these
contents into permanent pedagogical work,
profiled hermeneutically, existentially or
personalistically, on principles analogous
to the contents sanctioned by religious in-
stances or tradition?

And secondly: how does the field of ped-
agogy of religion problematize and funda-
mentally redefine the category of religion
in the way that critical religious studies has
since at least the 1980s? Ciritical religious
studies, in making such attempts, detaches
the category of religion from purely theo-
logical entanglements. Rather, it focuses on
the anthropologically captured categories
of myth, ritual or religious experience. Such,
“secularization” of religion results in a wide
variety of theories of religion. It links it

to such “non-religious” topics as cognitivism,

ecologies, ideologies, sports or urban move-
ments. This abundant theoretical potential
is still unfortunately not adequately trans-
lated into the pedagogy of religion as a space
for theoretical or empirical research. Both
of the above-mentioned strategies of, “weak”
pedagogy of religion trigger thinking about
the subdiscipline in two dimensions: in the
field of pedagogical-theological normativi-
ty — here, however, taking into account the
shift from orthodoxy to heresy, as well as
in the field of pedagogical-religious norma-
tivity, where there is interaction with many
different paradigms and theories of religion.

The article briefly recalls selected themes
in the thought of French Christian anar-
chist Jacques Ellul and American radical
hermeneuticist John D. Caputo. With their
help, the first of the indicated strategies is
illustrated: the one by which the boundaries
of traditional pedagogy of religion would
be shifted INSIDE theology (not outside it,
as could be the case with the second, ped-
agogical-religious reserve). In doing so, the
significant pedagogical implications of at-
tempting to abandon pedagogical instru-
mentalism in the pedagogy of religion will
be pointed out.

Keywords: pedagogy of religion, heresy,
orthodoxy, Jacques Ellul, John D.Caputo

Chrzescijanski Anarchizm Jacquesa
Ellula i radykalna hermeneutyka
Johna D. Caputo, czyli wolanie
o herezj¢ w pedagogice religii
W artykule postawiono pytanie o warunki
i mozliwosci wychodzenia poza ortodoksje
w tradycyjnej pedagogice religii. Pytania
te generujg dwie osobne strategie heretyzo-
wania, osfabiania (za Giannim Vattimo) pe-

dagogiki religii.
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Po pierwsze: jak pedagogike religii czyni¢
inkluzyjna? Jak ja twérczo ,,ostabia¢™ Jak,
wobec ogromnej zlozonosci tradycji religij-
nych, znaczaco wykraczajacej poza to, co
kanoniczne, sigga¢ w ramach subdyscypli-
ny do koncepcji nieortodoksyjnych, wprost
heretyckich i — co warto podkresli¢ -— nie
tyle w celu badania na ich podstawie roz-
maitych aspektéw historycznych danej tra-
dycji religijnej (co byloby rodzajem ,,histo-
rii herezji”), lecz z intencja wlaczania tych
tresci do stalej pracy pedagogicznej, wypro-
filowanej hermeneutycznie, egzystencjalnie
czy personalistycznie, na zasadach analo-
gicznych do tresci sankcjonowanych przez
instancje religijne czy tradycje?

Po wtére zas: jak w polu pedagogiki re-
ligii problematyzowa¢ i zasadniczo redefi-
niowac kategorie religii w sposéb, w jaki od
co najmniej lat 80. XX wieku ma to miejsce
w krytycznym religioznawstwie? Krytycz-
ne religioznawstwo, podejmujac tego typu
préby, odrywa kategorig religii od uwiklani
wylacznie teologicznych. Koncentruje sig
raczej na antropologicznie ujmowanych ka-
tegoriach mitu, rytuatu czy do$wiadczenia
religijnego. Takie ,,sekularyzowanie” religii
skutkuje duza réznorodnoscia teorii religii.
W jego ramach wiaze si¢ ja z tak ,niereli-
gijnymi” tematami, jak kognitywizm, eko-
logie, ideologie, sport czy ruchy miejskie.

Monika Humeniuk — doktor nauk huma-
nistycznych w zakresie pedagogiki (Uniwer-
sytet Wroclawski), magister religioznaw-
stwa (Uniwersytet Jagielloniski). Adiunkt
w Zaktadzie Pedagogiki Ogdlnej Instytutu
Pedagogiki Uniwersytetu Wroclawskiego.
Jej zainteresowania badawcze koncentruja
si¢ wokél probleméw pedagogiki ogdlnej

Ten obfity, teoretyczny potencjal wciaz nie-
stety nie znajduje adekwatnego przelozenia
na pedagogike religii jako przestrzeri badan
teoretycznych czy empirycznych. Obie po-
wyzsze strategie ,,slabej” pedagogiki reli-
gii uruchamiaja myslenie o subdyscyplinie
w dwéch wymiarach: w polu normatywno-
$ci pedagogiczno-teologicznej — tu jednak
z uwzglednieniem przesunigcia od ortodok-
sji do herezji, jak i w polu normatywnosci
pedagogiczno-religioznawczej, gdzie docho-
dzi do interakcji z wieloma réznymi para-
dygmatami i teoriami religii.

W artykule zostaja krétko przywolane
wybrane watki mysli francuskiego, chrze-
$cijaniskiego anarchisty Jacquesa Ellula oraz
amerykariskiego radykalnego hermeneuty
Johna D. Caputo. Z ich pomoca zostaje zilu-
strowana pierwsza ze wskazanych strategii:
ta, za pomocy ktdrej miatoby si¢ dokonaé
przesuniccie granic tradycyjnej pedagogiki
religii WEWNATRZ teologii (nie poza nia,
jak mogloby to mie¢ miejsce w przypadku
drugiego, pedagogiczno-religioznawczego
rezerwuaru). Zostang przy tym wskazane
znaczace konsekwencje pedagogiczne zwia-
zane z podejmowaniem préb porzucania in-
strumentalizmu pedagogicznego w pedago-
gice religii.

Stowa klucze: pedagogika religii, herezja,
ortodoksja, Jacques Ellul, John D.Caputo

oraz pogranicza pedagogiki i religioznaw-
stwa. Zajmuje si¢ badaniami religioznaw-
czych, hermeneutycznych i krytycznych
nurtéw pedagogiki religii oraz problema-
tyka gender, socjologii edukacji, socjologii
i filozofii religii, religioznawstwa, eduka-
¢ji migdzykulturowej i aksjologicznej. Po-
mystodawczyni i organizatorka cyklicznej
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konferencji naukowej ,,Miedzy ekskluzja
a inkluzja w edukagji religijnej” odbywaja-
cej si¢ od 2015 roku we Wrockawiu. Autorka
monografii Wizerunek kobiety w wielokultu-
rowym spoteczeristwie Kazachstanu odniesie-
niem do edukacji mi¢dzykulturowej (Torun
2014), wspoétredaktorka publikacji Sukces
Jako zjawisko edukacyjne (Wrockaw 2017)
i Migdzy ekskluzjq a inkluzjqg w edukacji

religijnej (Wroctaw 2017), licznych artyku-
Yéw z obszaru pedagogiki ogdlnej, eduka-
¢ji miedzykulturowej oraz religioznawczej,
krytycznej i hermeneutycznej pedagogiki
religii. Prywatnie — entuzjastka muzyki, li-
teratury picknej i sztuk audiowizualnych.
Mama dwojga wspanialtych, Jagny i Jedrka.
Fotografuje i poetyzuje do szuflady. E-mail:
monika.humeniuk@uwr.edu.pl.
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