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CZELOWIEK NA POGRANICZU:
MIEDZY JUDAIZMEM
A CHRZESCIJANSTWEM'

Wprowadzenie
Chrzescijaristwo swoimi korzeniami tkwi
w wydarzeniach paschalnych roku 307
W przeddzien zydowskiego $wigta Paschy
Jezus z Nazaretu zostal uwieziony, skaza-
ny na émier¢ i ukrzyzowany. Zrédla ka-
noniczne ukazuja twoérce chrzescijanstwa
jako praktykujacego Zyda. Jego judaizm
jest wyrazony na wiele sposobéw. W roz-
mowie z Samarytanka napotykamy jed-
noznacznie brzmiacy deklaracja: Wy czci-
cie to, czego nie znacie, my czcimy to, co
znamy, bo zbawienie jest od Zydéw” (]
4:22%). Na poziomie symbolicznym spoty-
kamy Jezusa-pielgrzyma (Lk 2:41-51; 9:51;
J 4:45; 5:1; 6:4; 7:8; 10:22-23; 12:12), trak-
tujacego Swiatynie w Jerozolimie jako dom

I W niniejszym opracowaniu podejmuj¢ tematy, ktore poru-
szalem juz w swoich wczesniejszych artykutach i mono-
grafiach (tytuly beda przywotywane na biezaco). Na po-
trzeby tego artykutu, powstalego w konwencji referatu
z serii wyktadow ,,By¢ cztowiekiem w roznych epokach
i kulturach” zorganizowanych w 2021 r. przez Pomorskie
Towarzystwo Filozoficzno-Teologiczne, dokonatem pew-
nych korekt i przeformutowatem niektore wnioski, dzig-
ki czemu w wybranych aspektach temat ten zostatl przeze
mnie poszerzony.

2 W kwestii r. 30 jako najbardziej prawdopodobnej daty
$mierci Jezusa zob. W. Bosen, Ostatni dzien Jezusa
z Nazaretu, przet. W. Moniak, Wroctaw — Warszawa —
Krakow 2002, s. 84—86, nota 11.

3 Tlumaczenia wlasne na podstawie: Novum Testamentum
Graece, post E. et E. Nestle, ediderunt B. et K. Aland, J.
Karavidopoulos, C.M. Martini, B.M. Metzger, Stuttgart
1993.

swego Ojca (J 2:16) i dom modlitwy (Mk
11:17; £k 19:46). Na mysl o upadku Swie-
tego Miasta zaplakal (Lk 19:41-45; por.
Mt 23:37n). Zgodnie ze zwyczajem uczest-
niczyt w szabatowych nabozeristwach sy-
nagogalnych (Lk 4:16), a na skraju swoje-
go plaszcza nosit przepisane Prawem cicit
(Lb 15:37—41; Pwt 22:12; Mt 9:20; 14:306).
Stronit od obcych (Mk 7:26n; Lk 7:2nn),
zakazal uczniom odwiedzania podczas misji
miast zamieszkalych przez Samarytan i po-
gan (Mt 10:5). Zostal osadzony przez San-
hedryn (Mk 15:1), a nad jego glowa na krzy-
zu Pilat kazal zawiesi¢ tabliczke z tytulem
winy: Krdl zydowski (Mk 15:26; ] 19:19).
Judaizm Jezusa, cho¢ wciaz budzi opo-
ry u niektérych, jest faktem, ktéremu trud-
no zaprzeczy¢'. Uczniowie, ktérych wy-
bral, réwniez pochodzili ze $wiata judaizmu.
Po $mierci swojego Mistrza rozproszyli sie,

4 Przedstawicielem teorii braku zwigzku chrzescijanstwa
z judaizmem byt wybitny znawca antyku okresu mig-
dzywojennego, prof. Tadeusz Zielinski. W sztandaro-
wym dziele, dotyczacym powstania chrzescijanstwa,
ukonczonym tuz przed $miercia w 1944 r. w Schondorf
pod Monachium, napisat: ,,Chrzesécijanstwo, chociaz nie
wylonito si¢ z judaizmu, jak to mylnie dotychczas utrzy-
muje wielu ludzi, nawet nie pobieznie z nim zaznajomio-
nych, swe pierwsze kroki jednak poczynito w jego $rodo-
wisku. Wskutek tego wérdd jego pierwszych wyznawcow
byto niemato takich, ktorzy nie z poganstwa, tj. a prio-
ri z hellenizmu, przeszli na chrzescijanstwo, lecz z juda-
izmu”, tenze, Chrzescijanstwo antyczne, Torun 1999, s. 16.
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rozczarowani niepowodzeniem jego misji
(Lk 24:17-25). W krétkim czasie doszto jed-
nak do reintegracji wspdlnoty. Uczeni pytaja
o impuls, ktéry doprowadzit do odwrécenia
tendencji rozproszenia i rozpoczecia przez
nich dziatalnosci misyjnej’. Wedtug zrédel
kanonicznych wydarzeniem tym bylo zmar-
twychwstanie®. Najblizsi uczniowie sklada-
li $wiadectwo, ze zmartwychwstaly Jezus
ukazywal si¢ im przez prawie sze$¢ tygodni,
nastgpnie wstapit do nieba. Historyk musi
uznad, ze uczniowie byli przekonani, ze Jezus
powstal z martwych’. Wspélczesni badacze
stawiaja w tej kwestii wcigz rézne hipotezy®.
U swego zarania ruch Jezusa (Jesus-
bewegung’) funkcjonowal w ramach ju-
daizmu i rozpoznawane bylo jako jedno

ze stronnictw wewnatrz tej religii'’. Gdy

5 Przeglad hipotez por. A. Jagusiak, Wybrane hipote-
zy na temat zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, w:
Zmartwychwstanie. Szkice biblijne i teologiczne, red.
T. Twardzitowski, Warszawa 2015, s. 131-147.

6 Najstarszymi zrodtami kanonicznymi nie
sa Ewangelie, ale listy Pawta. Jednym z pierwszych jest
1 List do Tesaloniczan, napisany okoto dwudziestu lat
po wydarzeniach paschalnych, nieco mtodszym za$ 1 List
do Koryntian. W obu wystepuje przekonanie, ze Jezus
zmartwychwstal i na tym budowana jest wiara i tozsa-
mos¢ religijna poszczegolnych jednostek i catych wspol-
not (1 Tes 1:10; 1 Kor 15).

7 Przeglad najnowszej dyskusji na ten temat relacjonuja:
J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Jezus i Ewangelie w ogniu
dyskusji. Od H. Reimarusa do T. Polaka, Kielce 2011; teo-
rie w kwestii zmartwychwstania: s. 74—104.

8  Przykladem alternatywnej wersji impulsu moze by¢ ,,teo-
ria wizji” niemieckiego teologa, specjalizujacego si¢ w ba-
daniach nad Nowym Testamentem, Gerda Liidemanna
(Die Auferstehung Jesu. Historie, Erfahrung, Theologie,
Stuttgart 1994). Autor sugeruje, ze w przypadku Piotra
mamy do czynienia z ,,przepracowaniem winy” z po-
wodu zdrady i zaparcia si¢ Jezusa. Poczucie winy zosta-
to roztadowane w wizji Zmartwychwstatego. A wizja
ta zadziatata zarazliwie, stajac si¢ udziatem catego ,.kregu
Dwunastu”. Pawet za$, jako osobowo$¢ podatna z natury
na ekstazg (,,patologiczny histeryk™), przezywal w pod-
$wiadomosci swoj konflikt z Prawem, taczacym si¢ u nie-
go z kompleksem Mesjasza (s. 72-77). Ostateczna kom-
pensacja dokonata si¢ w wizji Chrystusa zmartwych-
wstatego. Liidemann dalej stwierdza: ,,zmartwychwsta-
nie Jezusa nie dokonato si¢ w jerozolimskim grobie, lecz
W sercu jego uczniow i uczennic” (s. 198).

9 Termin chetnie stosowany w studium historyczno-socjo-
logicznym przez Gerda Theilena, oznaczajacy pierwszy
etap rozwoju chrzesécijanstwa na terenie Lewantu w latach
30-70, por. tenze, Die Jesusbewegung: Sozialgeschichte
einer Revolution der Werte, Giitersloh 2012.

10 'W. Gajewski, Swigta we wezesnym Kosciele. Swiadectwo
Nowego Testamentu i Ojcow Kosciota, ,Przeglad

analizujemy formy, w jakich wéwczas wy-
stgpowalo, ewidentnie sg one zaczerpniete
z epoki Spdtjudentum", z charakterystycz-
nymi dla niej ideami religijnymi, $wigtami,
zwyczajami, liturgiami i szeroko rozumiang
literatura'?. Nie budzi to zdziwienia, skoro
u podstaw tkwia te same korzenie etniczne,
kulturowe i religijne.

Nieporozumieniem jest natomiast prze-
konanie, ze §wiadomo$¢ odrebnosci i tozsa-
mosci wystapila z chwilg narodzin Ko$ciota/
Ekklesii®. Nie stalo sie to ani w dniu Pieé-
dziesigtnicy (Zielonych Swiat), ani nawet
w ciagu pierwszego pokolenia uczniéw. Za-
miast tego mamy do czynienia z procesem,
w ktérym istotna role odegraly dwa klu-
czowe elementy: przemiany, do jakich do-
szfo w obrebie judaizmu po upadku Drugiej
Swiatyni (70 r.) oraz otwarcie sic wspSlnoty
wyznawcow Jezusa na osoby spoza etnosu
zydowskiego. Dopiero wéwczas, stopniowo,
pod wplywem réinych czynnikéw, zaczelo

dochodzi¢ do glosu poczucie novum'.

Tozsamos¢ pierwszych

wspdlnot chrzescijanskich
Tomasz Homa, badacz analizujacy zagad-
nienie tozsamosci religijnej, zwrécit uwa-
ge na najbardziej charakterystyczne cechy

Religioznawczy” 2006, nr 2 (220), s. 77.

II' Na okreslanie judaizmu przelomu er, czyli Drugiej
Swiatyni, $rodowisko badaczy niemieckich uzywa ter-
minu  Spdtjudentum (poézny judaizm); uczeni anglo-
sascy okreslaja t¢ epok¢ mianem early judaism (wczesny
judaizm).

12 W. Gajewski, Judaistyczne korzenie chrzescijanstwa.
Stosunek judeochrzescijan do instytucji i zwyczajow ju-
daizmu okresu Drugiej Swigtyni, ,,Gdanski Rocznik
Ewangelicki” 2007, nr 1, s. 14-15 [9-33].

13 W artykule postugiwac si¢ bedziemy zamiennie termina-
mi: ,.kosciot” i jego greckim ekwiwalentem ,,ekklesia” za-
pisanym po polsku w uproszczonej postaci. Termin pisany
duza litera oznacza uniwersalna (powszechna) wspolnote
wiernych, mata — wspolnote lokalna.

14 Por. W. Gajewski, Kosciol a Synagoga: poczqtki kryzy-
su. Przyczyny rozejscia si¢ Kosciota i Synagogi w I wieku,

,.Gdanski Rocznik Ewangelicki” 2008, nr 2 s. 43 [39-59].

» 11 «



‘WojciecH GAJEWSKI

CZLOWIEK NA POGRANICZU. ..

tego zjawiska”. Wedlug niego tozsamosé
religijna to w pierwszej kolejnosci okreslona
$wiadomos¢ samego siebie, ktéra ma wplyw
na interpretowanie $wiata i zachodzacych
w nim zjawisk, co w konsekwencji prowa-
dzi do przyjecia i przechowania specyficz-
nych zasad, zachowan i hierarchii warto-
$ci. Punktem odniesienia jest, jak pisze ba-
dacz, zrédlo tozsamosci'®. Dla pierwszych
ucznidéw zrédtem tozsamosci byt Jezus z Na-
zaretu. Z tego powodu mozna przyjaé, ze
zydowscy uczniowie Jezusa z chwilg uzna-
nia w nim Mesjasza-Chrystusa nie porzucili
dotychczasowego systemu przekonan, hie-
rarchii wartos$ci, wzorcéw zachowan i zasad,
traktujac siebie nadal jako Zydéw. Wazng
role w ksztaltowaniu tozsamosci religijnej
pierwszego pokolenia chrzescijan odgrywa-
fo nauczanie Jezusa, ale nie bez znaczenia

15 T.Homa, Dylematy tozsamosci, ,,Horyzonty Wychowania”
2005, nr 4 (7), s. 237-257. Problematyka tozsamo-
$ci religijnej jest obecna w literaturze polskiej, ale naj-
czesciej podejmowana z perspektywy wspotczesne-
go spoleczenstwa polskiego, por. Tozsamosci religijne
w spoleczenstwie polskim. Socjologiczne studium przy-
padkow, red. M. Libiszowska-Zotkowska, Warszawa
2009; J. Marianski, Tozsamosci religijne w spoleczenstwie
polskim. Studium socjologiczne, Torun 2017.

16 T.Homa, Dylematy tozsamosci, dz. cyt., s. 237-239. Watki
sg na tyle interesujgce, ze warto je przywota¢ w catosci:

,»Pod pojeciem tozsamosci [...] bedziemy rozumie¢, na-
jogolniej, pewna okreslong $§wiadomos¢ siebie — sposob
rozumienia siebie, ptynace z tego zrozumienia zachowa-
nia, a takze, zgodne z tym rozumieniem, interpretowanie
otaczajacego $wiata. Tak rozumiana tozsamos$¢ wyraza
si¢ glownie w postaci przekonan, zasad, okreslonej hie-
rarchii wartosci oraz wzorcow zachowan. Tworzy si¢ ona
w wyniku mniej lub bardziej §wiadomej akceptacji takiej
czy innej rzeczywistosci jako istotnego punktu odniesie-
nia dla wlasciwego rozumienia siebie, wtasnej historii, te-
razniejszosci i przysztosci, oraz otaczajacego §wiata. [...]
Podstawowe formy wyrazu tozsamosci: poczucie przyna-
leznosci do zrodta tozsamosci okreslonej grupy, idei, do-
$wiadczenia — identyfikowanie si¢ z...; $wiadomos¢ wia-
snej odrgbnosci — przestrzeni tego, co moje, nasze, wlasci-
we — budowanie granic; postawa zaangazowania na rzecz
zrodla tozsamos$ci, odpowiedzialno$¢ wobec...; troska
o dziedzictwo (kulturowe, religijne, ...) Zrodla tozsamo-
$ci — odpowiedzialno$¢ za.. ; styl zycia urzeczywistniaja-
cy okreslone schematy poznawcze i decyzyjne oraz wzor-
ce zachowan — interioryzacja. [...] Tozsamos¢ religijna
to wieloaspektowy sposob rozumienia oraz ksztattowania
wlasnej egzystencji, a takze otaczajacej rzeczywistosci
przez pryzmat osobistego doswiadczenia wiary i wspol-
notowych sposobéw jej wyrazania w obrzgdach i przeka-
zie, czyli religii, do ktorej si¢ przynalezy”.

pozostaja wzorce mentalne zaczerpnigte
z otaczajacego ich $wiata symboli, $wiat, li-
teratury i idei religijnych, ubogaconego no-
wymi elementami.

W tym kontekscie warto zwréci¢ uwage
na kwesti¢ tozsamosci zbiorowej”. Leszek
Kotakowski wyréznit pig¢ charakterystycz-
nych elementéw, ktére wplywaja na jej po-
wstanie i strukture: a. substancja — nieempi-
ryczny konstrukt bedacy desygnatem stowa
ja; b. pamigd — ukierunkowanie w przesztosé;
c. antycypacja — ukierunkowanie w przy-
szto$¢; d. ciato — empirycznie obserwowalne
elementy; e. poczgtek — dajacy si¢ umiejsco-
wi¢ w czasie mit zalozycielski'®. Istotng funk-
¢je pelni w tym modelu poczucie wigzi. Po-
szczegdlne jednostki zaczynajg identyfikowaé
si¢ ze wspdlnota, przenoszac swoje ja na spo-
Yeczno$¢ (my, moje, nasze — substancja). Wraz
z pojawieniem si¢ okreslonej struktury (cia-
#0) oraz doswiadczeniem przesztosci (pamigc)
i przysztosci (antycypacja wspdlnych loséw
0s6b odrzuconych przez dotychczasowe sro-
dowiska), narodzila si¢ $wiadomo$¢ poczgr-
kéw, a co za tym idzie poczucie tozsamosci.
Biorac pod uwage dane nowotestamentowe
oraz pisma Ojcéw Kosciol, mozna stwier-
dzi¢, ze powstanie chrzescijariskiej odrebno-
$ci byto procesem dtugofalowym, wieloptasz-
czyznowym, wieloaspektowym. Zjawisko nie
zakoniczylo si¢ w I czy II wieku®. Na bliskie
zwiazki niektorych chrzescijan z judaizmem
Ojcowie zwracali uwage jeszcze przez wicle
wiekdw, przynajmniej do V w.?°

17 L. Kotakowski, O tozsamosci zbiorowej, w: Tozsamos¢
w czasach zmiany. Rozmowy w Castel Gandolfo,
E.-W. Bockenforde [i in.], przyg. i przedm. opatrzyt
K. Michalski, przel. S. Amsterdamski [i in.], Krakow 1995,
s. 44-46 [44-55].

18 Mozna przyja¢, ze przykladem powstania tzw. mitu za-
tozycielskiego w chrzescijanstwie sa ksiggi Ewangelii
i Dzieje Apostolskie.

19 M. Rosik, Kosciot a Synagoga (30-313 po Chr.). Na roz-
drozu, Wroctaw 2016, s. 546.

20 Jako przyktad mozna przywota¢ krytyke zachowywania
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Istote chrzescijafistwa stanowi wiara
w ukrzyzowanego i zmartwychwstalego
Mesjasza. Nie ma w historii religii calej sta-
rozytnosci podobnego przypadku. Zadna
wspélnota wiary nie oglosita, ze jej twér-
ca powstal z martwych. Oczywiscie, wiele
grup religijnych glosito wiar¢ w zmartwych-
wstatych bogéw?'. Koncepcje te maja jed-
nak dwie zasadnicze cechy: sg ahistoryczne
i cykliczne. W tym sensie idea zmartwych-
wstania Jezusa nie ma odpowiednika w in-
nych religiach antycznego $wiata i jest ab-
solutnie unikatowa. Jednoczesnie doktry-
na zmartwychwstania pelnita u poczatku
role osi, wokdt kedrej krazyla cata teologia
wezesnego Kosciota. Owo novum nie pro-
wadzito wiernych do zerwania z judaizmem.
Wrecz przeciwnie. Chrzeécijanie pierwszego

wigzi z judaizmem, ktora biskup Antiochii, Ignacy, skie-
rowat na poczatku II w. w swojej korespondencji do ek-
klesii w Magnezji (Azja Mniejsza): ,,Nie dajcie si¢ zwo-
dzi¢ obcymi naukami ani starymi bagniami bez zadnego
pozytku. Jesli bowiem dzisiaj jeszcze zyjemy wedtug
prawa zydowskiego, wyznajemy, Ze nie otrzymali$my ta-
ski. Boscy prorocy zyli wedtug Jezusa Chrystusa i dlate-
go wiasnie byli przesladowani. [...] Tak wigc nawet ludzie
zyjacy dawniej w starym porzadku rzeczy doszli do nowej
nadziei i nie zachowuja juz szabatu, ale obchodza Dzien
Panski, w ktorym to przez Jezusa Chrystusa i przez smier¢
Jego takze i nasze zycie wzeszlo jak stonce. Jest rzecza
bezsensowna mowic¢ o Jezusie Chrystusie i zarazem zy¢
po zydowsku, poniewaz to nie chrzescijanstwo przyjeto
zydostwo, lecz zydostwo chrzescijanstwo, w ktorym zgro-
madzili si¢ wszyscy ludzie wierzacy w Boga”. Ignatius,
Epistula ad Magnesios, PG 5, 662—672; Ignacy, List
do Magnezjan, 8-10, cyt. za: Pierwsi Swiadkowie. Pisma
Ojcow Apostolskich, przet. A. Swiderkowna, wstep, ko-
mentarze i opr. M. Starowieyski, Krakow 1998, s. 121-122.
Krytyke chrzescijan ,,judaizujacych” wielokrotnie przed-
stawiat w swoich pismach Jan Chryzostom (IV/V w.), por.
J. Iluk, Zydowska politeja i Kosciol w Imperium Rzymskim
u schytku antyku, t. 1: Jana Chryzostoma kaptana
Antiochii mowy przeciwko judaizantom i Zydom, Gdansk
2006, s. 29: ,,Poznajac zachowania judaizantow, ludzi «za-
wieszonych» pomiedzy zydowska i chrzescijanska polite-
ja, mozna doj$¢ do wniosku, ze zhellenizowane spoteczen-
stwo rzymskiej Syrii i Azji Mniejszej kultywowalo idee
judeochrzescijanstwa az do konca antyku”.

Panteon antycznych bostw, ktore zmartwychwstaty, jest
naprawde¢ bogaty. Wedlug badaczy wiaze si¢ z idea we-
getacji roslinnej i pojawia wraz z rewolucja neolityczna.
Do takich wierzen mozna zaliczy¢ zarowno bostwa zen-
skie, jak i meskie, poczawszy do sumeryjskiej Innany
(akad. Isztar), Dumuziego (bab. Tammuza), egipskiego
Ozyrysa, frygijskiego Attysa (syr. Adonisa) kananejskie-
go Baala, greckiego Zeusa czy rzymska Prozerping, por.
M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, przet.
S. Tokarski, Warszaw 1988, s. 30-31, 46—48.

2

pokolenia dokonali reinterpretacji $wictych
tekstéw, proroctw, $wiat i symboli judaizmu,
wyczytujac z nich nowa tre$¢ i nadajac im
sens, po czesci nieobecny dotad w egzegezie
judaizmu Drugiej Swiatyni??. Efektem tego
dzieta bylo przekonanie, ze pierwszorzed-
nym celem oczekiwanego Mesjasza nie bylo
pokonanie wrogéw Izraela, ale zlozenie z sa-
mego siebie ofiary zagrzesznej Bogu. W ten
sposéb cierpienia, meka krzyzowa i $mier¢,
ale tez zmartwychwstanie Jezusa zostaly
przedstawione jako wypelnienie proroctw
i nadziei Izraela, a jego dzielo stalo si¢ pod-
stawa do zreformowania judaizmu, a nie
jego odrzucenia.

Joachim Gnilka stwierdza, ze chrzesci-
jadstwo nie posiadato na tym etapie cech,
ktére pozwalatyby traktowac je jako wusamo-
dzielniong rzeczywistos¢ religijng®™. Wspdlno-
ta Mesjasza dostrzegala swoja wyjatkowos¢,
ale poczatkowo nie wykraczalo to poza gra-
nice okreslone prorockim pojeciem Resz-
ty Izraela (Iz 6:13; 10:20; 37:32; Ez 14:22;
17:21; 48:21)*%. Dowodem budzenia si¢ po-
czucia rzeczywistej odrebnosci jest pojawie-
nie si¢ w pierwszym pokoleniu chrzescijan
terminu ,,Kosciét Bozy” (hebr. kehalel, gr.
ekklesia tou Theou)™. Slady pewnej specyfi-
ki tozsamosci odnajdujemy takze w innych
ugrupowaniach Spdtjudentum, np. u fary-
zeuszéw, zelotdw czy esseczykow. Gerd
Theiflen stwierdza:

Judeochrze$cijaistwo to jedno ze stron-
nictw pézinego judaizmu [...]. W Pale-

stynie kazdy ruch odnowy pragnat urze-

22 W. Gajewski, Swieta we wezesnym Kosciele, dz. cyt.,
s. 97, 106-107. Por. tenze, Charyzmat, urzqd, hierarchia,
Krakow 2010, s. 42-43. )

23 ). Gnilka, Pierwsi chrzescijanie. Zrédla i poczqtki
Kosciola, przet. W. Szymona, Krakow 2004, s. 289.

24 'W. Gajewski, Kosciol a Synagoga, dz. cyt., s. 40.

25 J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie, dz. cyt., s. 332.
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czywistni¢ doskonalszy Izrael. Kazdy tez
musiat pozostatych Zydéw sprowadzi¢ do
rangi Izraelitéw drugiego stopnia, albo na-
wet postawi¢ ich na réwni z poganami [...].
Istnialo teraz wigcej grup, a kazda z nich
rodcita sobie pretensje do tego, by by¢

prawdziwym Izraelem?®.

W zadnym z tych przypadkéw nie doszto
jednak do wylonienia si¢ z judaizmu no-
wej religii. Chrzescijaristwo pozostaje wigc
pod tym wzgledem fenomenem. Z jedne;j
strony budzito si¢ novum, z drugiej przecho-
wywano idee nalezace do $wiata judaizmu,
takie jak: $wicte Pisma (Tanach), monote-
izm, mesjasz, przymierze, grzech, taska, od-
kupienie, czas, liturgia, $wigta, centralne
miejsce i rola Swiatyni w zyciu religijnym.
Z tego powodu wybitny anglikariski histo-
ryk wezesnego Kosciota, Henry Chadwick,
konstatowal:

Pierwsi chrzescijanie byli Zydami. [...] Z ra-
Gji tego glebokiego poczucia ciaglosci réz-
nego rodzaju idee i nastawienia typowe dla
tradycyjnego judaizmu staly si¢ nicodtacz-

nym elementem chrzedcijaniskiej wiary®.

David Flusser, profesor na Uniwersytecie
Hebrajskim w Jerozolimie, badacz judaizmu
i wezesnego chrzedcijaristwa, jednoczesnie
pobozny i ortodoksyjny Zyd, napisak:

Chrzescijaistwo jest w swej najglebszej
istocie religia zydowska. [...] Stalo si¢ wia-
$nie tak, ze chrzescijaristwo zaczelo si¢ po-
$ré6d Zydéw. Jezus byt swiadom, ze Jego

ziemska misja dotyczy tylko owiec zaginio-

26 G. Theien, Czasy Jezusa. Tlo spoleczne pierwotnego
chrzescijanstwa, przet. F. Wycisk, Krakow 2004, s. 120, 157.

27 H. Chadwick, Kosciél w epoce wczesnego chrzescijan-
stwa, przet. A. Wypustek, Warszawa 2004, s. 5.

nych z domu Izraela. Przeciez sam byt Zy-
dem, postusznym swemu postannictwu. [...]

Mata gromadka uczniéw, jaka skupit wokét

siebie, sktadata sie wytacznie z Zydéw?.

Zwrécilismy uwage na to, ze pewne pro-
dromy zjawiska usamodzielniania sg zauwa-
zalne juz u zarania. Autor Dziejow Apostol-
skich wspomina, ze pod koniec lat 30. I w.
w Antiochii uczniowie Jezusa zostali na-
zwani christianoi (czyli ,chrystusowi”, ,na-
lezacy do Chrystusa” Dz 11:26”). Moglo-
by to sugerowa¢ odrgbnos¢, ale to samo Zré-
dlo przedstawia Pawta jako Zyda bedacego
przywédcea jednego ze stronnictw judaizmu,
konkretnie ,stronnictwa nazarejczykéw”
(Dz 24:5). Poszerzajac zakres wspdlnoty
o osoby z obcego etnosu, pierwsi ucznio-
wie narazili si¢ na zarzut zanieczyszczania
judaizmu. Warto zauwazy¢, ze to wlasnie
na tym tle doszto do konfliktu Pawta z Zy-
dami w Swiqtyni (Dz 21:27-28), co w kon-
sekwencji doprowadzito Apostota przed ob-
licze cesarza w Rzymie (Dz 25:11 Kaisara
epikaloumai | Caesarem appello')*™.

Judeochrzescijanie:

Piotr, Jakub i Pawel
Autor Ewangelii Lukasza podkresla, ze
po wniebowstapieniu Jezusa uczniowie wré-
cili do Jerozolimy ,,i zawsze byli w Swiqtyni,
chwalac Boga” (Lk 24:53). W zdaniu tym
zawarty jest wazny komunikat o stosunku

28 D. Flusser, Chrzescijanstwo religiq zydowskq. Essernczycy
a chrzescijanie, przet. M. Wodnar, Warszawa 2003,
s. 69-70.

29 M. Hesemann, Pawel z Tarsu. Archeolodzy tropem
Apostota Narodow, przel. B. Grunwald-Hajdasz, Poznan
2015, s. 115. Autor stwierdza, ze termin christianoi ma
wydzwigk polityczny: ,,polaczenie imienia czlowieka
i koncoéwki -anoi oznacza jego politycznych zwolennikow.
Okreslenie to wiec uzywane mogto by¢ przez rzymska
administracj¢”.

30 J. Gnilka, Pawel z Tarsu. Apostol i Swiadek, przel.
W. Szymona, Krakow 2001, s. 423.
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uczniéw Jezusa do judaizmu. W swojej
drugiej ksiedze autor podkresla to dobit-
nie, wskazujac na pozytywny stosunek ca-
lej mesjariskiej wspélnoty do Swiatyni (Dz
2:42-46; 3:1; 5:12). Swiqtynia, serce Jero-
zolimy i calego judaizmu, byla takze punk-
tem centralnym wyznawcéw Jezusa. Ele-
ment ten jednoznacznie wskazuje, ze chrze-
$cijanie nie zamierzali zerwa¢ z judaizmem,
ale traktowali judaizm jako rzeczywisto$¢,
w ktérej tkwia, i z ktéra nie cheg si¢ roz-
stawal. Moze dlatego, ze Jezus, Zrédlo ich
tozsamosci, traktowat Swiatynie jako dom
swojego Ojca.

Zwréémy uwagg na trzy postacie wczesne-
go Kosciota: Piotra, Jakuba i Pawla. Te bez
watpienia najwazniejsze figury chrzescijan-
stwa epoki, pozwalaja uchwyci¢ specyficzny
spos6b myslenia srodowisk, ktdre reprezentuja.

Piotr i Korneliusz (Dz 10:1-11:18)
Pierwsze rozdzialy Dziejow oscyluja wokét
0s0b zwiazanych ze $rodowiskiem zydow-
skim. Przez znaczna czgé¢ pierwszej dekady
chrzescijanie nie szukali kontaktéw z osoba-
mi spoza Izraela. Sytuacja ulegla zmianie wraz
z misja Piotra wyslanego do domu rzymskie-
go setnika Korneliusza w Cezarei Nadmor-
skiej’!. Wlasnie tam pojawil si¢ problem.

Juz na poczatku powazna komplikacja byt
stosunek Piotra do obcych. Lukasz zwrdcit
na to uwagg, gdy przedstawil opory, z jaki-
mi Piotr wyruszyt na swoja pierwsza misje
ad Genetes. W wizji, ktéra otrzymal, nieroz-
poznany Glos kazal mu zabija¢ i jes¢ zwie-
rzgta, bez rozréznienia na czyste i nieczyste.
Apostot dyskutowal z Glosem, podkreslajac,

ze nigdy nie jad} niczego nieczystego. Samo

31 Por. W. Gajewski, Ekklesia a oikos w epoce Nowego
Testamentu. Kosciol w swietle antycznego domostwa
na podstawie 1 i 2 Kor oraz przypowiesci Mt 7,24-27,
Mt 24,45-51; Lk 15,11-32, Gdansk 2013, s. 154-156.

w sobie stanowi to dow6d na mentalnos¢
naznaczong judaizmem (Dz 10:14). Poza
nim takze pozostali czlonkowie wspdlnoty
chrzescijan nadal zachowywali przepisy ko-
szernosci (hebr. kaszrut — wlasciwy).

Gdy Piotr pojawia si¢ w drzwiach rzym-
skiego setnika, czu¢ gleboki, wewnetrzny
niepokéj, ktéry wyraza si¢ w zdaniu: Wy
wiecie, ze dla Zyda przestawanie z ludZmi
z innego plemienia lub odwiedzanie ich jest
niezgodne z Prawem” (Dz 10:28). Badacze
zwrdcili uwage na to, ze w Torze spisanej
(hebr. Tora sze-bi-chtaw) nie wystepuje taki
zakaz’?. Znajduje si¢ on wylacznie w tra-
dycji rabinéw, czyli w Torze ustnej (bebr.
Tora sze-be-al-peh — dostownie: ,Tora, ktéra
jest na ustach”). Oznacza to, ze Piotr, a naj-
prawdopodobniej caly gléwny nurt chrze-
$cijafistwa pozostawal pod wplywem tra-
dycji rabinicznej. W tej wizji rzeczywiscie
kazdy pobozny Zyd powinien przestrze-
ga¢ zasady, w mysl ktérej nalezalo unika¢
kontaktéw z nie-Zydami. Ta zasada prowa-
dzita do swoistej separacji i uniemozliwia-
fa w konsekwencji nie tylko misj¢ ad Gen-
tes, ale generalnie nawet normalne kontakty
z osobami spoza kregu zydowskiego. Craig
S. Keener komentuje to nastgpujaco:

Chociaz w wielu opowiesciach zydowscy
nauczyciele rozmawiaja z poganami, po-
bozny Zyd nigdy nie wszedlby do domu
poganina ani nie wpuscitby go do swojego
domu. Zaproszenie do domu Korneliusza
jest wiec dla Piotra problemem. Chociaz
mniej religijni Zydzi nie mieliby przy-

puszczalnie nic przeciwko temu®.

32 D. H. Stern, Komentarz zZydowski do Nowego Testamentu,
przet. A. Czwojdrak, Warszawa 2004, s. 408: ,,Tanach nie
mOwi nic na ten temat”.

33 C.S.Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego
Testamentu, przet. Z. Kosciuk, Warszawa 2000, s. 260.
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W tym samym nurcie prezentuje swoje
uwagi mesjanistyczny rabin David H. Stern:

W zrédtach zydowskich nietrudno znalez¢
przyklady tego [...], ze cho¢ prawo zydow-
skie nie méwi nic o tym jakoby nie-Zydzi
sami w sobie byli pospolici czy nieczysci,
to jednak wiele wytworéw i zwyczajéw
uchodzilo za rytualnie nieczyste albo z in-
nych powodéw byto dla Zydéw zakazane.
W jednym miejscu Miszna powiada bez
ogrédek: ,Miejsca zamieszkania nie-Zy-

dé Ini . »34
OW sg rytualnie nieczyste .

Autor podaje przy okazji caly szereg kon-
kretnych przykladéw, powodujacych utrate
rytualnej czystosci, z czego wynikala nie-
che¢ do kontaktu. Skutkowalo to w kon-
sekwencji powstrzymaniem si¢ poboznych
Zydéw od spotkari z przedstawicielami in-
nych narodéw. Dylematy Piotra wynikaly
z systemu przekonan, hierarchii wartosci
i wzorcéw zachowan nalezacych do $wiata
Spétjudentum. Podobny model zachowari
odnajdujemy w Ewangeliach. Jezus bez en-
tuzjazmu odnosi si¢ do odwiedzenia chore-
go w domu setnika (Lk 7:3-10), czy uzdro-
wienia c6rki Syro-fenicjanki (Mt 15:22-28).

Lukasz nie ukrywa glebokiego rozczaro-
wania chrzescijan w Jerozolimie postawg Pio-
tra w Cezarei Nadmorskiej. Wspétbracia ewi-
dentnie nie widzieli podstaw do famania za-
sady separacji i koszeru. Czynia mu wyméw-
ki: ,Wszedles do ludzi nieobrzezanych i jadles
z nimi!” (11:3). Misja w domu Korneliusza
otwiera ewangelic na osoby spoza kregu ju-
daizmu i ma epokowe znaczenie dla dalszych
loséw chrzedcijaristwa. Nie mozna jednak nie
zauwazy¢ osobistych dylematéw i kosztdw,

34 D.H. Stern, Komentarz zZydowski do Nowego Testament,
dz. cyt., s. 408.

jakie Apostot musial zaplaci¢ za przelamanie
panujacego w Srodowisku schematu.

Jakub i ofiary (Dz 21:20-26)

Autor Dziejow nie méwi wprost, czy pierw-
si chrzescijanie skladali w Swiatyni ofiary
krwawe oraz inne. Wiemy, ze uczestniczy-
li w ofierze tamid (nieustajacej), wspomina
o tym Lukasz na poczatku trzeciego rozdzia-
tu¥. Szczegdlnie cenny jest jednak rozdziat
dwudziesty pierwszy. Pochodzi z tej czgsci
Dziejow, ktéra okresla si¢ mianem izinera-
rium, ze wzgledu na fake, ze Lukasz opisuje
wydarzenia niejako z wlasnej perspektywy,
tworzac dziennik podrézy. Po tzw. trzeciej
wyprawie misyjnej, wraz z Pawlem przybyt
do Jerozolimy i udal si¢ na spotkanie z prze-
fozonymi jerozolimskiej ekklesii. W ich
imieniu zabrat glos Jakub:

Widzisz, bracie, ile tysiecy Zydéw uwie-
rzylo, a wszyscy trzymaja si¢ gorliwie Tory.
O tobie tymczasem styszeli, ze wszystkich
Zydéw mieszkajacych wéréd pogan na-
uczasz odstgpstwa od Mojzesza, méwisz,
ze nie majg obrzezywad swych synéw ani

zachowywac zwyczajéw (Dz 21:20-21).

W sformulowaniu: ,wszyscy trzymaja si¢
gorliwie Tory” przeciwstawiona jest posta-
wa jerozolimskich wyznawcéw Chrystusa
Pawlowej wizji chrzescijaristwa, okreslonej
mianem ,odstgpstwa od Mojzesza”. Jakub,
brat Paniski, podkreslit przywiazanie do ju-
daizmu i to zaréwno swoje, jak i calej wspél-
noty jerozolimskich judeochrzeécijan. Aby

35 E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep — przektad z ory-
ginalu — komentarz, Poznan 1961, s. 250; wedtug Wj
29:38-42 i Lb 28:2-8 codziennie nalezato sktada¢ w ofie-
rze calopalnej dwa baranki: jednego rano, drugiego wie-
czorem. Wydaje si¢ jednak (por. Ez 46:13—15), ze ofiarg
z baranka (barankéw) sktadano rano, wieczorem za$ jedy-
nie ofiarg z kadzidta (por. Ps 141:2).
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oczysci¢ Pawla z zarzutéw, zaproponowal

udzial w zlozeniu ofiary:

Mamy tu czterech mezczyzn, ktérzy zlo-
zyli §lub, wez ich z soba, poddaj si¢ razem
z nimi oczyszczeniu, pokryj za nich kosz-
ty, aby mogli ostrzyc sobie glowy, a wtedy
wszyscy przekonajg si¢, ze w tym, czego
si¢ dowiedzieli o tobie, nie tylko nie ma
zdzbta prawdy, lecz ze ty sam przestrze-

gasz Tory na réwni z nimi (Dz 21:23-24).

W dalszej narracji czytamy, ze nastgpnego
dnia ,,Pawel poddat si¢ razem z nimi oczysz-
czeniu, wszed! do $wiatyni i zglosil termin
wypelnienia dni oczyszczenia, az zostanie
zdozona ofiara za kazdego z nich” (Dz 21:26).

Ten wyjatkowy epizod wskazuje na uczest-
nictwo chrzescijan kregu jerozolimskiego
w kulcie ofiarniczym. W tym konkretnym
przypadku by¢ moze chodzilo o procedure
zakoriczenia naziratu. Kisigga Liczb opisuje
warunki zakoriczenia $lubu i przepisane Pra-
wem ofiar, do ktérych nalezak:

jeden baranek roczny bez skazy na ofia-
r¢ calopalna, jedna owieczka roczna bez
skazy na ofiar¢ za grzech, jeden baran
bez skazy na ofiar¢ pojednania oraz inne
dary, m.in. z pokarméw: kosz przasnikéw
z przedniej maki, placki zaczynione oli-
w3, przasne oplatki pomazane oliwg wraz
z ich ofiara z pokarméw i ofiarg z plynéw.
Kaptan skladal to jako ofiar¢ za grzech
i ofiare calopalna (Lb 6:13-15).

Wszystko wskazuje na to, ze judeochrze-
$cijanie uczestniczyli w pelnym kulcie
$wiatynnym. Opisany przypadek jest jedy-
nym w swoim rodzaju w Nowym Testame-
cie, co jednak nie zmniejsza jego wymowy.

Stwierdzenie, ze judeochrzescijanie nie
praktykowali skladania ofiar, w tym kon-
tekscie jest trudne do utrzymania®. Jesli
podchodzimy do tego tekstu bez uprzedzen,
mozemy dostrzec naturalno$¢, z jaka Ja-
kub proponuje Pawlowi dokonanie ztozenia
ofiary i dostrzegamy brak zaskoczenia czy
opordw ze strony Apostota Narodéw. Skoro
chrzescijanie jerozolimscy chlubig si¢ swoja
gorliwo$cia w przestrzeganiu Prawa i zwy-
czajoéw, to w najmniejszym stopniu nie dzi-
wi ich stosunck do ofiar skladanych w Swia-
tyni. Nie wychodzili oni poza ramy swoich
dotychczasowych prakeyk religijnych i nie
burzyli swoich przekonan, a kaplani, kt6rzy
uwierzyli w Jezusa (Dz 6:7), nadal sprawo-

wali swoja misje w Swiatyni®’.

Casus Pawla
Pawel jest najbardziej rozpoznawalna posta-
cia poczatkéw Kosciota. Swiadeza o tym za-
réwno zrédta®, jak i liczne monografie czy
artykuty, ktére powstaja w warsztatach histo-
rykéw, teologdw, biblistow, filozoféw, kultu-
roznawcéw i wielu innych. Prezentacja lite-
ratury przekraczataby ramy tego artykulu®.

36 W. Chrostowski, Bdg, Biblia, Mesjasz. Z ksigdzem profe-
sorem Waldemarem Chrostowskim rozmawiajq: Grzegorz
Gorny i Rafat Tichy, Warszawa 2006, s. 357-358. Autor
wypowiada sad, ktory w kontekscie przywotanego epizo-
du wydaje si¢ nieuzasadniony: ,,Znamienne, iz w prezen-
tacji zycia religijnego pierwszych chrzescijan nie akcentu-
je si¢ sprawowania przez nich krwawych ofiar, typowych
przeciez dla kultu w §wiatyni jerozolimskiej. By¢ moze
to przypadek, a moze wyraz nowej §wiadomosci, wyra-
stajacej z uznania zbawczej warto$ci $mierci Pana”.

37 Por. B. Bagatti, L'Eglise de la circoncision, Jerusalem
1965, s. 67 nn.

38 W zrodtach kanonicznych wigkszos¢ stanowia dzieta nale-
zgce do Corpus Paulinum. Nawet jesli cz¢$¢ z nich nie jest
autorstwa Pawta, to uczeni sa zgodni, ze pochodza z kregu
Apostota Narodow.

39 Z publikacji XXI w. w jezyku polskim na szczegél-
na uwage zastuguja: J. Gnilka, Pawel z Tarsu, dz. cyt.;
H. Langkammer, Problematyka chronologii absolutnej
i chronologii relatywnej zZycia i dzialalnoSci sw. Pawla
Apostota, ,Roczniki Teologiczne” 2002, nr 49 (1),
s. 123-128; J. Guillet, Swigty Pawel. Apostol Narodow,
przet. P. Rak, Krakéw 2003; W. Rakocy, Swiety Pawel.
Chronologia Zycia i pism, Czgstochowa 2003 (por. tez
bibliografia s. 393-410); W. Kic, Misja macedonska
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Podobnie jak w przypadku Piotra i Jakuba,
mozemy dostrzec dylematy Pawla, a za jego
posrednictwem innych oséb z tego srodowi-
ska, ktére wspdttworza jeszcze weiaz niewy-
krystalizowana strukturalnie, teologicznie
i instytucjonalnej posta¢ chrzescijaristwa.
Bez watpienia relacja Pawla do judaizmu
nalezy do skomplikowanych. Z jednej stro-
ny podkreslal réwnos¢ wszystkich wierza-
cych w Jezusa Mesjasza, z drugiej wyraznie
zaznaczal swoje zydowskie korzenie etnicz-
ne, ale takze te kulturowo-religijne. W swo-
ich listach nie wystgpowal przeciwko juda-
izmowi jako takiemu, cho¢ z drugiej strony
nie zachecal do jego praktykowania przez
osoby spoza kregu judaizmu. Dzieje i Listy
przedstawiajg wiele przykladéw jego proju-
daistycznych postaw i zachowan: w Listrze
obrzezal Tymoteusza (Dz 16:3), do kon-
ca zycia utrzymywal kontakty z Synagoga
(Dz 28:17)%. Czas odmierzal przy pomo-
cy liturgicznego kalendarza zydowskiego
(1 Kor 16:8), przestrzegal $wiat (Dz 20:06),
a takze byl gotowy zlozy¢ ofiare w Swiaty-
ni (Dz 21:26), na co juz zwrdcili$my uwage.
Listy Do Rzymian i Do Koryntian wska-
zuja na praktykowanie przez nawréconych
z judaizmu, w gminach zwiazanych z Paw-
fem, zydowskich $wiat i szabatu, a takze
przestrzegania kaszuru przez to $rodowi-
sko (1 Kor 5:7; Rzym 14:2.5). Najwyrazniej
nie wymagalo to korekty, przynajmniej tak
dlugo, jak nie wiazalo si¢ z narzucaniem
poboznych praketyk judaizmu chrzescija-
nom z narodéw. Pawel pozostal do korica
zycia w kregu judaizmu: ,dla Zydéw stalem

Pawta Apostola w swietle Zrédet archeologicznych,
Krakow 2006; R. Orlowski, Zukaszowy przekaz o po-
wolaniu Pawta, Wroctaw 2008; Zycie, apostolat i dzie-
dzictwo Pawta z Tarsu, red. G. Szamocki, ,,Christianitas
Antiqua” 2010, nr 3; W. Chrosotowski, Miedzy Synagogg
a Kosciolem. Dzieje sw. Pawla, Krakow 2015.

40 W. Gajewski, Judaistyczne korzenie chrzescijanstwa,
dz. cyt., s. 26.

sie jak Zyd, aby pozyska¢ Zydéw. Dla tych,
co sa pod Prawem, bylem jak ten, ktéry jest
pod Prawem — cho¢ w rzeczywistosci nie by-
fem pod Prawem — by pozyska¢ tych, co po-
zostawali pod Prawem” (1 Kor 9:20). Swoje-
go judaizmu nie traktowal instrumentalnie.
Dumnie brzmi stwierdzenie: ,My jeste$my
Zydami z urodzenia, a nie pograzonymi
w grzechach poganami” (Gal 2:15). Pawet
zachowal réwniez gleboka wi¢Z emocjonal-
na z Izraelem. W Liscie do Rzymian pytat
retorycznie: ,Czy Bog odrzucit swéj lud?
Na pewno nie! Wszak i ja jestem Izraelita,
z rodu Abrahama, z pokolenia Beniamina®
(Rz 10:1).

kokk

Jak mozemy zauwazy¢, pierwsi chrzedcija-
nie funkcjonowali poczatkowo w ramach
szeroko pojetego judaizmu ze specyfika
nadang mu przez nauczanie i misj¢ Jezusa,
i nie potrzebowali dookreslania swojej toz-
samosci. Sytuacja zaczela zmienia¢ sig, gdy
do ruchu Jezusa zaczely dolaczad si¢ oso-
by spoza kregu zydowskiego®'. W $rodowi-
skach etnicznie mieszanych albo niezydow-
skich fatwiej bylo dostrzec novum Koscio-
fa, o czym $wiadczy miedzy innymi czg-
stotliwo$¢ wystgpowania terminu ekklesia
tou Theou w listach Pawla. Wydaje si¢, ze
to etnochrzescijanie stangli wobec problemu
samookreglenia.

41 Jean Daniélou w przekonujacy sposéb udowodnit, ze tak-
ze cze$¢ etnochrzescijan znajdowala si¢ pod wplywem ju-
daizmu i formutowata wnioski w kategoriach przejetych
ze Spdtjudentum: ,,Mozna [...] nazwa¢ judeochrzescijan-
stwem pewng forme mysli chrzescijanskiej, ktora nie im-
plikuje zwiazku ze wspolnotg zydowska, ale ktora wyraza
si¢ w ramach zapozyczonych z judaizmu. Obejmuje ugru-
powania [...] ludzi, ktérzy caltkowicie ze $rodowiskiem
zydowskim, lecz ktorzy nie przestaja mysle¢ w jego ka-
tegoriach. [...] Bylto to oczywiscie judeochrzescijanstwo
chrzescijan pochodzacych z judaizmu, ale takze tych na-
wroconych z poganstwa”; tenze, Teologia judeochrzesci-
Janska. Historia doktryn chrzescijanskich przed Soborem
Nicejskim, przet. S. Basista, Krakow 2002, s. 21.
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Zakoriczenie
Judeochrzescijanie chcieli by¢ postrzegani
jako cze$¢ wielkiej rodziny zydowskiej, pod-
kreslajac swoja wierno$¢ Torze i obyczajom
starszych. Eksponowali takze fakt, ze praw-
dziwym Zydem jest ten potomek Abrahama,
ktéry uwierzyl w Jezusa jako zapowiadane-
go Mesjasza Izraela. Pewne teksty chrzesci-
jafiskie z tego okresu przedstawiaja jude-
ochrzescijan jako najwierniejszych repre-
zentantéw judaizmu nie tylko w pierwszych
czterdziestu latach, ale takze po zburzeniu
Swiatyni (Mt 11:11; 16:16 por. takie 5:20;
21:33-43)%2. Gdy skoniczyl sie czas wielo-
postaciowego judaizmu Drugiej Swiatyni,
misja judeochrze$cijan prébowala ukazaé
dramat roku 70 jako konsekwencje odrzu-
cenia Mesjasza. Czynili to w duchu proro-
kéw doby niewoli babiloriskiej. Spotkali sig
tu ze znacznym oporem. Mimo wiernego
przestrzegania Prawa, podobnie jak wcze-
$niej sam Jezus, nie zdotali przekona¢ naj-
wigkszych autorytetéw judaizmu do idei
cierpigcego Mesjasza®. Wydaje si¢, ze naj-
powazniejsza przeszkoda byl skandal krzyza.

O tym, jak szybko Kosciét zapomniat
o swoich judaistycznych korzeniach, $wiadczy
Euzebiusz z Cezarei. W swojej Historii Kosciel-
nej zwrocit uwage na judeochrzescijaniski cha-
rakter Kosciola jerozolimskiego i urzedujacych
w nim biskupéw. Potwierdzit, ze do zdobycia
Jerozolimy przez Hadriana i przeksztalcenia
jej w Colonia Aelia Capitolina chrzescijanami

42 Por. G. Theilen, Czasy Jezusa..., dz. cyt., s. 120-123.
43 E. Trocmé, Pierwsze kroki chrzescijarstwa, przet. J.
Gorecka-Kalita, Krakow 2004, s. 140.

byli wylacznie Zydzi. W pewnym momencie
stwierdza, ze do roku 135:

miato miejsce pigtnascie sukcesji biskupow.
Wszyscy byli podobno rodowitymi Zyda-
mi, ktérzy szczerze przyjeli nauke Chry-
stusa, totez ludzie, ktérzy umieli to ocenié,
uznali ich za godnych piastowania urzedu
biskupiego. Zreszta caly koscidt jerozo-
limski sktadal si¢ wéwczas z wierzacych
Zydéw; tak bylo od czaséw apostolskich

az do éwczesnego oblezenia. ..

Zdziwienie Euzebiusza moze nieco za-
skakiwaé. Do glosu dochodzi podejrzli-
wo$¢, ze owi biskupi, a nawet cale grono
wierzacych, to rodowici Zydzi, szczerze
wierzacymi w Chrystusa. Wydaje sie, ze
pamie¢¢ o judaistycznych korzeniach Ko-
$ciota powinna by¢ chyba bardziej oczy-
wista. W rozwoju chrzescijanistwa dala
o sobie zna¢ presja wywierana na zydow-
skich wyznawcéw ukrzyzowanego Mesja-
sza: z jednej strony spolecznos$é zydowska
utrzymywata, ze jesli chcesz by¢ Zydem,
nie mozesz wierzy¢ w Jezusa, z drugiej
za$ Koscidt zakladal, ze jesli wybierasz
Jezusa, musisz si¢ wyrzec wszystkiego, co
zydowskie®. Dylemat ten obecnie jest
poddany rewizji przynajmniej ze strony
chrzedcijaristwa, o czym §$wiadczy zna-
czacy rozwdj ruchu okreslanego mianem
judaizmu mesjanistycznego.

44 Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, 1V,5,2, przet.

A. Caba na podst. th. A. Lisieckiego, oprac. H. Pietras,

Krakow 2013.

M. Schiffman, Return of the Remnant. The Rebirth

of Messianic Judaism, Baltimore 1992, s. 25.

46 A.R. Juszczak, Judaizm mesjanistyczny. W drodze
do Kosciola czy Synagogi, Krakow 2019.
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Czlowiek na pograniczu:

miedzy judaizmem a chrzeécijaistwem
Streszczenie: Pogranicze religijne to zjawi-
sko obecne wspélczesnie, ale nieobce réw-
niez starozytnosci. Autor podejmuje wa-
tek zwiazany z problemem tozsamosci re-
ligijnej pierwszego pokolenia chrzescijan,
ktérzy swoj judaizm poszerzyli o przeko-
nanie, ze Jezus z Nazaretu byt zapowiada-
nym przez prorokéw Mesjaszem Izraela. Nie
byla to konwersja, poniewaz chrzescijan-
stwo nalezalo wciaz do $wiata zydowskie-
go (jako jedna z jego form), bylo ugrupo-
waniem, ktére uwazalo siebie za ruch od-
nowy urzeczywistniajacy doskonaly Izrael.
Judeochrzescijanie wykorzystywali istnieja-
cy w okresie Drugiej Swiatyni jezyk i gra-
matyke religijno-kulturowa. Z tego powo-
du tworzyli rodzaj ciaglosci idei, zachowan
i przekonan charakterystycznych dla $wiata
zydowskiego, ktére staly si¢ nieodlacznym
elementem chrzescijaristwa, np. postawa
wobec Pism Swietych, monoteizm, szacunek
do prorokéw, elementy liturgii czy stosunek
do $wiat. W konsekwencji doprowadzito
to do napie¢ miedzy $rodowiskiem Zydéw,
ktérzy odrzucali mesjariskie pretensje Jezu-
sa, a tymi, ktérzy uznawali go za Chrystusa.
W ten sposéb pierwsze pokolenie chrzesci-
jan, pochodzacych z judaizmu, znalazlo sig
na pograniczu religijno-kulturowym. Trud-
nosci w relacjach migdzy bliskimi etnicznie
i coraz bardziej oddalonymi mentalnie i reli-
gijnie, beda dawac o sobie zna¢ w kolejnych
pokoleniach. Z jednej strony odrzucenie
ze strony judaistycznych braci, z drugiej nie-
zrozumienie przez nowych braci z Narodéw.
W praktyce doprowadzito to do wyelimino-
wania pamieci o judaistycznych korzeniach
chrze$cijaristwa przez wielu wyznawcéw Je-
zusa w kolejnych pokoleniach.

Stowa klucze: judaizm, Jezus, toisa-
mo$¢, chrzescijaristwo, judeochrzescijan-
stwo, Koéciét

A man on the verge: between

Judaism and Christianity
Summary: The religious borderland is
a phenomenon that is present both today
and in antiquity. The author takes up the
topic related to the problem of the religio-
us identity of the first generation of Chri-
stians, who expanded their Judaism to inc-
lude the belief that Jesus of Nazareth was
the Messiah of Israel announced by the pro-
phets. It was not a conversion because Chri-
stianity still belonged to the Jewish world
and was one of its forms, a grouping that
saw itself as a renewal movement for a per-
fect Israel. Judeo-Christians used the reli-
gious and cultural language and grammar
that existed during the Second Temple pe-
riod. For this reason, they created a kind
of continuity of ideas, behavior and beliefs
characteristic of the Jewish world, which be-
came an inseparable element of Christiani-
ty; e.g., the attitude towards the Scriptures,
monotheism, respect for the prophets, some
elements of liturgy, or the attitude to feasts.
Consequently, this led to tensions between
the Jewish community who rejected Jesus’
messianic claims and those who recognized
him as Christ. In this way, the first gene-
ration of Christians from Judaism found
themselves on the religious and cultural
borderland. Difficulties in relations between
people who were ethnically close to each
other, but increasingly mentally and reli-
giously distant, would make themselves felt
in the next generations. On the one hand,
rejection by the Judaic brethren, on the
other hand misunderstanding by the new
brethren of the Nations. In practice, this has
led to the elimination of the memory of the
Judaic roots of Christianity by many of Je-
sus’ followers in subsequent generations.

Key words: Judaism, Jesus, identity,
Christianity, Judeo-Christianity, Church
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