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TEOLOGIA MISTYCZNA
0. JOACHIMA BADENIEGO

Ojciec Joachim Badeni byt przede wszyst-
kim kaznodzieja, duszpasterzem i by¢ moze
mistykiem, jednym stowem prakeykiem,
a nie teoretykiem religii. Jednak nawet nie
bedac ani teologiem, ani filozofem w zna-
czeniu akademickim, pozostawil po sobie
opisy wlasnych przezy¢ wewnetrznych oraz
elementy mogace postuzy¢ do interpretacji
jego doswiadczenia religijnego.

Aby przedstawi¢ teologi¢ mistyczna lub
inaczej teologie duchowosci dominikanina,
czyli sposéb, w jaki on sam opisywal i inter-
pretowal swoje do$wiadczenie, nalezy omé-
wi¢ kilka zagadnied. Po pierwsze nalezy
opisa¢ doswiadczenie religijne o. Badeniego,
zaczynajac od jego mlodzienczych przezy¢
religijnych i pierwszych intuicji mistycz-
nych, ujetych na tle ogdlnej charakterysty-
ki do$wiadczenia religijnego i mistyki, tak
jak je definiuje wspélczesna filozofia religii.
Nastepnie przedstawiona zostanie teologicz-
na interpretacja do§wiadczenia religijnego o.
Badeniego wraz ze wskazaniem na jej teo-
logiczne podstawy w mysli §w. Tomasza
z Akwinu, oraz wyjasnienie kategorii ,Bo-
zego uroku” i ,wyjécia” za stowem Obiet-
nicy. Opis ten bedzie uzupelniony o uwagi
na temat rozumienia buddyzmu przez o. Jo-
achima. Ostatnim problemem, last but not

least, bedzie rola humoru w duchowosci Jo-
achima Badeniego.

1. Ogélna charakterystyka
doswiadczenia religijnego
Najbardziej

$wiadczenia religijnego odnosi ten termin

ogdlna charakterystyka do-

do ,wszystkich do$wiadczen tego, co $wie-
te w ramach kontekstu religijnego, wlaczajac
w to uczucia i wizje religijne oraz doswiad-

. Doswiad-

czenia numinalne i mistyczne”
czenia religijne moga wystgpowac w trakcie
aktéw kultu lub w innych, na pierwszy rzut
oka niezwiazanych z kontekstem religijnym
sytuacjach, jak na przykfad obcowanie z na-
turg. Chad Maeister twierdzi, ze do$wiad-
czenia religijne posiadaja trzy cechy: 1. Uni-
wersalno$¢ — mogg pojawic si¢ w kazdej epo-
ce historycznej i w kazdej grupie spotecznej,
nie wykluczajac $rodowisk zsekularyzowa-
nych. 2. Réznorodnos¢ — sa gleboko osobi-
ste i zréznicowane, zaréwno w obrebie jednej
tradyqji religijnej, jak i w zwiazku z rézno-
rodnoscia religii. 3. Znaczenie — do§wiadcze-
nie religijne jest doniostym przezyciem i cze-
sto powoduje przewarto$ciowanie zycia®.

I Por. Ch. Meister, Wprowadzenie do filozofii religii, L6dz
2018, s. 292.
2 Por. tamze, s. 292-293.
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Zdaniem Meistera mozemy wyrdznié trzy
typy dos$wiadczenia religijnego: typ regene-
racyjny, charyzmatyczny i mistyczny’. O ty-
pie regeneracyjnym méwimy wéwczas, gdy
osoba, ktéra go przezywa, przechodzi zy-
ciowa przemiang — nawrdcenie. Nawiazujac
do Ewangelii $w. Jana 3,3, méwi si¢ czesto
o ,nowym narodzeniu” lub o ,narodzinach
z gbry”. Waznym aspektem do$wiadczenia
regeneracyjnego jest transformacja moralna:
rodzi si¢ poczucie odpuszczenia winy, poja-
wia si¢ nowa wizja zycia i dazenie do poste-
powania zgodnego z kodem moralnym.

Druga kategoria do$wiadczenia religij-
nego to do$wiadczenie charyzmatyczne.
Podczas przezyé tego typu ujawniajg sic
rozmaite dary czy, méwiac inaczej, chary-
zmaty, o ktérych mowa na kartach Nowego
Testamentu, a ktére manifestujg si¢ w na-
szych czasach w ramach ruchu zielono$wiat-
kowego i podobnych rodzajéw duchowosci.
Dary Ducha Swictego, o ktérych mowa to:
moéwienie réznymi jezykami, prorokowanie,
tlumaczenie proroctw, uzdrawianie, spoczy-
nek w Duchu Swietym itp. Co ciekawe, do-
$wiadczenia charyzmatyczne nie ograniczajg
si¢ tylko do tradycji judeo-chrzescijanskiej.

Trzecia kategoria dos$wiadczenia religij-
nego to do$wiadczenia mistyczne, ktére
sa uznawane za najwyzsze stany religijnych
przezy¢. Mistyka jest zjawiskiem uniwersal-
nym, wystepujacym we wszystkich trady-
cjach religijnych jako najbardziej bezposred-
nie — wolicjonalne lub ontologiczne — zjed-
noczenie z absolutem. Podkresla sie réwniez,
ze mistyka to wymiar kazdego aktu religij-
nego. Kazde doswiadczenie religijne jest jed-
nocze$nie zaposredniczone i bezposrednie®.

3 Por. tamze, s. 293-303.
4 Por. J. A. Kloczowski, Miedzy samotnoscig a wspdlnotq,
Tarnow 2004, s. 69-72.

Zaposredniczone, poniewaz spetnione przez
jaka$ czynno$¢ lub prakeyke religijna, wyra-
zong stowem, pojeciem, symbolem. Bezpo-
$rednie, poniewaz kazdy ake religijny nakie-
rowany jest na element transcendentny, ktory
przekracza wszelkie zaposredniczenie.

2. Pierwsze do$wiadczenia

religijne Kazimierza Badeniego
Zacznijmy analiz¢ do$wiadczenia religijne-
go 0. Badeniego od przedstawionego przez
niego samego opisu pierwszych do$wiad-
czeni, ktérych doznal w wieku dwudziestu
szesciu lat.

Zdarzylo si¢ to we Lwowie, 20 czerw-
ca 1938 roku, pamietam doskonale, bo
jak zapomnie¢ taki dzien? Wybralem
si¢ do nocnego lokalu. Ide¢ spokojnie uli-
ca i widze alabastrowa rzezbe Matki Bo-
skiej z Lourdes, ufundowana w wieku XIX
przez jedna z moich ciotek. Przechodze
obok rzezby obojetnie [...], lecz nagle czu-
je, jak ktos delikatnie, z macierzyniska czu-
loécig kladzie mi reke na plecach. Jeszeze
dzi$ czuje wyraznie ten dotyk, cho¢ od tej
chwili minglo z géra szesédziesiat lat. Tak
mogta dotkna¢ czlowieka jedynie ta, kté-
ra zachowala dziewictwo, a wigc Maryja.
Dotkneta mnie z niebywala czuloscia, jak-

by delikatnie gdzie$ kierujac’.

Mlody hrabia Badeni skierowal swoje
kroki w strong pobliskiego kosciota domini-
kanéw, gdzie zaczal regularnie przyjmowac
sakramenty, modli¢ si¢ oraz zaopatrywal
w literature poswigecona duchowosci. Pewne-
go dnia, rozmawiajac z jednym z braci, zasta-
nawia si¢, czy méglby kiedys zalozy¢ habit:

5 J. Badeni, Autobiografia. Z ojcem Joachimem Badenim
rozmawiajq A. Sporniak i J. Strzatka, Krakow 2011, s. 56.
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Kiedy tak w mys$lach przymierzam ha-
bit, widze, ze w kacie pokoju stoi Chry-
stus [...]. Ale jaki to Chrystus? Beduin
ze wspanialym, smaglym obliczem, buj-
ng broda, prawdziwy krél Izraela, poto-
mek Dawida i Salomona, w szacie $wia-
tla! Poczutem, ze Jezus zaprasza mnie do
siebie i Ze ma on w sobie nadludzka site
przyciagania, jest straszliwie silng atrakeja.
Zwykly czlowiek bywa fascynujacy, a co
dopiero Jezus! Lecz réznica miedzy zau-
roczeniem Bogiem a czlowiekiem polega
na tym, ze ludzka fascynacja czesto nas
zniewala, boska — nigdy, wrecz przeciwnie,
przywraca nam wolnosé. Mysle dzis, ze

tamto widzenie bylo czysta teologia®.

Cho¢ calo$ciowo ujete doswiadczenie re-
ligijne najpierw Kazimierza, a potem o. Jo-
achima Badeniego najblizsze bylo doswiad-
czeniu mistycznemu, to jednak zawiera ono
elementy wszystkich trzech typéw. Nie jest
przeciez czym$ niemozliwym, aby osoba,
ktéra jest mistykiem, doznala réwniez du-
chowego przelomu i posiadata charyzmaty,
jak na przyklad dar glosolalii. Mlodzies-
cze do$wiadczenia opisane powyzej mozna
uzna¢ nie tylko za do§wiadczenia mistyczne,
ale takze za do$wiadczenia typu regeneracyj-
nego, nadaly one bowiem nowy kierunek zy-
ciu mlodego czlowieka. Jednakze, cho¢ z jed-
nej strony jest to rzeczywiscie jakis przelom
w zyciu, to z drugiej strony to dopiero pocza-
tek poszukiwari duchowych Badeniego. Nie
mowi takze o. Badeni o radykalnej konwersji
moralnej. Co prawda opis dotkniecia przez
Matke Boska znajdujemy w rozdziale zaty-
tuowanym ,,Rozkoszne blotko”, ale i sam
autor odnosi si¢ do siebie samego, z tamte-
go czasu, poblazliwie, nie méwi ze zgroza

6 Tamze, s. 59.

o ,bagnie moralnym”, a ,blotko” nazywa
orozkosznym”. Cho¢ — nalezy przyznaé —
nuta negatywnej oceny lekkomyslnego czy
banalnego zycia mlodziericzego pobrzmie-
wa w opowiesci zakonnika.

W péiniejszym okresie Zycia o. Badeni
zetknal sie z Ruchem Odnowy w Duchu
Swietym i doswiadczenia charyzmatyczne
nie byly mu obce. Spotkanie z charyzma-
tykami nastapito w momencie, gdy domi-
nikanin byl juz uformowany zaréwno in-
telektualnie, jak i duchowo przez tradycje
swojego zakonu. Bylo to wazne dopelnienie
jego duchowosci i pole glebokiego zaanga-
zowania duszpasterskiego, ale nie poczatki
drogi wiary’. O swoich doswiadczeniach
charyzmatycznych nie wspomina o. Badeni
czesto i, moim zdaniem, lacza sie one har-
monijnie z jego wezesniejszymi doswiadcze-
niami religijnymi. Istnieje jednak $wiadec-
two, co prawda z drugiej reki, o doswiad-
czeniu ,wylania Ducha gwigtego” w roku
1975 w trakcie wizyty o. Alberta de Mon-
léona OP we Wroclawiu. Podczas modlitwy
wspolnoty o. Joachim doswiadczyl prze-
zycia, na ktdre skladaly si¢ dwa elementy:
niesamowity spokdj, ktdry ,spadt na niego
z sufitu”, oraz wizja wody tryskajacej z piersi
w okolicy mostka. Zakonnik taczyt t¢ wizje
z zapowiedzig strumieni wody zywej, kt6-
re poplyna z wnetrza wierzacych, obdarzo-
nych Duchem Swietym (J 7,37-39a)%.

Mistyka o. Badeniego rozpoczyna sig
od do$wiadczed mlodzierczych, ktére nie
sa z pewnoscia tak mocnymi do§wiadczenia-
mi i tak spektakularnymi, jak nawrécenie
Szawla w drodze do Damaszku (Dz. Ap 9,1-
18) czy stynna ekstaza mistyczna $w. Teresy

7 Na temat udziatu o. Joachima Badeniego w Ruchu
Odnowy w Duchu Swigtym zob. A. Adaszynska-Blacha,
0. Joachim Badeni OP. Portret, Krakow 2014.

8 Por. tamze, s. 13—14.
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z Avili, podczas ktérej aniot przebijat whécz-
nia jej serce, zadajac jej bdl i niewypowie-
dziana rozkosz zrazem’. Doswiadczenia Ka-
zimierza sg dyskretne i subtelne, ale zarazem
ukierunkowujace jego zycie na poszukiwa-
nie Boga. Mistyka bedzie w jego zyciu obec-
na jako przedmiot zainteresowania, lektury
i jako pewne tlo, do ktérego o. Badeni be-
dzie si¢ odwoltywal, cho¢ nie zawsze wprost.
Wydaje si¢, ze takze w jego przypadku moz-
na powiedzie¢ to, co powiadano o wielkim
poprzedniku o. Joachima, czyli o Mistrzu
Eckharcie. Méwiono, iz nie pisze ,0 do-
$wiadczeniach”, ale ,z doswiadczenia”, kté-
remu nastepnie prébuje nadaé interpretacje
teologiczna'’. Niejednokrotnie, mimo ze o.
Badeni nie wspomniana o sobie, stowa jego

tchng autentyzmem do$wiadczenia:

Moc stowa $wiatla nie dochodzi do $wia-
domosci wybranych do wyjscia od ze-
wnatrz, droga nacisku czy przymusu, ale
raczej droga namowy, perswazji. Budzi je
cisza nocnego czuwania z Bogiem, z Jego
Stowem, ze $wiattem ukrytym w Biblii
i w nocy. Stowo dziata urokiem Osoby
Boskiej. Zadne ludzkie stowo, zaden opis
nie jest w stanie odda¢ uroku nocy, w kté-

rej przeméwit Bég'!.

Z atwoscia mozemy sobie wyobrazi¢ za-
konnika, ktéry czuwa w nocy, kontemplu-
jac Stowo, zapatrzony w pelne uroku obli-
cze Boga. Ale jednoczesnie o. Joachim nie
moéwi: ,to ja’, ,to moje doswiadczenie”.

9 Sw. Teresa z Avili, Ksiega zmilowan Pariskich, czyli Zycie
Sw. Teresy od Jezusa napisane przez niq samgq, ttum. H.
P. Kossowski, w: Dzieta sw. Teresy, t. 1, Krakow 1962, s.
338-339.

10 W. Szymona, Wstegp, w: Mistrz Eckhart, Kazania, Poznan
1986, s. 21.

11 J. Badeni, Mistyka codziennosci, Poznan 2018, s. 144

3. Co to jest mistyka i teologia mistyczna?
Stowo mistyka i mistyczny sa pochodze-
nia greckiego i wywodza si¢ od czasowni-
ka pow co oznacza ,zamykal (si¢)”, ,mru-
zy¢”, gléwnie w kontekscie ,,zamykaé oczy”,
metaforycznie ,by¢ uspionym, uciszy¢ si¢”.
Na poczatku termin ten pojawit si¢ w kultu-
rze greckiej w zwiazku z pogariskimi miste-
riami. Przymiotnik ,mistyczny” (uvotixéq)
oznaczal poczatkowo ,ukryty”, ,tajemni-
czy’'?. W tradycji chrzescijariskiej pojawil
sie w trzech kontekstach. Klemens Alek-
sandryjski i Orygenes méwili o mistycznej
interpretacji Biblii. Orygenes na przyktad
interpretowal wyjécie Narodu Wybranego
z Egiptu jako archetyp duchowej drogi kaz-
dego czlowieka; drogi od niewoli ,$wiata”
do wolnosci duchowe;j.

W liturgii termin mistyczny uzywany byt
w kontekscie sprawowania sakramentéw.
Eucharystia to ,mistyczna uczta”, ottarz
to ,,stot mistyczny”. Chrzest to ,mistyczne
narodziny” a nowo ochrzczeni to ,,odrodze-
ni przez mistyczng ekonomi¢” — wedlug wy-
razenia $w. Grzegorza z Nyssy. Gdy Cyryl
Jerozolimski w katechezach chrzcielnych
wyjasnial katechumenom znaczenie sakra-
mentu chrztu, twierdzil, ze katechumen zna
prawdy wiary tylko od strony zewngtrznej,
stownej. Dopiero po chrzcie, po przebyciu
obrzedu inicjacji, ktdrej dozna w sakramen-
cie, otrzyma dar wewngtrznego zrozumie-
nia przekazanej mu nauki®.

Termin ,mistyczny” zaczyna wresz-
cie by¢ uzywany dla duchowego poznania
Boga, ktére zostaje wyréznione obok speku-
latywnego poznania Boga. Jak pisze o. Jan

12 J. A. Kloczowski, Drogi Cziowieka mistycznego, Krakow
2001, s. 8; Dictionnaire de spiritualité. t. 10, Paris 1980, s.
1893.

13- Antologia literatury patrystycznej, red. M. Michalski, t. 2,
s. 332-333.
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Andrzej Kloczowski, zaczelo si¢ to od Ory-
genesa, ale dopiero kilka wiekéw péiniej
Pseudo-Dionizy Areopagita pisze traktat
zatytulowany Teologia mistyczna. Zgodnie
z regulami teologii apofatycznej Pseudo-
-Dionizego, méwiac o Bogu, nalezy za-
przeczy¢ kazde orzeczenie, zaréwno wzigte
ze sfery zmystowej, jak i intelektualnej; co
wigcej, zaprzeczy¢ nalezy takze zaprzecze-
nia. Chcac zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, intelekt
nasz musi wej$¢ w catkowita ciemno$¢ nie-
wiedzy. Istnienia Boga, ktdry jest ponad po-
znaniem, mozemy dozna¢, ale do§wiadcze-
nie to jest zjednoczeniem z Bogiem ponad
intelektem w ciemno$ciach niewiedzy.
Dobroczynna  Przyczyna  wszystkiego
[...] nadsubstancjalnie wznoszaca si¢ nad
wszystkim, ujawnia si¢ w swej prawdzie
i bez ostony tylko tym, ktérzy przecho-
dza ponad wszystkimi rzeczami i skalany-
mi, i czystymi, i ponad szczytami wszyst-
kich $wictych dazen, i pozostawiajac za
sobg wszystkie boskie $wiatla, niebianskie
dzwigki i stowa, zanurzaja si¢ w ciemnosci,
gdzie prawdziwie jest Ten, ktdry, jak glosi

Pismo, jest ponad wszystkim”'4.

W tym miejscu nalezy jeszcze wyjasnic
znaczenie terminu feologia mistyczna, uzyte-
go w tytule artykutu. Termin ten jest szcze-
gblnie popularny w teologii prawostawne;j.

wTeologia mistyczna« — pisze Wlodzimierz
Losski — nie oznacza wiec tutaj nic inne-
go jak duchowo$¢ wyrazajaca stanowisko

15

doktrynalne™. Zdaniem prawostawnego

teologa dogmat, wyrazajacy jakas Boska

14 Pseudo-Dionizy Areopagita, Teologia mistyczna, 1, 3, w:
tenze, Pisma teologiczne, ttum. M. Dzielska, Krakow
2005, s. 326.

15 W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego,
thum. M. Szczaniecka, Warszawa 1989, s. 5.

tajemnice, ktora zawsze jawi si¢ nam jako
co$ w najglebszej tresci niewyslowionego,
musi sta¢ si¢ przedmiotem kontemplagji, po-
winien zostaé przez nas przezyty. Teologia
i mistyka nie powinny by¢ oddzielane, gdyz
jedna nie moze istnie¢ bez drugiej. Teolo-
gia jest wyrazem tego, czego kazdy na swdj
sposéb moze do$wiadczy¢. Nauczanie Ko-
$ciota nie mialoby realnego wptywu na lu-
dzi, gdyby nie wyrazalo wewngtrznego do-
$wiadczenia prawdy, doswiadczenia danego
wszystkim wiernym, cho¢ w réznym stop-
niu. Prawdy wiary nie powinny by¢ dopa-
sowywane do naszej umystowosci, ale pro-
wadzi¢ nasz umyst do glebokiego przeobra-
zenia i zjednoczenia z Bogiem. W tym zna-
czeniu chrzedcijariska teologia im bardziej
jest mistyczna, tym bardziej praktyczny po-
siada charakter — prowadzi do przebdstwie-
nia. Méwiac o teologii mistycznej, mamy
na mysli refleksje teologiczna, ktéra wyra-
sta z osobistego doswiadczenia i jest proba
opisania go oraz zinterpretowania w katego-
riach teologicznych.

4. Filozoficzne definicje mistyki

Zobaczmy, w jaki sposéb definiowano mi-
styke na gruncie filozofii religii: ,,Przez »do-
$wiadczenie mistyczne« rozumiem ogdlnie
uszczgsliwiajace  doswiadczenie  absolutu.
Wyraz »absolut« celowo piszg tutaj nie przez
duze »A«. Jak zobaczymy pézniej, nie kazde
do$wiadczenie mistyczne jest doswiadcze-

niem Boga™'¢.

Mistyk to kto$, komu dane lub podaro-
wane jest bezposrednie i odczuwane jako

realne doswiadczenie boskiej obecnosci,

16 J. Maritain, Pisma filozoficzne, ttum. J. Fenrychowa,
Krakéw 1988, s. 100. Drugie i trzeci zdanie cytatu znaj-
duja si¢ w przypisie nr 2.
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czyli rzeczywistoéci ostatecznej, lub kto
przynajmniej stara si¢ $wiadomie je uzy-
ska¢. Doswiadczenie takie moze staé sie
jego udzialem za sprawa naglego os$wie-
cenia, iluminacji, badz tez jako rezultat
dhugich i czasem drobiazgowych przygo-
towan, poprzez ktére staral si¢ nawiazaé

kontakt lub stalg facznos¢ z béstwem!.

W mistyce, tak jak w pewnych przynaj-
mniej chwilach jestem skfonny ja pojmo-
waé, zdawalyby sie tkwi¢ dwa elementy.
Z jednej strony jest w mistyce jakies ,prze-
bicie si¢” poza kategorie bytu i niebytu,
tak ze pytanie, postawione o jakiejkolwiek
rzeczy okreslonej, czy jest czy nie jest, tra-
ci swdj sens; z drugiej strony jest poczucie
obcowania z jaka$ Rzeczywistoécig praw-
dziwg w przeciwiedistwie do réznych rze-
czywistotek pozornych, niepetnych czy nie-
istotnych, z ktérymi mamy do czynienia na

co dzied'®.

Powyzsze definicje mistyki zawieraja wy-
razenia, wskazujace na przynajmniej trzy
dla

czenia mistycznego. Pierwszym z nich jest

momenty konstytutywne dos$wiad-
$wiadomos¢ bezposredniego kontaktu z Ab-
solutem, Bogiem osobowym, lub jaka$ osta-
teczng, metafizyczna podstawa rzeczywisto-
$ci. Kontakt musi by¢ duchowy i wolny od
wszelkich zapo$redniczen w pojeciach i ob-
razach, oraz posiada¢ charakter bezposred-
ni, analogiczny do postrzezen zmystowych.
Nawet stosowana w teologii via negationis,
ktérej negatywne pojecia maja nas uchroni¢
przed ksztaltowaniem obrazu rzeczywisto-
$ci nadprzyrodzonej na wzér rzeczywistosci

17 G. Scholem, Kabala i jej symbolika, ttum. R. Wojnakowski,
Krakow 1996, s. 10.
18 Henryk Elzenberg i mistyka, ,,Znak —Idee” 1991, nr 4, s. 59.

ziemskiej, jest co najwyzej etapem przygo-
towujacym do doznan mistycznych. Teo-
logia negatywna, jako rodzaj wypowiedzi,
jeszcze nie nalezy do porzadku mistycznego,
lecz pozostaje nadal na poziomie dyskursu
pojeciowego. W mistyce nie chodzi o nega-
tywny dyskurs, lecz o negatywnos¢ przezy-
ta i doswiadczona. Badacz mistyki, Olivier
Lacombe, szczeg6lnie mocno podkresla, ze
jest to swego rodzaju apofatyzm przezyty
cksperymentalnie, poznanie w nie-pozna-
niu, jako catkowite przylgniecie do Boga
w ciemno$ciach niewiedzy”.

Druga, wazna cecha doswiadczania mi-
stycznego jest jego transcendentny charak-
ter oraz niezdolno$¢ ludzkiego jezyka i apa-
ratury pojeciowej do wyrazenia jego rze-
czywistej tresci. Wybitny znawca i badacz
mistyki zydowskiej, Gershon Scholem, sfor-
mulowal tez¢ o amorficznym charakterze
dos$wiadczenia mistycznego®. Najczeéciej
zgodnos¢ tresci doswiadczenia mistycznego
i dogmatéw religii, powiada Scholem, inter-
pretuje si¢ jako argument na korzy$¢ praw-
dziwosci danej tradycji. Wiemy jednak, ze
zjawisko mistyki wystepuje, w formie nie-
kiedy bardzo zréznicowanej, we wszystkich
wielkich religiach $wiata. Dlaczego zatem
opisy do$wiadczed mistycznych sg az tak
réznorodne i tak $cisle zwiazane z dana tra-
dycja religijna? W odpowiedzi na to pytanie
Scholem wysuwa tez¢ o amorficznym, bez-
postaciowym charakterze dos$wiadczenia
mistycznego. Nawet najbardziej wymowne
i wyszukane $wiadectwo mistyka skrywa
niewypowiedziang glebie bezpostaciowego
zjednoczenia z przedmiotem transcendent-
nym wobec wszelkich symboli, obrazéw

19 L. Gardet, O. Lacombe, L'expérience du Soi. Etude de my-
stique comparée, Descleé De Brouwer 1981, s. 24.
20 G. Scholem, Kabata i jej symbolika, dz. cyt., s. 9-39.

» 3] «



GRZEGORZ CHRZANOWSKI

Teorocia mistyczNa O. JoacHIMA BADENIEGO

i kategorii umystowych. Kazde doswiad-
czenie mistyczne moze by¢ réznorako in-
terpretowane i komunikowane, zwykle jed-
nak mistyk postuguje si¢ spontanicznie je-
zykiem i symbolika zaczerpnicta z tradycji,
z ktérej sam si¢ wywodzi. Teologiczna inter-
pretacja doswiadczenia mistycznego nie jest
zatem wywiedziona bezposrednio z samego
dos$wiadczenia, lecz na nie — przynajmnie;j
w jakim§ stopniu — narzucona.

Trzecia cecha jest przekonanie mistyka,
ze rzeczywisto$¢ dana mu w doswiadczeniu
mistycznym jest rzeczywistoscia par excel-
lence, wobec ktérej wszystkie inne byty wy-
dajg si¢ iluzja. Dotykamy tutaj zagadnienia,
ktére w réznych szkolach mistycznych bylo
réznie przedstawiane, a mianowicie statu-
su ontologicznego przedmiotu mistycznego
doswiadczenia i bytéw stworzonych, w tym
takze podmiotu doswiadczenia. Dla misty-
ka to, czego on doswiadcza, jest prawdziw-
sze niz wszystko inne, co go otacza. Zalez-
nie od systemu filozoficznego bedziemy mé-
wili o Absolucie, albo ze jest jedynym praw-
dziwym bytem, wobec ktérego wszystkie
inne sa tylko ztudzeniem (Sankara), albo ze
kategoria bytu nie stosuje si¢ do Absolutu,
poniewaz jest On catkowicie rézny od $wia-
ta bytéw przygodnych (Plotyn)*.

Zdaniem o. Jana Andrzeja Kloczowskie-
go rozrézniamy co najmniej trzy podstawo-
we typy mistyki: mistyke naturalna, misty-
ke niedualistyczng i mistyke teistyczna?.

Mistyka naturalna jest tak nazywana
ze wzgledu na swoje odniesienie do na-
tury i do kosmosu; bywa takze okreslana
jako do$wiadczenie mistyczne eks-tatyczne
lub ,pan-en-henizm”. Jest owocem ekstazy

21 Por. L. Gardet, O. Lacombe, L'expérience du Soi, dz. cyt.,
s.23-27.

22 Por. J. A. Kloczowski, Drogi czlowieka mistycznego, dz.
cyt., s. 20-22.

i ckspresji ukierunkowanej na zewnatrz.
Mistyk odczuwa nature i kosmos jako swe-
go rodzaju jedno$¢, w ktérej uczestniczy
i w ktorej si¢ rozpuszcza. Przedmiotem do-
$wiadczenia mistycznego nie jest inna oso-
ba czy jaki$§ rodzaj jednostkowego bytu,
lecz kosmiczna calo$¢, granice przestrzenne
i czasowe zostajg przekroczone. Ten typ do-
$wiadczenia wystepuje niekiedy w religiach
pierwotnych i w buddyzmie tantrycznym.

Mistyka niedualistyczna lub inaczej mo-
nistyczna to typ mistyki, do ktérego nalezy
wiele niedualistycznych systeméw wschod-
nich (upaniszady, joga, buddyzm zen). Swiat
fenomendw zostaje zawieszony w istnieniu,
odczuwany jest jako nieistniejacy, a to, co
najglebsze w bycie czlowieka doswiadcza-
ne jest jako absolut. Mamy tu do czynienia
z ruchem in-statycznym w kierunku naj-
glebszych pozioméw ludzkiej swiadomosci,
procesem integracji i interioryzacji.

Mistyka teistyczna jest typowa dla reli-
gii profetycznych i dla ruchéw religijnych
o przewadze elementéw teistycznych, jak
np. hinduizm Bhagawadgity lub sufizm. Jest
to mistyka o charakterze personalistycznym,
zwigzana z odkryciem Innego jako Osoby,
z ktéra mistyk czuje si¢ zlaczony przez mi-
Yos¢. W tym typie mistycyzmu milos¢ odgry-
wa role zasadnicza, znikaja podzialy psycho-
logiczne, zostaje jednak podtrzymane zrézni-
cowanie osobowe i ontologiczne. Mistyk ma
zywe poczucie odmiennosci przedmiotu do-
$wiadczenia. Relacja jest nawiazana miedzy
dwoma osobami: cztowiekiem i Bogiem.

5. Teologia uroku Boga

Jednym z najczesciej, o ile whasnie nie naj-
czgsciej, uzywanych przez o. Badeniego po-
je¢, stuzacych mu do opisu doswiadczenia
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religijnego, bylo pojecie ,,uroku Boga”*

U o. Badeniego zycie religijne rozpoczyna
sic od odstonigcia si¢ Boga jako Istoty o nie-
skoriczonym uroku, jako bytu, osoby pociaga-
jacej i petnej wdzigku. Jak wyznaje sam o. Ba-
deni, zrozumienie swojego do$wiadczenia wia-
ry, tego, Ze tym, co go pociaga do Boga, jest
Jego urok, powab, wdzigk, zawdziecza wykta-
dom dominikanina o. Romualda Kosteckiego.

Na pierwszym roku studiéw teologicz-
nych po raz pierwszy dowiedzialem si¢
od ojca Romualda Kosteckiego, ze Bég
dziala urokiem. Doskonale to pamictam.
Byt 1948 rok, stuchatem wykladu w War-
szawie na Stuzewiu i odkrylem, co mnie
ciggnie do Pana Boga. Nie nakaz, nie do-
minikanie — cho¢ ten zakon jest bardzo
uroczy. Przyciaga mnie urok Boga samego,
ktéry nie przymusza — jedli chcesz mozesz
wybra¢ inng droge — ale jest bardzo silny.
I jezeli ten urok raz zostat przyjety, to Pan
Bég go nigdy nie zniszczy. Wtedy juz za-
wsze wolna wola jest zanurzona w uroku
Bozym. Bardzo mi si¢ to wtedy spodobato.

Zrozumialem swéj przypadek®.

Nie wiadomo, jakie dokladnie zagadnie-
nie bylo omawiane na wykladzie o. Kostec-
kiego, ale prawdopodobnie chodzilo o zagad-
nienie faski. O boskim uroku méwi Akwina-
ta w komentarzu do Ewangelii §w. Jana.

Kto$ pociaga drugiego, dziatajac urokiem
(alliciendo) [...]. W ten sposéb ci, ktérzy

23 Jest rzecza znamienna, ze podczas konferencji zorganizo-
wanej przez Dominikanski Instytut Historyczny 11 lutego
2020 roku, czyli w dziesiatg rocznicg $mierci 0. Joachima,
zwrocili na to uwagg, niezaleznie od siebie, trzej prelegen-
ci: 0. Jan Andrzej Ktoczowski OP, 0. Tomasz Gatuszka OP
oraz nizej podpisany.

24 J. Badeni, J. Syrek, Uwierzcie w koniec swiata.
Wspotczesne proroctwo o powtornym przyjsciu Chrystusa,
Krakow 2010, s. 73.

przystepuja do Jezusa, pociagani sa przez
Ojca ze wzgledu na autorytet Ojcowskie-
go majestatu. Ten bowiem, kto wierzy
w (credit in) Chrystusa, w to mianowicie,
ze On jest Synem Boga, tego Ojciec, czyli
Ojcowski majestat, pociaga do Syna [...].
Tak oto pociagani sa przez Ojca ci, kedrzy

urzeczeni (allecti) Jego majestatem?®.

Doswiadczenie Bozego uroku jest przy-
gotowaniem czlowieka do wolnego i $wiado-
mego aktu wiary i podjecia zycia religijnego.
Boég pociaga cztowicka i w ten sposob udziela
mu dyspozycji do wiary. Bez tego pierwszego,
jak pisze Akwinata, ,pociagniccia”, czyli do-
$wiadczenia, doznania, emocjonalnego poru-
szenia, wiara nie moze si¢ narodzi¢ w sercu.
Doswiadczenie Bozego uroku zmienia spo-
s6b patrzenia na $wiat, ktéry staje si¢ sfera
przepelniong boskim urokiem. Rzeczy tego
$wiata nabieraja nowego blasku. To doswiad-
czenie, choé ma charakter przygotowujacy
do przyjecia faski, juz samo jest taska.

Laska po facinie to gratia. Gdy myslimy
o fasce w znaczeniu teologicznym, dyspo-
nujemy definicjami stownikowymi, ktére
nie od razu nasuwaja skojarzenia z wdzie-
kiem. Co prawda 6w wdzick mozna wy-
dedukowa¢ ze sformulowan takich jak ,ab-
solutnie niezastuzona przychylnos¢ Boga
wzgledem czlowieka”, ale nie jest to pierw-

sze skojarzenie®.

Znamienna rzecza jest
takze to, iz, w stowniku lacinsko-polskim
Janusza Sondela dla prawnikéw i history-
kéw, dopiero dwudzieste znaczenie stowa

gratia to ,wdzigk”, ,pickno”.” Tymczasem

25 In Ioh., VI, 1. 5 (n. 935), thum. T. Gatuszka. Dzigkuje
o. Tomaszowi Gatuszce OP za wskazanie tego kluczo-
wego cytatu w komentarzu §w. Tomasza do Ewangelii §w.
Jana.

26 Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny,
thum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 211.

27 J. Sondel, Stownik Lacirisko-polski dla prawnikéw i histo-
rykow, Krakow 2003 (edycja elektroniczna CD)
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religijne myslenie o. Badeniego wyplywa
z jego dos$wiadczenia religijnego, a to byto
do$wiadczenie pelnego milosci matczyne-
go dotkniecia i fascynacji postacia Jezusa.
Gdyby to autor Mistyki codziennosci uktadat
sfownik teologiczny, pierwszym znaczeniem
stowa gratia bytby wdzigk, czyli taska jako
pociagnigcie urokiem Boga. Dos$wiadcze-
nie uroku jako pierwszej taski, ktora otwie-
ra mozliwos§¢ wiary, znajduje si¢ u poczatku
fascynacji sprawami Bozymi. Bez watpienia
byl to pierwszy moment poruszenia przez
faske, ktory zapoczatkowal religijne itinera-
rium dominikanina. O tej fasce uprzedniej,

otwierajacej na wiare pisal takze Akwinata:

To wigc, ze czlowiek zwraca si¢ do Boga,
nie byloby mozliwe, gdyby Bdg sam go
do Siebie nie zwracal. Przygotowanie si¢
do faski polega whasnie na tym, by nieja-
ko zwréci¢ si¢ do Boga, tak jak czlowiek,
ktéry ma wzrok odwrécony od $wiatla sto-
necznego, przygotowuje si¢ do przyjecia
tego $wiatla przez skierowanie ku niemu
swych oczu. Stad jasna jest rzecza, ze do
przyjecia $wiatla taski mozna si¢ przygoto-
wacé tylko dzigki darmowej pomocy Boga,

ktéry porusza cztowicka od wewnatrz?®.

Owo poruszenie wyplywa z wolnego
wyboru Boga i nic nie wplywa i nie moze
wplywa¢ na Jego wybér, twierdzi w mono-
grafii po$wigconej zagadnieniu faski, wspo-
mniany powyzej dominikanin o. Romuald
Kostecki”. Bég pierwszy pociaga dusz¢ ku
sobie, daje jej nadprzyrodzone pigkno i moz-
no$¢ odpowiedzenia miloscia na milosé.
Ludzka milo$¢ wzgledem Boga jest zawsze

28 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, I-11, q. 108, a. 6.
29 R. Kostecki, Tajemnica Zycia nadprzyrodzonego.
Zagadnienie laski uswiecajqcej, Warszawa 1975, s. 291.

odpowiedzig na uprzednia mitos¢ Boga, kt6-
ry umitowat kazda dusz¢. Biblijna inspiracja
i ilustracja myslenia o fasce, jako odpowie-
dzi mitoscig na mito$¢, jest ksiega Piesni nad
piesniami: ,,Otworz mi, siostro moja, przyja-
ciétko moja, golabko moja, ty moja nieska-
lana” (Pnp 5,2). Do$wiadczenie religijne poj-
mowane jest tutaj nie jako cos, co si¢ cztowie-
kowi nalezy, jak na przyklad prawo do edu-
kacji, lecz raczej jako cos, co wykracza poza
uprawnienia w $cistym sensie i jest hojnym
darem losu jak wielka romantyczna mitos¢,
powiada o. Kostecki. Czy nie jest to arbi-
tralny i niesprawiedliwie, nieréwnomiernie
przydzielany dar Bozego poruszenia? Nikt
nie moze mie¢ pretensji, ze Bég udzielit daru
innej osobie, a nie mnie. Po prostu dar ten
nikomu si¢ nie nalezy. Bég sam podejmuje
inicjatywe przy udzielaniu taski.

6. Teologia wiary — wiara jako wyjscie
Kolejnym oryginalnym tematem, do ktdre-
go 0. Badeni czgsto powraca i ktéry réwniez
rzuca $wiatlo na jego dos$wiadczenie reli-
gijne, jest opis wiary jako wyjscia. Idea po-
chodzi oczywiscie z biblijnej Ksiegi Wyjscia
i nawiazuje do ucieczki Izraelitéw z Egiptu
i wedréwki przez pustynie. Historia ta jest
wzorcowym przykladem boskiego, zbawcze-
go dzialania. Jednak gdy myslimy o wierze,
by¢ moze ulegajac socjologicznemu rozu-
mieniu religii, mamy na myf¢li raczej wejscie
niz wyjscie. Wejscie, czyli przyjecie pewnego
$wiatopogladu, systemu wartosci, dotaczenie
do jakiejs wspélnoty. Tymczasem o. Badeni
niejednokrotnie powtarza, ze wierzacy ma
wyj$¢ za Stowem i za glosem Obietnicy.

Tylko dzialanie Boga osobowego, Tréjcy
Swictej, moze wciagnaé czlowieka w jego

wlasne zycie osobiste, gdyz tylko Bég siega
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tak gleboko swoja wszechobecnoscia, gle-
biej niz cztowiek $wiadomoscia swojego
»ja" [...]. Warunkiem [zjednoczenia z Bo-
giem] bedzie zawsze wyjscie. Zeby wyjs¢,
trzeba najpierw u$wiadomi¢ sobie stan
niewoli i przymusu, na ktéry skazuje nas

nasz egoizm?®.

Wyjs¢ ze swego egoizmu i doczesnej sy-
toéci lub niekiedy zatroskania Zyciowymi
brakami. Ale dokad konkretnie p6js¢? Tego
nie da si¢ jednoznacznie okresli¢. Jedynym
pewnikiem jest to, ze wyjscie wiary powin-
no by¢ czyms$ nieustannie si¢ dokonujacym,
ze ma by¢ podazaniem za Stowem. Pewno$¢
pojscia za glosem Obietnicy, a nie pewnos¢
stabilnej doczesnosci — to fundament wyj-
$cia. Celem wyjscia jest intymno$¢ przy-
jazni z Bogiem i udzial w Jego wewnetrz-
nej jednosci i zyciu. Joachim Badeni opisu-
je droge wiary jako wewnetrzne, duchowe
itinerarium, ktére nie prowadzi do jakiego$
miejsca, ale do stanu zjednoczenia z Bogiem
i udziatu w Jego zyciu.

Temat wyjécia jako stanu cztowieka wie-
rzacego taczy o. Badeni z metaforg $wiatla,
ktéra czesto sie postuguje. Méwi o $wie-
tle, ktore staje si¢ Obecnoscia prowadzaca —
znéw aluzja do exodusu Izraelitéw — i uka-
zujaca droge wyjscia tym, ktérzy dali si¢ wy-
bra¢ i ,ida za glosem $wiatta”. W metafo-
rze $wiatla chodzi o stopniowe rozjasnianie
umystu $wiattem Chrystusa-Stowa®'. Droga
i Wyjscie to co$ jasnego i prostego, co$ co
ukazuje si¢ w prostocie po niepewnosci i zy-
ciowym wahaniu. Przebudzenie do $wiatla
moze by¢ gwaltowne, jak w przypadku na-
wrocenia §w. Pawla Apostota. Moze by¢ fa-
godne jak $wiatlo jutrzenki przechodzace

30 J. Badeni, Mistyka codziennosci, dz. cyt., s. 141.
31 Tamze, s. 127.

w jasny dzien. Swiatlo Boze, wypelniajac
wnetrze czlowieka, zawsze wyprowadza.
Daje wyrazne przezycie roznicy miedzy tym
co dawne, ciemne, statyczne, a tym co nowe,
otwarte, prowadzace w nieznane. Swiatto
prowadzi w nieznane, czekajac niecierpli-
wie, az cztowiek wyjdzie. Tajemnica rozwo-
ju $wiadomosci chrzescijaniskiej rozgrywa
si¢, powiada o. Badeni, ,na obliczu”, tak jak
widziano blask $wiatta Bozego na obliczu
Mojzesza, ktérego twarz jasniata. Laska roz-
$wietla, grzech zaciemnia oblicze. Gdy zjawi
si¢ grzech, zamiast boskich energii postawy
wyjscia, pojawia si¢ stagnacja.

Wyjscie to takze eschatologia. Na czym
polega odrgbno$¢ chrzescijariska w $wiecie
dzisiejszym — pyta o. Badeni. To postawa
wyjécia z przeszloéci z pelna $wiadomoscia
z kim i dokad idziemy. Sam $wiat jako taki,
wraz z doczesno$cia, nie moze by¢ celem zy-
cia. Bogactwo $wiata zagarniane z czystej
chciwosci staje si¢ ,odrazajace niczym nie-
ktére posagi béstw pogariskich™?. Bezcelo-
wo$¢ rodzi brzydot¢ postawiong na miejscu
$wiectym. Dopiero widziany i przezywany
transcendentny cel nadaje pickno rzeczom
i ludziom.

Jednakze ukazywanie celowosci w zna-
czeniu celu ostatecznego, jakiego$ ostatecz-
nego przeznaczenia czowieka, budzi u wieli
wspolczesnych — powiada o. Badeni — wra-
zenie werbalizmu lub jakiej$ abstrakcyjne;j,
oderwanej od zycia metafizyki. Nie w tym
jednak rzecz, aby udowadnia¢ abstrakeyj-
ny cel zycia, ale aby ukaza¢ ,zywy cel”, taki,
ktéry bylby w jakim§ stopniu osiggalny
w krétkim czasie. Ten cel to pionowy wy-
miar chwili; chwili, w ktérej moze doko-
na¢ si¢ zetkniecie z wiecznoscia. Wymiar
horyzontalny prawie zanika i uwydatnia

32 Tamze, s. 133.
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si¢ co$, co jest chwilg zdawaloby si¢ od
czasu niezalezna, choé¢ w nim umieszczo-
na. Jest to chwila nawiedzona przez wiecz-
nos¢é, transcendentna celowo$¢ dostrzezona
w doczesnosci.

Czlowiek nie tylko idzie za $wiattem,
idzie takze za glosem. Wiara to kwestia
pewnego stuchu, ktéry pozwala i$¢ za nie-
widzialnym, jak gdyby byl Widzialny.

Postawa poszukiwania, to wyjécie w niezna-
ne, w niewidzialne, a jednak nie na §lepo,
bo za Glosem. Wiara jest sprawg swoiste-
go shuchu, ktéry moze prowadzi¢ za Niewi-
dzialnym z taka pewnoscia i spokojem, jak
gdyby byl Widzialny. Tylko stuchanie glo-
su Boga moze ukaza¢ najglebszy nurt zycia,

tam gdzie ptynie on niezmiennie®.

Wyrazisto$¢ odbioru Glosu jest rézna,
od subiektywnej, ale konkretnej pewno-
$ci w przypadku prorockiego charyzma-
tu, do bardzo ogdlnej sktonnosci do dobra
wraz z niechecig do zta. To delikatny glos
sumienia, ktéry méwi mi, ze w ten spo-
s6b lepiej nie, ze lepiej inaczej. Postuszeni-
stwo glosowi, ,wyjscie na spotkanie glosu”
jest istotng cecha chrzescijadstwa w ogoé-
le, a w szczegdlnoéci powolania zakonne-
go. Prakeyki duchowe powinny uspraw-
nia¢ stuch, zdolno$¢ stuchania Boga, po-
-stuszeristwa. Ale nie nalezy akcentowaé
doznan czy wrazen uczuciowych w zyciu
duchowym, gdyz stuch wiary méglby zo-
staé przez nie przytepiony. Czlowiek szu-
kajacy wrazen, przezywajacy wzruszenia
religijne, szukalby w ten sposéb jakiegos
oparcia w wierze. Zrezygnowalby z wyjscia
w nieznane, zrezygnowalby z uroku pustyni
i ryzyka wiary na rzecz konwencjonalnego

33 Tamze, s. 134-135.

zabezpieczenia. Wszelka che¢ przezycia
Boga w jakim$ widzialnym sensie bylaby
»ekranizacja” Niewidzialnego; sprowadze-
niem Go do wlasnego widzimisi¢ czy dzi-
wactw. Szukaniem oparcia w doswiadcze-
niu zbyt emocjonalnym.

Wyjscie nie jest ucieczka od $wiata.
Przeciwnie, péjscie za Bogiem prowadzi
przez $wiat. Tak jak nie ma drogi do Ojca
innej niz tylko przez Syna, tak nie ma doj-
$cia do Boga jak tylko przez $wiat. Pisze
o. Badeni:

Czlowiek aktem religijnym ma wyjs¢ ze
swoich koncepcji statycznych, okreslo-
nych, zamknietych [...]. Rzecz jasna cho-
dzi o wyzwolenie do prawdy, a nie o swo-
bodg, kanonizowanie falszu czy wlasnych
watpliwosci. Chodzi o wyjscie na poszu-
kiwanie Boskiej Prawdy o $wiecie, a nie
po prostu wyjscie w $wiat ,jak popadnie”.
Bég prowadzi ludzi do siebie wyjsciem ze
wszystkiego, co zamkniete i ciasne, wyj-
$ciem z wszelkiego rodzaju ,kapliczek” na

wolng przestrzen §wiata*.

Nalezy wnika¢ w $wiat i we wcielonego
w tym Swiecie Boga. Boég zas zawsze pro-
wadzi dalej, nie zatrzyma si¢ w tym $wiecie
ani nic nie zdofa zatrzymac¢ tych, co poszli
za Nim. Tym co poszli za nim, wybranym,
wszystko dopomaga, nawet upadek czy po-
tkniecie. Glos prowadzi ich przez $wiat, nie
gaszac blasku i pickna tego, co stworzone
przez Jego stowo. Glos Boga méwiacego
do $wiata stowem Biblii wyczarowuje nowy
urok $wiata, nieznany ludziom pozbawio-
nym stuchu wiary.

34 Tamze,s. 137.
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7. Temat ,wyjécia” w teologii

Refleksje na temat teologii wyjécia mozna
znalez¢ u wielu autoréw”. My zatrzymajmy
si¢ przy teologii luterariskiego pastora Dietri-
cha Bonhoeffera, dla ktérego teologia wyj-
$cia to teologia nasladowania*. Powodem
tego zestawienia jest nieoczekiwana zbiez-
no$¢ pogladéw dwoéch autoréw prezentuja-
cych wydawaloby si¢ rézne tradycje teolo-
giczne. Zbiezno$¢, ktdra przemawia na rzecz
trafnosci intuicji o. Badeniego na temat wia-
ry jako wyjscia. Wszystko zaczyna si¢ od po-
wolania, powiada Bonhoeffer. Jezus wzywa
,P0jdZ za mna!”. Odpowiedzia ucznia nie jest
i nie ma by¢ jakie$ ogélne wyznanie wiary
w Jezusa, lecz czyn bedacy wyrazem postu-
szeristwa. Natychmiastowos$ci czynu postu-
szeristwa — ,natychmiast porzucili sieci i po-
szliza nim” (Mt 4,20) — nie nalezy thumaczy¢
jakimi$ psychologicznymi uzasadnieniami.
Przeciwnie, nalezy podkresla¢ bezposrednie
nastgpstwo wezwania i czynu, a jedyne uza-
sadnienie widzie¢ w osobie Jezusa Chrystusa
i nie dajacym si¢ uzasadnié, zaskakujacym
Jego autorytecie. Nic nie poprzedza wolania,
ani wczedniejsza znajomos¢, ani psycholo-
giczne sklonnosci, jedyng racja postuszen-
stwa i czynu jest Chrystus, Syn Bozy i Jego
prawo do cztowieka. ,Nie istnieje inna droga
do wiary niz postuszeristwo wezwaniu Jezu-
sa”¥, pisze Bonhoeffer.

Na czym polega nasladowanie, co jest
trescia podjscia za Jezusem? Péjscie za Jezu-
sem jest czynem absolutnie pozbawionym
tresci, powiada Bonhoeffer. Nie jest to jakis
program zyciowy, ktdrego realizacja mogta-
by si¢ wydawa¢ czyms$ sensownym, nie jest

35 Por. B. Ponizy, Motyw wyjscia w Biblii. Od historii do teo-
logii, Poznan 2001.

36 Por. D. Bonhoeffer, Nasladowanie, thum. J. Kubaszczyk,
Poznan 1997.

37 Tamze, s. 22.

to nic, w imi¢ czego warto by — wedle mnie-
mania ludzi — si¢ zaangazowaé. Powolany
porzuca wszystko nie dlatego, aby w ten
sposéb uczyni¢ co§ wartosciowego, ale dla-
tego, ze zostal wezwany. Idzie si¢ naprzéd,
zostalo si¢ wywolanym i trzeba ,wystapi¢”
z dotychczasowej egzystencji. Wszystko co
stare trzeba zostawic za soba. Z zycia catko-
wicie zabezpieczonego uczen zostaje rzuco-
ny w catkowita niepewno$¢, bedacy fakeycz-
nie pewnoscia i bezpieczeristwem wspdlno-
ty z Jezusem. Nie ma w czynie wezwanego
nic poza przywiazaniem do samego Jezusa
Chrystusa. Oznacza to wykluczenie innej
tresci i programowosci, poniewaz jedyna tre-
$cig jest Jezus. Wezwanie do pdjscia za Jezu-
sem oznacza wi¢Z z osoba samego Syna Bo-
zego. ,Nasladowanie to wi¢z z Chrystusem;
poniewaz jest Chrystus, musi by¢ tez péj-
$cie za nim™®, powiada Bonhoeffer. Chrze-
$cijaiistwo bez zywego Chrystusa jest chrze-
$cijaristwem bez nasladowania, bez Jezusa
Syna Bozego, jest idea, mitem. Chrzescijan-
stwo bez nasladowania to wybranie wlasnej
drogi, moze ideowej i nawet meczenskiej,
ale pozbawionej obietnicy. Na czym polega
obietnica? Na tym, ze nasladowanie Jezusa
jako Syna Bozego nie jest przyjeciem jakiejs
nauki, ale stwarza nowg egzystencje. Péjscie
za Jezusem i trwanie w starej sytuacji — ,,Pa-
nie pozwdl, mi najpierw poéj$¢ pogrzebaé
mojego ojca” (Lk 9,59) — wzajemnie si¢ wy-
kluczaja. Tylko nowa, powstata dzigki po-
stuszeristwu egzystencja umozliwia wiarg™.
Podobienistwa miedzy Badenim a Bon-
hoefferem s3 uderzajace. Jeden i drugi
méwi o wyjsciu jako nowej sytuacji egzy-
stencjalnej, w obydwu przypadkach mo-
tywem wyjscia jest autorytet/urok Jezusa.

38 Tamze, s. 23.
39 Tamze, s. 30.
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W obydwu przypadkach nie tyle decydu-
jemy si¢ na wybdr pewnego $wiatopogladu,
ile raczej na wigz z Bogiem i péjscie za sto-
wem Obietnicy.

8. Dos$wiadczenie buddyjskie —
doswiadczenie chrzescijafiskie
Pierwszy kontakt z buddyzmem zawdzigcza
0. Badeni innemu dominikaninowi i filozo-
fowi, o. Jozefowi Marii Bocheriskiemu, kt4-
rego spotkal podczas szkolenia wojskowego
w Szkocji w 1943 roku®. Gdy Badeni wy-
znal Bocheriskiemu, ze po wojnie zamierza
wstapi¢ do zakonu, ten ostatni zaczal mu od
razu wyklada¢ Sumg reologiczng $w. Toma-
sza i dzieli¢ si¢ swoja fascynacja buddyzmem.
Fascynacja ta udzielila si¢ takze o. Badenie-
mu, ktdérego wyraznie intrygowala sita bud-
dyjskiego doswiadczenia o$wiecenia, moga-
cego tak radykalnie odmieni¢ sposéb widze-
nia $wiata i siebie samego. W swoich tekstach
polski dominikanin powotuje si¢ na takich
badaczy i popularyzatoréw buddyzmu, jak
Alan Watts oraz Daisetz Teitaro Suzuki®!.
Ogdlny ton wypowiedzi o buddyzmie jest
pozytywno-polemiczny. Joachim Badeni
wypowiada si¢ o buddyzmie w duchu dekla-
racji Nostra aetate, ktéra stwierdza, ze Ko-
$ciét nie odrzuca niczego, co w innych reli-
giach ,prawdziwe jest i $wiete™?. Charakter

40 J. Badeni, Autobiografia, dz. cyt., s. 100.

41 J. Badeni, Mistyka codziennosci, dz. cyt., s. 22.

42 Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzesci-
Jjanskich ,,Nostra aetate”, p. 2. Oto fragment deklaracji:
,,Kosciot katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach
owych prawdziwe jest i §wiete. Ze szczerym szacunkiem
odnosi si¢ do owych sposobow dziatania i zycia, do owych
nakazoéw i doktryn, ktore chociaz w wielu wypadkach réz-
nig si¢ od zasad przez niego wyznawanych i gloszonych,
nierzadko jednak odbijaja promien owej Prawdy, ktora
oswieca wszystkich ludzi. Glosi za§ i obowiazany jest
glosi¢ bez przerwy Chrystusa, ktory jest »droga, prawda
i zyciem« (J 14,6), w ktorym ludzie znajduja petni¢ zycia
religijnego i w ktorym Bog wszystko z soba pojednal”; on-
line: <http://ptm.rel.pl/czytelnia/dokumenty/dokumenty-
-soborowe/sobor-watykanski-ii/167-deklaracja-o-stosun-
ku-kosciola-do-religii-niechrzescijanskich-nostra-actate.
html#p167-4>, [dostep: 13.04.2021].

polemiczny wynika z chrzescijaniskiego za-
angazowania o. Badeniego. Jednak moim
zdaniem nie jest to polemika dazaca do od-
rzucenia buddyzmu jako religii falszywej,
ale raczej préba wnikliwego przemyslenia
i wskazania réznic w do$wiadczeniu religij-
nym buddyjskim i chrzescijariskim. Szcze-
gblnie ceniona przez o. Joachima jest szkota
zen, ktérej przedstawicielem byl Daisetz Te-
itaro Suzuki®.

Opisujac buddyjskie doswiadczenie reli-
gijne 0. Badeni méwi o doswiadczeniu lub
przezyciu ,konkretu istnienia™*. Co ozna-
cza to okreslenie? Dominikanin odwotu-
je si¢c do nauki buddyzmu o nirwanie jako
wyjsciu poza dualizm podmiotu i przed-
miotu, jako wygasnieciu $wiadomosci —
,=zdmuchnieciu plomienia $wiecy” indywi-
dualnej jazni. Doswiadczenie nirwany przy-
chodzi nagle i jest ,prawdziwym wywrdce-
niem wszelkiego dotychczasowego tadu”.

Metoda, $rodki [buddyzmu zen] daza do
wykazania, ze nie ma podmiotu, ktéry
by si¢ mial podda¢ metodzie, ani nie ma
celu, ktéry nalezatoby ta metoda osiggnaé.
Nie ma réwniez dazacego droga, jak i tez
drogi. Wszystko jest nienazywalnym, nie-

skoriczenie rzeczywistym konkretem®.

Dziwne na pierwszy rzut oka sa te stowa o.
Joachima. Skoro wszystko znika (droga, pod-
miot itd.) to o jaki konkret chodzi? Jednak
moéwiac o doswiadczeniu pustki w nirwanie,
o. Badeni zaznacza, ze nie chodzi o nicoéé
jako czysta negatywno$¢, ale raczej o osta-
teczng rzeczywistosé, ktora jest niewyrazalna.
(,wybuch

Oswiecenie jednorodnego

43 Por. D. T. Suzuki, Wprowadzenie do buddyzmu zen, thum.
A.N. Grabowscy, Poznan 1998.

44 Por. J. Badeni, Mistyka codziennosci, dz. cyt., s. 20-25.

45 Tamze,s. 21.
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$wiatla”) unicestwia caly dotychczas zna-
ny $wiat podmiotu poznajacego i przed-
miotéw poznawanych. Jednak po tej ,kata-
strofie” co$ pozostaje: wizja nieograniczone;j
pelni bytu w najdrobniejszym nawet pytku.
Oswiecenie jest przejsciem do kontemplacji
aktu istnienia o tresci ,wylacznie lub pra-
wie wylacznie egzystencjalnej”. Jest uchwy-
ceniem samego aktu istnienia, polaczonego
zawsze z konkretnym przedmiotem, beda-
cym czyms konkretnym — konkretem same-
go istnienia.

Nastepne zagadnienie omawiane przez
o. Badeniego dotyczy znaczenia do$wiad-
czenia buddyjskiego dla modlitwy chrzesci-
janiskiej. Jezeli modlitwa chrzescijanina nie
ma si¢ ograniczy¢ do ,wegetacji w donicz-
kach dewocji”, musi mie¢ réwnie doniosle
znaczenie jak do$wiadczenie buddyjskie,
ktére tak gleboko przeksztalca $wiat i oso-
be adepta. Spojrzenie na modlitwe nie jako
na rutynows praktyke, ale doswiadczenie
gleboko przemieniajace — taki moim zda-
niem jest sens przywolania do$wiadczenia
buddyjskiego. Nie powierzchowna prakty-
ka, ale gleboko przeobrazajace doswiadcze-
nie — tym ma by¢ modlitwa chrzescijanina.
Modlitwa ma prowadzi¢ do nowego sposo-
bu widzenia $§wiata jako rzadzonego przez
Chrystusa-Pantokratora, w ktérym zlo jest
juz pokonane Jego $miercia. Nie chodzi przy
tym o wiedze¢ teoretyczng i abstrakcyjna,
ale konkretne przezycie ,organicznej Pelni”,
Boga, ktéry napelnia soba $wiat.

O. Badeni odréznia dwa rézne sposoby
dos$wiadczenia konkretu — buddyjskie do-
$wiadczenie istnienia, jako takiego bez zréz-
nicowania, oraz chrzescijaniskie doswiad-
czenie istnienia w jednostkowym bycie
i przez ten byt si¢ ujawniajace. W buddy-
zmie istnienie czyste jest doswiadczane jako

oddzielone od konkretnych bytéw (mimo
to o. Badeni wciaz méwi o konkrecie), na-
tomiast w chrzes’cijaﬁstwie istnienie zawsze
manifestuje si¢ w bycie konkretnym.

Przezycie istnienia konkretu w Biblii nie
jest, w przeciwienistwie do analogicznego
przezycia w buddyjskiej szkole zen metoda
wygaszania ztudnych réznic, przywréce-
niem pierwotnej niezniszczalnosci bezoso-
bowej jednosci $wiata. Jednodci przezy-
wanej w pozornie tylko zréznicowanym
konkrecie. Przezycie konkretu Biblii jest
natomiast stopniowym, ewolucyjnym
i dydaktycznym objawieniem sie Osoby.
Przezycie istnienia konkretu, bedacego
znakiem rozpoznawczym ujawniajacej sig
osobowosci Boga, jest dostepne kazdemu.
Nie ma tu innych metod poza kontaktem
z konkretem w $wiecie, ,uchwycenie §wia-
ta” otwarte, dynamiczne i gotowe na od-
biér Nieznanego — wyjscie do konkretu
z wiara, gdyz taka postawa jest postawa
wiary. Rozwdj tej ztozonej w ludzkim du-
chu energii, warunkowany zaangazowa-
niem osobistym w szukaniu Nieznanego,
moze da¢ poznanie istniejacej konkretnie

osobowosci Boga“®.

Istnieje zatem pewne podobieristwo mie-
dzy buddyzmem a chrzescijaistwem, podo-
biedstwo polegajace na tym, ze w jednym
i w drugim przypadku realizuje si¢ egzy-
stencjalne przezycie istnienia i nieistnienia.
Przezycie to polega na obnizeniu wartosci
przedmiotéw i poje¢ dostgpnych zwykle-
mu sposobowi postrzegania i pojeciowania
na rzecz poznania innego rodzaju. W bud-
dyzmie — i w tym miejscu zaczyna si¢ réz-
nica w do$wiadczeniu — bedzie to polegato

46 Tamze, s. 24.
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na odrzuceniu dwoistoéci i myslenia lo-
gicznego. To, co istnieje w poznaniu nie-
o$wieconego, jest zludzeniem. Natomiast
w chrzes’cijaﬁstwie, W poznaniu wiary, to,
co istnieje, staje si¢ znakiem ujawniajacym
Petni¢ istnienia — Boga. Ta umiejetnos¢ pa-
trzenia z wiarg na $wiat to efekt dtugiej dro-
gi wewngtrznego rozwoju, ktéra nie kazdy
potrafi przejsé. Jest to umiejetnos$¢ widzenia
$wiata jako konkretnego znaku, drogowska-
zu ustanowionego przez Tréjce Swieta,

I na koniec, zdaniem o. Badeniego bud-
dyzm nie wzmacnia motywacji do budo-
wania relacji horyzontalnych, w wymiarze
migdzyludzkim. Nie sklania do wymiany
mysli z kim$ odrebnym, a wiec ostatecznie
takze do dialogu z Bogiem.

9. Komizm jako wehikut boskiego uroku
O. Joachim Badeni byt czlowiekiem z du-
zym poczuciem humoru, uwielbiajacym si¢
$mia¢ i rozémiesza¢ innych?. Komizm jako
problem filozoficzny i antropologiczny do-
czekat si¢ powaznych badan i obszernej bi-
bliografii. O humorze pisali i Platon, i Ary-
stoteles, i Zygmunt Freud, ale takze — czego
juz mniej by$my si¢ spodziewali — Immanu-
el Kant i Georg Wilhelm Friedrich Hegel*.
Sw. Tomasz z Akwinu za$ stwierdzil, ze
,zdolno$¢ do $miechu jest istotowg przypa-
dtoscig cztowieka™, czyli cecha nierozdziel-
nie zwigzana z czlowieczeistwem.

Komizm, $miech, humor — te trzy poje-
cia sa ze sobg spokrewnione, ale jednocze-
$nie trzeba je odrézni¢. Komizm obejmuje
zar6wno naturalne zdarzenia, przedmio-
ty i stosunki, jak i zdarzenia, przedmioty

47 Por. A. Adaszynska-Blacha, O. Joachim Badeni OP.
Portret, dz. cyt., s. 38—41.

48 Por. B. Dziemidok, O komizmie. Od Arystotelesa do dzi-
siaj, Gdansk 2011.

49 Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu, s. 54 (Summa theolo-
giae, 1,3, a. 6, ad. 3).

i stosunki wytworzone intencjonalnie w wy-
niku dzialania twérczego. Najczgstszym
rezultatem komizmu jest $miech. Smiech
moze jednak mie¢ inne przyczyny niz samo
do$wiadczenie komizmu. Przyczyny moga
by¢ fizjologiczne, takie jak laskotanie, ra-
do$¢ zycia, dobre samopoczucie. Dlatego
trzeba odrézni¢ komizm od $miechu. Ko-
mizm jest zjawiskiem estetycznym, $miech
fizjologicznym. Z kolei humor traktowany
jest nickiedy jako synonim komizmu lub
jako okreslenie podmiotowej strony komi-
zmu; jako zdolno$¢ odczuwania komizmu,
$miesznosci i samo przezycie komizmu. Mé6-
wimy, ze kto§ jest obdarzony humorem lub
poczuciem humoru. Przez poczucie humoru
rozumie si¢ wrazliwo$¢ estetyczng pewnego
typu, wrazliwo$¢ na bodzce estetyczne wy-
wolujace doznanie komizmu®.

Julian  Krzyzanowski

tak  definiuje

komizm:

Zrédlem komizmu jest zawsze jaki$ nie-
zwykly, nieoczekiwany kontrast cech
w zjawisku, ktére $miech wywoluje, i to
kontrast raczej chwilowy, przemijajacy,
niestaly, i to taki, ze zaskakuje on obser-
watora w sposéb niespodziewany, ale nie-
zbyt gwaltowny i wskutek tego przyjemny,
nie wywolujacy zbyt silnego wstrzasu psy-

chicznego’'.

Istnieje wiele sposobéw wywolywania
komizmu. Krzyzanowski pisze o zaskakuja-
cym kontrascie, ale moga to by¢ takze nie-
spodziewane efekty i zaskakujace zestawie-
nia. Moze by¢ to takze niezgodno$¢ miedzy
normalnym przeznaczeniem przedmiotu

50 Por. B. Dziemidok, O komizmie. Od Arystotelesa do dzi-
siaj, dz. cyt., s. 102-103.

51 J. Krzyzanowski, Komizm w literaturze, w: Studia z dzie-
Jow kultury, Warszawa 1949, s. 563.
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a jego nowym zaskakujacym wykorzysta-
niem. W filmie Gorgczka ztota Charlie Cha-
plin gotuje podeszwe od buta, zjada ja razem
z makaronem ze sznuréwek, a gwozdzie ob-
gryza jak kosteczki. Takze nieoczekiwana
pointa i zakoriczenie to podstawa humoru
wielu dowcipéw. W humorze absurdalnym
z kolei niespodzianka jest brak niespodzian-
ki. Najpierw nastraja si¢ odbiorce, ze poja-
wi si¢ co§ nadzwyczajnego i oryginalnego,
a nastgpuje banal.

Bardzo skutecznym §rodkiem wywoly-
wania efektu komicznego jest ironia. Polega
ona na konstruowaniu wypowiedzi w taki
sposdb, ze sens rzeczywisty jest ukryty i jest
zaprzeczeniem sensu dostownego. Pozorna
aprobata jest w gruncie rzeczy dezaprobata
lub odwrotnie.

W jednej ze swoich anegdot o. Bade-
ni opowiada o rekolekcjach w Pabianicach.
Madre kazanie na temat zfa jako braku do-
bra wygloszone zostalo troch¢ ponad glo-
wami stuchaczek — matek parafialnych. Nie
znalazto takze uznania u samego probosz-
cza, ktéry podczas wspélnej kolacji tak pod-
sumowluje swoje wrazenia:

Kiepski z ojca duszpasterz, kiepski. Po-
przedni to byt kaznodzieja! Kajdany po-
rwat z obory i jak nie zagrzmi, potrzasajac
nimi: Szatan idzie na Pabianice! Polami,
miedzami idzie szatan na Pabianice! Cata
parafia w try miga pobiegla do konfesjo-
natu... To sie nazywa kazanie! — Moze
ksiadz proboszcz znéw go zaprosi? — pod-
suwam uprzejmie. — E, niestety, juz si¢

ozenit — wzdycha proboszcz>.

52 J. Badeni, J. A. Ktoczowski, Boskie oko, czyli po co czlo-
wiekowi religia, red. A. Sporniak, J. Strzatka, Krakéw
2003, s. 334-335.

Anegdota ta dobrze ilustruje teori¢ kon-
trastu, ktérej zwolennikiem byl Julian
Krzyzanowski. Mamy w tej historii dwie
przeciwstawne postacie: o. Joachim i ,po-
przedni kaznodzieja”. Mamy kontrastujace
ze sobg dwie sytuacje: porazke kaznodziej-
ska o. Joachima i sukces ,poprzedniego
kaznodziei”. Jednak na koniec hierarchia
wertykalna zostaje odwrdcona: o. Joachim,
ktéry ponidst kleske, jest ostatecznie wyzej
oceniany przez czytelnikéw niz ,poprzed-
ni kaznodzieja”, ktéry porzucil kaplan-
stwo, i ktorego kazania sprowadzaly sig
do uproszczonej gry na emocjach i strasze-
niu diablem. Pozorna pochwatla jest dez-
aprobata; anegdota ma zatem réwniez cha-
rakter ironiczny.

Ironia Badeniego byla czesto autoironia.
Bedac przed druga wojna swiatowa w Kra-
kowie, mlody Kazimierz obiecal swojej przy-
jacidlce, ze pojdzie do spowiedzi do ojcéw
kapucynéw, a konkretnie do o. Aniofa.
Hrabia Badeni klgka do konfesjonatu, ale
o. Aniot ksiazke poboznag czyta i nie zwraca
uwagi na penitenta. ,Co za bezczelny typ
— mysle — ksiazke czyta! W koncu przestat
czytaé i powiada: — Stucham? Zaczynam
si¢ spowiadad, lecz nim wyznalem wszyst-
kie grzechy, Aniot wrzasnal: — Ty chamie
jeden, ty parobku, jak ty zyjesz? Zadal mi
odméwi¢ psalmy pokutne, a ja nie wiedzia-
fem nawet co to jest”. Kazimierz pyta za-
tem swego wuja, ks. Henryka Badeniego, co
to sg psalmy pokutne. ,A czyms nagrzeszy??!
— pyta wuj. — E, normalka — odpowiadam. —
A u kogo$ si¢ spowiadal? — U kapucyndw.
— Masz chodzi¢ do normalnych ksi¢zy — po-
wiada infulat — zméw brewiarz, a z psalma-
mi daj sobie spokéj!™>>.

53 Tamze, s. 21.
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Zdaniem Bohdana Dziemidoka komizm
mozna podzieli¢ na dwa rodzaje’®. Pierw-
szy rodzaj to komizm elementarny, farsowo-
-wodewilowy, niewarto$ciujacy, niereflek-
syjny, charakteryzujacy si¢ do$¢ beztroska
wesoloscia, ale czgsto prymitywna.

Drugi typ to komizm zlozony, humory-
styczno-satyryczny, refleksyjny i warto$ciu-
jacy. W jego obrebie wyréznia si¢ dwie po-
stawy: satyryczna i humorystyczna. Postawa
satyryczna jest bezkompromisowa w walce
ze ztem, brak jej wyrozumialosci. Postawa
humorystyczna ze swej strony jest nieagre-
sywna, kontemplacyjno-filozoficzna. Trak-
tuje niedorzecznosci $wiata i ludzkie wady
jako co$, z czym trzeba si¢ pogodzi¢ i trakto-
waé wyrozumiale. Komizm satyryczny i ko-
mizm humorystyczny to dwie gléwne formy
komizmu w tym ujeciu.

Uwazam, 7e ta ostatnia forma komizmu
— komizm humorystyczny jest forma, ktéra
najlepiej oddaje typ humoru o. Badeniego.
Przedmiotem tej formy humoru sa zazwy-
czaj zjawiska, ktére odbiegaja od tego, co
uznaje si¢ za norme, ale nie s ani niebez-
pieczne, ani szkodliwe. Smieszne stabostki
i braki s przewaznie nierozerwalnie zwia-
zane z zaletami i warto$ciami. Moga to by¢
nieodtaczne cechy interesujacej, wartoscio-
wej i sympatycznej osobowosci. Przedmiot
— moze to by¢ takze osoba — opisywany
w sposéb komiczny, jest traktowany zazwy-
czaj z duza doza sympatii. Przykladem ta-
kiego podejscia jest domniemany humory-
styczny monolog pokazujacy rozterki mlo-
dego mezczyzny, ktéry chee nauczyé si¢ mo-
dli¢>. Wielko$¢ i mato$¢ splataja si¢ nieroze-
rwalnie. Podejécie humorystyczne oznacza

54 B. Dziemidok, O komizmie. Od Arystotelesa do dzisiaj,
dz. cyt., s. 115-123.
55 J. Badeni, Mistyka codziennosci, dz. cyt., s. 16.

dostrzeganie zalet i wartoci w tym, co wy-
glada prima facie na male i nieznaczace, oraz
dostrzeganie stabosci i wad w tym, co wy-
daje si¢ wielkie i spizowe. Ulubione zesta-
wienie postaci o. Badeniego to z jednej stro-
ny zwykla studentka, ktéra okazuje si¢ bar-
dziej uduchowiona i cz¢sto madrzejsza niz
z drugiej strony duchowny, ktéry mygli jak
zwykly urzednik®. W konsekwencji mamy
rézne koficowe oceny, reakcje: w pierwszym
przypadku aprobata, w drugim lagodna,
wyzbyta wrogosci, ale jednak mimo wszyst-
ko dezaprobata. Gdyby dezaprobata byta
pozbawiona lagodnosci i sympatii, bylaby
satyra lub drwina.

Humor moze emanowaé poza dziedzing
humoru na osobowos¢ cztowieka, powiada
Dziemidok, i sta¢ si¢ pewnego rodzaju filo-
zofia pogodnego usposobienia. Jest to swo-
isty nastréj uczuciowy, ktéry wplywa tez
na sfer¢ intelektualng i ksztaltuje poglad
na zycie. Poczucie humoru byloby nie tyl-
ko kategoria estetyczna, ale przede wszyst-
kim swoistym sposobem postrzegania, ro-
zumienia i przezywania tak swojego zycia,
jak 1 $wiata zewngtrznego. Niewatpliwie
swoista ,,postawa humorystyczna” rozumia-
na jako sposéb przezywania zycia widoczna
jest w sposobie bycia o. Joachima Badeniego.

Cechy postawy humorystycznej”:

Jest postawa kontemplacyjno-refleksyjna
i nieaktywna. Postawa myslacego obserwa-
tora, a nie s¢dziego czy bojownika.

Laczy obiektywizm z umiarkowanym
relatywizmem. Nie koncentruje si¢ wy-
facznie na wadach lub na zaletach, ukazu-
je $wiat i ludzi we wlasciwych proporcjach
i nie uogélnia pochopnie. Przeciwstawia

56 Por. A. Adaszynska-Blacha, O. Joachim Badeni OP.
Portret, dz. cyt., s. 59—60.

57 Por. B. Dziemidok, O komizmie. Od Arystotelesa do dzi-
siaj, dz. cyt., s. 118
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si¢ zarébwno skrajnemu pesymizmowi, jak
i optymizmowi.

Jest postawa wyrozumialg i tolerancyjna,
dobroduszna i wybaczajaca. Dostrzega ma-
fo$¢ postepkéw i motywéw czlowieka, ale
wybacza. Potrafi wpisaé stabosci w szerszy
porzadek $wiata.

Nacechowana jest swoistym dystansem
do samego siebie, przyjmuje czgsto postaé
autoironii. Leszek Kolakowski twierdzi, ze
o ile zdolno$¢ do $miechu jest czym$ po-
wszechnym, to poczucie humoru jest rzad-
kie, gdyz zaklada umiejetnos¢ zbudowania
dystansu w stosunku do siebie samego, zdol-
no$¢ do autoironii. Autoironia wymaga in-
teligencji i pewnej dyscypliny emocji. Z in-
nych potrafi $mia¢ si¢ kazdy.

10. Charakterystyka teologii

mistycznej Joachima Badeniego
Podsumowanie

Pierwsza cecha postawy duchowej domi-
nikanina jest silnie oddziatujace $wiadec-
two jego wiary i duchowych poszukiwan,
ktére traktowal jako zyciowa pasje. Spra-
wy wiary byly dla niego czym$ zywym,
nieustannie przezywanym, dynamicznym.
To znamienne, ze stal si¢ osoba popularna
i publikujaca najwiecej w wieku sedziwym.
Staro$¢ nie uczynita z niego skostnialego
reliktu czaséw, gdy wiara byla statystycz-
nie powszechna. Nawet dzis, gdy chrzesci-
jafstwo mierzy si¢ z kulturg pluralistyczna,
jego $wiadectwo silnie przemawia do czy-
telnikéw. Jest to mozliwe, dlatego ze spra-
wy ducha byly jego najwazniejsza zyciowa
fascynacja. Osobiste zaangazowanie jest
wazng cechg teologii mistycznej, ktéra wy-
kracza poza ramy akademickie i podkresla

58 L. Kotakowski, O smiechu, w: tenze, Mini wyklady o maxi
sprawach, Krakow 2004, s. 137.

konieczno$¢ wzajemnego oddzialywania
mistyki i teologii.

Druga wazna cecha to oparta na osobi-
stym do$wiadczeniu koncepcja wiary jako
otwartosci na ,urok Boga” i jako ,wyj-
$cie”. Tym, co warte podkreslenia jest uni-
wersalno$¢ tych poje¢ — kazdy moze pojs¢
za tymi wskazaniami — oraz wykazanie, ze
wiara moze by¢ prawdziwa i gleboka, nawet
jezeli nie jest spektakularnie manifestowa-
na. Zyjemy obecnie w czasach coraz wigk-
szej popularnosci w $wiecie chrzeécijariskim
duchowosci pentekostalnej. O. Badeni sam
mial do$wiadczenia charyzmatyczne i byt
jedna z najwazniejszych postaci odnowy
w Duchu Swictym w Polsce na przetomie
tysiacleci. Ze swej strony jest on przykla-
dem tego, jak znakomite rezultaty moze
przynie$¢ duchowo$¢ charyzmatyczna, gdy
polaczona jest z solidna formacja teologicz-
na. Jednak duchowo$¢ charyzmatyczna po-
zbawiona formacji teologicznej, nastawiona
jedynie na poszukiwanie emocjonalnych
przezy¢ w my$l hasta sola experientia, pro-
wadzi do religijnosci infantylnej i zabobon-
nej. Teologia bez do§wiadczenia religijnego
jest sucha scholastyka w najgorszym stereo-
typowym znaczeniu. Jednak réwniez samo
doswiadczenie, pozbawione formadji teolo-
gicznej, nie rozumie samo siebie i moze pro-
wadzi¢ do religijnosci egzaltowanej a niekie-
dy, niestety, takze do rozmaitych naduzy¢
w sferze relacji migdzyludzkich®. Teologia
,Boskiego uroku” i ,wyjscia” jest i dla chary-
zmatykow, i dla tych, ktdrzy szukajg drogi
do Boga na innych niz pentekostalne $ciez-
kach wiary. Wskazuje, ze wiara moze by¢
doswiadczeniem z jednej strony delikatnym,

59 T. Baffoy, A. Delestre, J-P. Sauzet, Rozbitkowie ducha.
Rzecz o sektach charyzmatycznych, thum. Cz. Zawoyska-
Gontar, Komordw 2000.
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dyskretnym i bardzo osobistym, a z drugiej
zostawiajacym mocny $lad w umysle i sercu.

Czy jest w dziele o. Badeniego zawarta
jaka$ teologia mistyczna lub teologia du-
chowosci? Z pewnoscig nie jest to systema-
tyczny wywodd, ale s3 to rozproszone, bly-
skotliwe intuicje, obrazy, wokét ktérych o.
Joachim krazy i naswietla z réznych stron.
Jego umyst nie pracuje linearnie nad cia-
giem argumentéw, ale intuicyjnie i obra-
zowo. To zadaniem czytelnikéw i komen-
tatoréw jest proba syntezy w formie logicz-
nie uporzadkowanej struktury. Swiadkowie
kazan o. Joachima podkreslaja, ze dar sto-
wa, ktéry posiadal, to nade wszystko dar
sfowa méwionego. Kazania, spisane i czy-
tane na chlodno, czgsto nie posiadaly juz
tego uroku, ktéry mialy, gdy byly wygla-
szane. Nie mialy tez dopracowanej struktu-
ry, byly otwarte na natchnienie. Podobnie
jest z najbardziej osobista ksigzka Badenie-
go — Mistykq codziennosci. Jest to erupcja
duchowosci z calym bogactwem i energia,
ktéra dopiero musi by¢ ujeta w pewne ramy,
aby czytelnik, zwlaszcza ten, ktdry nie znat
kaznodziejskiego stylu o. Joachima, odkryt
tre$ci zawarte w ksigzce.

Bez watpienia jednak wiodacym typem
do$wiadczenia religijnego w duchowosci

o. Badeniego bylo doswiadczenie mistycz-
ne. Swiadcza o tym jego osobiste doswiad-
czenia, trwajaca cale Zycie fascynacja mi-
styka oraz bardzo osobista i pelna auten-
tyzmu interpretacja wlasnego doswiadcze-
nia. Mistyka Badeniego zakorzeniona jest
w tradycji chrzedcijaniskiej, a wigc ma cha-
rakter zjednoczenia dokonujacego si¢ przez
mito$¢ i zaufanie, a nie przez ontologiczng
tozsamos¢, co jest charakeerystyczne dla re-
ligii mistycznych Dalekiego Wschodu. Po-
czatkiem mistyki o. Badeniego jest taska.
Laska przezywana jako ,urok Boga”, kté-
ry pociaga, fascynuje i wzywa do ,wyjscia”
za sfowem Obietnicy. Jest to pierwsza i nie-
zastuzona faska, ktéra jest warunkiem dal-
szej osobistej drogi wiary. Doswiadczenie
mistyczne o. Badeniego posiada charakter
relacyjny, jest to wigz z Bogiem, ktéry jest
Osobg i oddziatuje ,,urokiem osoby”, to fa-
scynacja postacia Jezusa i synowska relacja
do Maryi. Dominikanin nie przedstawia
jednak spéjnej wizji zycia wewnegtrznego
w stylu Twierdzy duchowej $w. Teresy z Avi-
li. Teologia mistyczna o. Joachima Bade-
niego przedstawiona w niniejszym artyku-
le jest autorskim odczytaniem duchowosci
dominikanina, ktdre jest otwarte zaréwno
na uzupelnienie, jak i polemike.

» 44 «



GRZEGORZ CHRZANOWSKI

Teorocia mistyczNa O. JoacHIMA BADENIEGO

BIBLIOGRAFIA

Adaszyriska-Blacha A., O. jJoachim Badeni
OP. Portret, Wydawnictwo M, Krakéw
2014.

Antologia literatury patrystycznej, red. M. Mi-
chalski, t. 2, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1982.

Badeni J., Autobiografia. Z ojcem Joachi-
mem Badenim rozmawiajq A. Sporniak
i J. Strzatka, Wydawnictwo Literackie,
Krakéw 2011.

Badeni J., Kloczowski J. A., Boskie oko, czy-
li po co cztowiekowi religia, red. A. Spor-
niak, J. Strzatka, Wydawnictwo Literac-
kie, Krakéw 2003.

Badeni J., Mistyka codziennosci, Wydawnic-
two , W drodze”, Poznan 2018.

Badeni J., Syrek J., Uwierzcie w koniec swia-
ta. Wipdlczesne proroctwo o powtdrnym
prayjsciu Chrystusa, Wydawnictwo Znak,
Krakéw 2010.

Baffoy T., Delestre A., Sauzet J.-P., Rozbit-
kowie ducha. Rzecz o sektach charyzma-
tycznych, thum. Cz. Zawoyska-Gontar,
Wydawnictwo Antyk, Komoréw 2000.

Berger P., Zijderveld A., Pochwata watplivwo-
sci. Jak miel przekonania i nie stac si¢ fa-
natykiem, ttum. S. Baranowski, Krakéw
2010.

Bonhoefter D., Nasladowanie, thum. J. Ku-
baszczyk, Wydawnictwo ,W drodze”, Po-
znan 1997.

Dziemidok B., O komizmie. Od Arystote-
lesa do  dzisiaj, Stowolobraz, terytoria,
Gdansk 2011.

Gardet L., Lacombe O., Lexpérience du Soi.
Etude de mystique comparée, Descleé, De
Brouwer, Paris 1981.

Henryk Elzenberg i mistyka, ,Znak — Idee”
1991, nr 4.

Kloczowski J. A., Drogi cztowieka mistycznego,
Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2001.
Kloczowski J. A., Miedzy samotnoscig
a wspdlnotgq. Wstep do filozofii religii, Wy-
dawnictwo Archidiecezji Tarnowskiej

,Biblos”, Tarnéw 2004.

Kotakowski L., Mini wyktady o maxi spra-
wach, Wydawnictwo Znak, Krakéw
2004.

Kostecki R., Tajemnica zycia nadprzyrodzo-
nego. Zagadnienie taski uswigcajgcej, In-
stytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1975.

Krzyzanowski J., Komizm w literaturze, w:
tegoz, Studia z dziejow kultury, Warsza-
wa 1949.

Yosski W., Teologia mistyczna Kosciota
Wischodniego, thum. M. Szczaniecka, In-
stytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1989.

Maritain, J., Pisma filozoficzne, thum. J. Fen-
rychowa, Wydawnictwo Znak, Krakéw
1988.

Meister Ch., Wprowadzenie do filozofii re-
ligii, tum. D. Misztal, T. Sieczkowski,
Wydawnictwo Uniwersytetu Lédzkiego,
t.6d7 2018.

Ponizy B., Motyw wyjscia w Biblii. Od hi-
storii do teologii, Uniwersytet im. Adama
Mickiewicza, Poznan 2001.

Pseudo-Dionizy Areopagita, Teologia mi-
styczna, w: tenze, Pisma teologiczne, thum.
M. Dzielska, Wydawnictwo Znak, Kra-
kéw 2005, s. 325-332.

Rahner K., Vorgrimler H., Maly stow-
nik  teologiczny, thum. T. Mieszkow-
ski, P. Pachciarek, Instytut Wydawniczy
PAX, Warszawa 1987.

Scholem G., Kabata i jej symbolika, thum.
R. Wojnakowski, Wydawnictwo Znak,
Krakéw 1996.

» 45 «



GRZEGORZ CHRZANOWSKI

Teorocia mistyczNa O. JoacHIMA BADENIEGO

Sondel J, Stownik Lacirisko-polski dla praw-
nikéw i historykéw, Universitas, Krakow
2003 [edycja elektroniczna CD].

Stepien T., Pseudo-Dionizy Areopagita. Chrze-
Scijanin i platonik, Fronda, Warszawa 2010.

Suzuki, D. T., Wprowadzenie do buddyzmu
zen, ttum. A. N. Grabowscy, Rebis, Po-
znan 1998.

Szymona W., Wizgp, w: Mistrz Eckhart, Ka-
zania, ttum. W. Szymona, Wydawnic-
two ,W drodze”, Poznan 1986, s. 5-71.

Joachim Badeni’s Mystical Theology
(Summary)

The main purpose of this paper is to recon-
struct the mystical theology of Fr Joachim
Badeni, OP. Mystical theology is understood
as an interpretation of mystical experience.
The characteristic feature of Fr Badeni’s
preaching and writing was his intuitive and
imaginative style. Therefore, the method
adopted in the article consists in extracting
from Badeni’s works important themes or
images with which he interpreted his expe-
rience, and developing their meaning at the
background of the contemporary analysis
of religious experience and mysticism within
the field of philosophy of religion. Badeni’s
main concepts are “God’s charm” and “faith
as an exodus”. In addition, Christian and
Buddhist religious experience will be com-
pared, and the importance of humor in the
Dominican’s spirituality will be discussed.

Key words: religious experience, mysticism,
faith, God’s charm, humour
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Teologia mistyczna o. Joachima Badeniego

(Streszczenie)

Celem artykutu jest rekonstrukeja teologii
mistycznej o. Joachima Badeniego OP. Teo-
logia mistyczna jest tu rozumiana jako in-
terpretacja do$wiadczenia mistycznego. Ce-
cha charakterystyczna kaznodziejstwa i pi-
sarstwa Badeniego byt styl intuicyjno-obra-
zowy. Dlatego metoda przyjeta w artykule
polega na wydobywaniu z dziel omawiane-
go autora waznych tematéw lub obrazéw,
za pomoca ktérych o. Badeni interpretowat
swoje doswiadczenie, rozwijania ich znacze-
nia i przedstawienia na tle wspélczesnych
analiz do$wiadczenia religijnego i mistyki
w ramach filozofii religii. Pojecia te to przede
wszystkim ,urok Boga” i ,wiara jako wyj-
$cie”. Dodatkowo oméwione zostanie zesta-
wienie chrze$cijariskiego i buddyjskiego do-
$wiadczenia religijnego oraz znaczenie hu-
moru w duchowosci dominikanina.

Stowa kluczowe: doswiadczenie religijne,
mistyka, wiara, urok Boga, humor
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