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WZAJEMNE WARUNKOWANIE SIE
CNOT INTELEKTUALNYCH I MORALNYCH
W SUMMIE TEOLOGII
SwW. TOMASZA 7z AKWINU
(Ia-IIAE, Q. 58, A. 4-5)

Zalezno$¢ i wzajemne warunkowanie si¢
wiedzy i dzialania wydaja si¢ czym$ oczy-
wistym. Nie jest jednak tatwo dokladnie
opisa¢ natur¢ tych powiazani. Celem niniej-
szej pracy jest przedstawienie dwu artyku-
Yow Summy Teologii, w ktérych $w. Tomasz
z Akwinu przybliza to zagadnienie. Chodzi
o fragment Traktatu o cnotach, gdzie Akwi-
nata zadaje sobie pytanie najpierw o zalez-
no$¢ cnét moralnych od intelektualnych
(la-Ilae, q. 58, a. 4), a nast¢pnie o zalezno$é
cnét intelektualnych od moralnych (a. 5).

Sposdb ujecia tego zagadnienia wigze si¢
ze znajomoscig podstawowych rozrézniert
wypracowanych przez Arystotelesa w Etyce
Nikomachejskiej. Z tego wzgledu na poczat-
ku zostanie przypomniany katalog cnét
moralnych i intelektualnych oraz ich krét-
ka charakterystyka. Na tej podstawie be-
dzie tatwiej przesledzi¢ wywody $w. Toma-
sza z Akwinu, jak réwniez zastanowic si¢
nad wynikajacymi z nich wnioskami oraz
ich aktualno$cia.

I Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o cnotach. Summa teologii
I-11, 49-67, ttum. W. Galewicz, Kety 2006, dalej cytowane
jako Traktat o cnotach.

1. Antropologiczne podstawy aretologii

Platon i Arystoteles zwrécili uwage na to, ze
w ludzkim dziataniu daje si¢ zauwazy¢ pew-
ne state prawidlowosci, zaréwno jesli chodzi
o sposéb ksztaltowania si¢ czlowieka, jak
i jego cechy charakteru i osobowosci. Moga
by¢ one pozytywne lub negatywne, szczegél-
nie gdy wezmiemy pod uwage rozréznienie
cnét i wad. Arystoteles w wigkszym stopniu
niz Platon zwraca uwagg na antropologiczne
podstawy tej koncepcji, dokonujac bardziej
systematycznego rozrdznienia wladz duszy.
Odréznienie intelektualnej cz¢$¢ duszy od
pozadawczej stoi u podstaw rozréznienia
cnét dianoetycznych (ktére u $w. Tomasza
beda okreslane jako intelektualne) i moral-
nych?. Arystoteles grupuje i przedstawia li-
ste cndt osobno dla jednej i drugiej czesci
duszy. Cnoty moralne sa oméwione w wie-
lu miejscach Etyki Nikomachejskiej, gléwnie
w ksiegach II-IV i VII. Cnocie sprawiedli-
wosci jest poswigcona ksiega V, natomiast
cnotom dianoetycznym — czyli intelektual-

nym — ksiega V1.

2 Arystoteles rozroznia wladze duszy, co stanowi podstawe
do wyrdznienia cnot dianoetycznych (czyli intelektual-
nych) i moralnych, Etyka Nikomachejska, 1, 13; Bk 1102a
32-1103a 10, ttum. D. Gromska, w: Arystoteles, Dziela
wszystkie, t. 5, Warszawa 2002, s. 77-300 (dalej cytowane
jako EN), tu's. 100-103.

» 69 «



Micuar MROZEK

WZA]EMNE WARUNKOWANIE SIE CNOT INTELEKTUALNYCH I MORALNYCH...

Niewatpliwie $w. Tomasz, omawiajac
cnoty i wady w moralnej cz¢sci Summy Teo-
logii, w ogromnym stopniu inspiruje si¢ £zy-
ka Nikomachejskq Arystotelesa. Szczegélnie
dotyczy to oméwienia cnét kardynalnych
w Secunda Secundae®. Akwinata nieustan-
nie dyskutuje ze Stagiryta, dokonujac me-
todologicznie $wiadomej transpozycji jego
rozwiagzan do moralnosci chrzescijanskiej,
wzbogaconej ogromnym dorobkiem mysli
biblijnej i patrystycznej.

Warto podkresli¢ dwie idee, ktore Tomasz
przejmuje od Arystotelesa i ktére twérczo
rozwija. Po pierwsze chodzi o wykorzystanie
dwu podstawowych pojeé: aktu i moznosci
(actus oraz potentia) w odniesieniu do opi-
su czlowieka. Teologia moralna Akwinaty
opiera si¢ bardzo $cisle na analizie ludzkich
wladz oraz ich moznosciach (potentiae), kté-
re urzeczywistniaja si¢ w dzialaniu (opera-
tio, actus)*. Tomasz umiejetnie wykorzystu-
je dwa dopelniajace si¢ znaczenia stowa po-
tentia: oznacza ono z jednej strony moznosé,
potencjal, ktéry na razie pozostaje w spo-
czynku. Z drugiej strony stowo to oznacza
takze moc i wladze dzialania. Akwinata
wiaze te dwa znaczenia z ich odniesieniem
do urzeczywistnienia. W przypadku czlo-
wicka jego wladze stoja u podstaw mozliwo-
$ci dojrzalego i pelnego dziatania, na ktére
sa one z natury ukierunkowane.

Drugim elementem przejetym od Arysto-
telesa i dopracowanym przez Akwinate jest
rola habituséw’, czyli usprawnienl dzialania

3 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae (dalej cyto-
wane jako STh), II-11, q. 47-180.

4 Por. prolog do STh 1, q. 75 i 84, w: $w. Tomasz z Akwinu,
Traktat o czlowieku. Summa Teologii 1, 75-89, przekt.
S. Swiezawski, Kety 1998, s. 22 1473. Dalej cytowane jako
Traktat o cztowieku.

5 W literaturze przedmiotu czgstym zabiegiem jest pozo-
stawienie habitus bez przektadu, poniewaz brakuje do-
ktadnego odpowiednika gr. hexis i tac. habitus w jgzy-
kach nowozytnych, por. The Ontology, Psychology and
Axiology of Habits (Habitus) in Medieval Philosophy, red.

(gr. hexis)°. Migdzy ludzkimi wladzami a ich
urzeczywistnieniem istnieje bowiem pewien
element posredni, ktéry decyduje o jakosci
zarébwno podmiotu, jak i jego dziatania. Bo-
wiem ludzkie wladze (czyli intelekt, wola,
uczuciowos$¢) same z siebie pozostajg nie-
zdolne do pelnego i whasciwego dzialania, je-
§li nie zostana w odpowiedni sposéb uksztal-
towane i przygotowane. Wida¢ to wyraznie
na prostych przykladach: dziecko moze na-
uczy¢ si¢ chodzi¢ i méwié. Sa to zdolnosci
naturalne dla czlowieka, lecz zarazem ich
urzeczywistnienie potrzebuje czasu, prakty-
ki i pomocy ze strony rodzicéw czy wycho-
wawcéw. Ta sama reguta dotyczy wszelkiego
intelektualnego i moralnego rozwoju.

Tym posrednim elementem miedzy wia-
dzami i czynami sq wlasnie habitusy. To one
decyduja o intelektualnej i moralnej sylwet-
ce cztowieka. Moga go charakteryzowaé po-
zytywnie lub negatywnie. Od nich zalezy
fatwos¢ i przyjemno$¢ dziatania, a co za tym
idzie takze sklonnos¢ do okreslonego spo-
sobu zycia, co $cisle wiaze si¢ takze ze spo-
sobem postrzegania $wiata i warto$ciowania
débr. Tomasz czgsto przywoluje nastgpuja-
cy cytat z Etyki Nikomachejskiej: ,|...] kaz-
demu cel [do ktérego dazy] przedstawia si¢

N. Faucher, M. Roques, Springer, [s.l.] 2019. Przektad
tego stowa jako dyspozycja rodzi t¢ trudnosé, ze wowczas
trzeba w jaki$ inny sposob przetozy¢ gr. diathesis i tac.
dispositio, szczegolnie gdy wystgpuja one obok siebie.
Wida¢ to w Traktacie o cnotach $w. Tomasza, przetozo-
nym w ten sposob przez Wiodzimierza Galewicza, ktory
habitus i dispositio oddaje odpowiednio jako ,,dyspozy-
¢j¢” 1 ,,usposobienie”. Niekiedy przeklad staje si¢ z tego
powodu mato czytelny, szczegdlnie gdy Tomasz opisuje
za Arystotelesem habitus jako dyspozycje. Wowczas czy-
tamy w przektadzie, ze ,,dyspozycja jest pewnym usposo-
bieniem” (np. w I-I1, q. 49, a. 4). Z kolei okreslenie ,,spraw-
no$¢” czy ,,usprawnienie” akcentuje wytacznie aspekt po-
zytywny habitusow, podczas gdy to pojecie obejmuje tak-
ze wady. Rozwigzaniem przyjetym w niniejszym artykule
jest spolszczenie stowa habitus.

6 Por. A History of Habit: From Aristotle to Bourdieu, red.
T. Sparrow, A. Hutchinson, New York 2013; C.J. Nederman,
Nature, Ethics, and the Doctrine of Habitus: Aristotelian
Moral Psychology in the Twelfth Century, w: ,,Traditio” 45
(1989-1990), s. 87-110; J. B. Korolec, Wolnos¢, cnota, pra-
xis; wybor i oprac. M. Olszewski, Warszawa 2006.
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w pewien sposéb, odpowiadajacy jego wia-
snemu charakterowi”’.

Sciste powiazanie moralnego dziatania
z jego antropologiczng podstawa pozwa-
la réwniez powiaza¢ kazda cnote lub wade
z jakim$ odpowiadajacym im podmiocie
w samym czlowieku, w postaci takiej czy
innej ludzkiej whadzy. Na przyktad wiedza
ma swoj podmiot w intelekcie, sprawiedli-
wos¢ w woli, a mestwo czy umiarkowanie
w uczuciowosci. Analogicznie réwniez wady
maja swéj podmiot w czlowieku: ideolo-
gia zakorzenia si¢ w intelekcie, ztogliwos¢
w ludzkiej woli, a tchérzostwo czy rozwia-
zhos¢ tkwig w okreslonym sposobie przezy-
wania strachu czy pozadania.

Ogromng zaleta tej klasycznej koncepcji
jest przemyslane powiazanie teorii dzialania
z antropologia. Umozliwia to przejrzyste spoj-
rzenie na ludzki rozwéj w jego integralnym
wymiarze. Weiaz pokutuje rozpowszechnio-
ne przekonanie, ze starozytno$¢ czy Srednio-
wiecze dysponowalo przednaukows, a wiec
uproszczong 1 niewlasciwa wizja czlowie-
ka. Pod wieloma wzgledami klasyczny opis
cnét i wad przewyzsza wiele wspotczesnych
koncepcji etycznych. Staranna refleksja nad
cztowiekiem oraz naturg jego wiladz i drze-
miagcym w nich potencjale stanowi wciaz ak-
tualny punkt odniesienia, pokazujac w jaki
sposéb mozna unikna¢ redukcyjnego spoj-
rzenia, ktére na przyklad sprowadza czlowie-
ka do jego utylitarnej czy rynkowej wartosci.

Dla Arystotelesa nie ulega watpliwo-
$ci, ze nagroda i celem cnét jest szczeg-
$cie, bedace ,czyms$ najlepszym i boskim,

7 EN, III, 5, s. 133; Bk 1114a 32-bl, u $w. Tomasza m. in.
w interesujacym nas fragmencie STh I-1I, q. 58, a. 5:
Lvirtuosus enim recte iudicat de fine virtutis, quia qu-
alis unusquisque est, talis finis videtur ei, ut dicitur in
III Ethic.”. Por. R. Darge, As One Is Disposed, So the Goal
Appears to Him: On the Function of Moral Habits (habi-
tus) According to Thomas Aquinas, w: The Ontology, ed.
Faucher, dz. cyt., s. 143-165.

i blogostawieristwem™. Jesli wigc do szcze-
$cia dochodzi si¢ dzigki pracy nad sobg wraz
Z POMOC3 NAjwyZszej Przyczyny raczej, niz
ze wzgledu na przypadek, tym samym klu-
czem do szczgscia jest obranie do niego wla-
$ciwej drogi, ktéra prowadzi tam whasnie
przez cnoty. To one umozliwiaja dzialania
urzeczywistniajace najglebsze potrzeby ludz-
kiego intelektu i serca. Oznacza to koniecz-
no$¢ odnalezienia whasciwej hierarchii i kon-
figuracji cnét. Cnoty intelektualne i mo-
ralne potrzebuja wzajemnego dostrojenia
i réwnowagi. Ludzkie wladze pod ich wply-
wem sg jak dobrze nastrojone instrumenty
w rekach dobrej orkiestry. Partytura zycia
jest zawsze dobrze napisana: to wlasnie we-
wnetrzna szlachetno$¢ i harmonia sprawia,
ze cdowiek jak dyrygent potrafi wydoby¢
jej pickno, poniewaz ,,bedac dobrym, bedzie
wszystko dobrze i pigknie czynil, cokolwiek
by robil, a kiedy mu si¢ tak picknie bedzie
wiodlo, bedzie mial $wiete zycie i szczesliwy
bedzie™.

Etyka to nie tyle kwestia ograniczania
ludzkiej wolnosci, ile raczej wychowanie
cztowieka do jej whasciwego wykorzystania,
niezaleznie od okolicznosci, w jakich przyj-
dzie mu zy¢. Przypomina to troske o zdro-
wie, ktéra cho¢ nierzadko naklada na czto-
wieka wiele réznych wymagan, to jednak
zarazem chroni go przed jeszcze wigkszy-
mi ograniczeniami. Podobnie takze w ety-
ce istnieje powazne ryzyko utraty wolnosci
w wyniku moralnej degradacji, np. z po-
wodu jakiego$ uzaleznienia czy toksycz-
nych relacji. Takze intelektualny rozwdj
kieruje si¢ okreslonymi prawami: istnieje
wiele sprawdzonych sposobéw uczenia sig

8 ENT, 9, s. 93; Bk 1099b 16-18; por. Platon, Gorgiasz,
506C-509A, w: Dialogi, ttum. W. Witwicki, Kety 1999,
t. 1,s.426-429.
Platon, Gorgiasz, 507C, w: Dialogi, dz. cyt., s. 427.
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i poznawania prawdy, obok ktérych istnie-
ja takze intelektualne bezdroza bylejakosci
czy ignorancji. Droga do ludzkiej wolnosci
nie ma polegaé przede wszystkim na usu-
waniu wszelkich mozliwych ograniczen,
poniewaz zwykle prowadzi to do balaganu.
W najlepszych szkotach panujg jasne regu-
ty i porzadek: bez nich niemozliwe bedzie
osiagnigcie dobrych wynikéw.

Droga do autentycznej wolnosei polega
raczej na pracowitym wydobyciu wyjatko-
wej wartoéci drzemiacej w kazdym czlowie-
ku, co oznacza madrze ukierunkowana i po-
glebiong pracg nad soba. Moze ona czasem
przypominad praceg rzezbiarza, ktéry skuwa
elementy niepotrzebne z kamienia, aby wy-
doby¢ ukryte w nim piekno. Kluczowa role
odgrywa w tym wypadku odpowiednie ro-
zeznanie, poniewaz nie kazdy wysilek, jak
zauwaza Arystoteles, przeklada si¢ na jed-
nakowe rezultaty. Zaréwno mistrzowie, jak
i partacze ucza si¢ swojego fachu w prakty-
ce: pierwsi wykonujac go dobrze, drudzy —
uczac si¢ go Zle. Pora na przyjrzenie si¢ liscie
cndt intelektualnych i moralnych.

1.1. Cnoty intelektualne

Akwinata przejmuje list¢ cnét intelektual-
nych od Arystotelesa ze wspomnianej juz
VI ksiegi Etyki Nikomachejskiej. Tam wia-
$nie znajdziemy nast¢pujace cnoty diano-
etyczne: sztuka, wiedza, roztropno$¢, ma-
dro$¢ i pojmowanie zasad. Obecnie krétko
scharakteryzujemy kazda z nich.

Sztuka (gr. techne, fac. ars) jest wige ,,pew-
nego rodzaju trwala dyspozycja do oparte-
go na trafnym rozumowaniu tworzenia;
brak sztuki za$ — przeciwnie, trwala dyspo-
zycja do opartego na blednym rozumowa-
niu tworzenia; przedmiotem obu sg rzeczy,

ktére moga mieé si¢ inaczej”'’. Jest to wigc
umiejetno$é-habitus wykonywania czego$
we wilasciwy sposéb, np. budowanie doméw,
gra na instrumencie, rzemiosto, itp. Arysto-
teles podkresla, ze przedmiotem sztuki nie
sg rzeczy istniejace w naturze, ani zwiazane
z naturalnym dzialaniem, lecz chodzi o cos,
co moze by¢ wymyslone i stworzone przez
cztowieka.

Wiedza (gr. episteme, Yac. scientia) to in-
telektualna kompetencja w jakiej$ konkret-
nej dziedzinie: , przyjmujemy wszyscy, ze to,
co wiemy, nie moze by¢ inaczej”"'. Wiedzy
mozna si¢ nauczy¢, co dokonuje si¢ na kan-
wie juz weczesniej zdobytych wiadomo-
$ci, ,poniewaz operuje badz indukcja, badz
sylogizmem”'?.

Roztropno$¢ (gr. phronesis, Yac. pruden-
tia) to zdolno$¢ podejmowania whasciwych
wyboréw: cecha 0séb roztropnych jest bo-
wiem ,zdolno$¢ trafnego namystu nad
tym, co jest dla nich dobre i pozyteczne,
i to nie w pewnych specjalnych dziedzinach,
np. dla ich zdrowia czy sity, lecz w odniesie-
niu do nalezytego sposobu zycia w ogéle™".
O ile sztuka (techne) dotyczyta wytworéw
i jakiej$ partykularnej umiejetnosci, o tyle
roztropno$¢ dotyczy ,sztuki” dobrych wy-
boréw, ktére ksztaltuja w konstruktywny
spos6b samego dzialajacego. ,\W sztuce tez
bledy zamierzone sg czyms lepszym, jesli
za$ idzie o rozsadek, a tak samo i o dziel-
no$¢ etyczng, rzecz ma si¢ przeciwnie”.
Swiadome falszowanie muzyka éwiadczy
o jego kunszcie, podczas gdy $wiadome od-
stapienie od roztropnosci zawsze przynosi
ze soba szkode.

10 ENVL 4, s. 196-197; Bk 1140a 20-23.
I ENVI, 3,s. 195; Bk 1139b 19-21.
12 EN'VI, 3,s. 195; Bk 1139b 27-28.
13 ENVLS, s. 197; Bk 1140a 25-28.
4 ENVI, S, s. 198; Bk 1140b 22-24.
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Madro$¢ (gr. sophia, Yac. sapientia) jest
Lnajwyzszym z rodzajéw wiedzy”". Chodzi
nie tylko o znajomos$¢ tego, ,co z najwyz-
szych zasad wynika, lecz nadto tez [o znajo-
mo$¢] prawdy o samych owych zasadach™®.
Akwinata w komentarzu do Etyki zauwaza,
ze zadaniem czlowieka madrego jest rozpra-
wianie si¢ z tymi, ktorzy neguja zasady, wia-
z3c to spostrzezenie z IV ksiega Metafizyki”.
Z pewnoscia wida¢ to w dialogach prowa-
dzonych przez Sokratesa oraz jego najwick-
szych uczniéw: Platona i Arystotelesa.

Pojmowanie (gr. nous, lac. intellectus)
jest cnota odnoszaca si¢ do przyjmowania
i rozumienia zasad. Arystoteles dowodzi, ze
same zasady nie moga by¢ przedmiotem ani
wiedzy, ani tym bardziej sztuki czy roztrop-
nosci, skoro te dotycza rzeczy zmiennych.
Podobnie madro$¢, ktéra siega przy pomocy
rozumowania do pierwszych przyczyn bytu,
potrzebuje zasad, ktére nie podlegaja dowo-
dzeniu. Madro$¢ moze natomiast nad nimi
reflektowaé, co jest szczegdlnie potrzebne
w kontekscie ich podwazania. Pojmowa-
nie jest przeto uzdolnieniem naturalnym,
umozliwiajacym racjonalne myslenie. Ta
whasciwa czlowiekowi zdolno$¢ umozliwia
mu wycigganie wnioskéw wykraczajacych
poza to, co jest obecne w jego bezposred-
nim do$wiadczeniu zmystowej czgdci duszy.
Dzi¢ki temu czlowiek wykracza poznaw-
czo poza bezposrednie doznania zmystowe,

uczucia czy wyobrazenia.

15 EN VI, 5,s.199; Bk 1141a 15-17.

16 ENVL S, s. 199; Bk 1141a 17-18.

17 Sw. Tomasz z Akwinu, In Ethicorum VI, lekcja 35,
w: Sententia libri ethicorum, Vol. 2, Libri IV-X - Indices
cura et studio Fratrum Praedicatorum, Editio Leonina,
Rzym, 1969, s. 350 (w wydaniu In decem libros Ethicorum
Aristotelis ad Nicomachum exposition, Marietti, Turyn
1964, s. 323, n. 1182), por. Tenze, In duodecim libros
Metaphysicorum  Aristotelis  expositio, 1V, lekcja 5,
Marietti, Turyn 1950, s. 164, n. 588-595.

1.2. Cnoty moralne
Obecnie przyjrzymy si¢ liscie cnét moral-
nych. W drugiej ksiedze Etyki Nikomachej-
skiej Arystoteles najpierw przedstawia ogdl-
ne prawdy dotyczace cnét, a nastgpnie po-
daje ich katalog. Ogdlne prawdy dotyczace
cnét obejmuja ich podstawowe rozréznienie
na dianoetyczne i moralne, jak réwniez ich
relacje do natury i sposéb ich nabywania.
Przedstawiajac listg cnét  Arystoteles
zwraca uwagg na to, ze poszczegdlne cnoty
sytuujg si¢ miedzy dwiema skrajnymi wada-
mi w postaci nadmiaru i niedomiaru. Stad
tez pochodzi zwrot, iz ,cnota lezy posrod-
ku” (in medio est virtus)'. Nierzadko jednak
jakas cnota znajduje si¢ nie tyle ,dokfadnie”
posrodku, co nieco blizej jednej ze skrajno-
$ci, np. cnota mestwa sytuuje si¢ blizej zu-
chwalstwa niz tchérzostwa, analogicznie
umiarkowaniu przeciwstawia si¢ w wick-
szym stopniu rozwiazlo$¢ niz niewrazli-
wo$¢”. Lista cnét moralnych przedstawio-
nych przez Arystotelesa jest nastgpujaca®:

18 Por. ENII, 5-6, s. 111-113; Bk 1106a 14-1107a 28.
19 Por. ENTIL, 8, s. 119; Bk 1108b 35-1109a 5.
20 Na podstawie EN1I, 7, s. 114-118; Bk 1107a 33-1108b 10.
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Niedomiar »Ztoty srodek” Nadmiar
Tchérzostwo Mestwo Zuchwato$¢
Brak nazwy, ,niewrazliwo$¢” Umiarkowanie .ROZWiaZbéé’.
nieumiarkowanie
Chciwos¢ Szczodrosé Rozrzutno$é
Matostkowosé Wielki gest Niesmaczne, plebejskie

szafowanie pieniedzmi

Przesadna skromnos¢

Poczucie wlasnej wartoSci
(uzasadniona duma)

Zarozumiatos$¢

Bez ambicji

Brak nazwy, ,,ambicja”

Nadmiernie ambitny

Niezdolnos$¢ do gniewu

Lagodno$¢ (opanowanie gniewu)

Porywczo$¢

Udawana skromnos$¢

Prawdomownosé, autentycznosé

Chetpliwosé¢
(blaga, fanfaronada)

Brak poczucia humoru

Poczucie humoru, dowcip

Kpiarstwo

z niepowodzenia drugich

Gburowatos¢, swarliwos¢ Uprzejmosé Nadskakiwanie, pochlebstwo
Bezwstydny Wstydliwosé Przesadnie wstydliwy
Rados¢

Stuszne oburzenie

Zawis¢

Arystoteles zaznacza, ze ,Wstydliwosé

[...] nie jest wprawdzie cnota, chwali si¢
jednak i wstydliwego”. Podobnie mozna
pochwali¢ wywazone podejscie do uczucia
smutku wobec powodzenia i niepowodze-
nia innych ludzi. Pora zestawi¢ wymienione
przez Arystotelesa cnoty z ich sposobem uje-

cia w teologii moralnej Akwinaty.

1.3. Synteza $w. Tomasza

Na pierwszy rzut oka narzuca si¢ duza réz-
nica, jesli chodzi o struktur¢ rozwazan
na temat cn6t w Summie Teologii oraz Ety-
ce Nikomachejskiej. Akwinata rozpoczyna

21 ENTI, 7, s. 118 Bk 1108a31-32. Mozna domniemywac, ze
Arystoteles mysli podobnie o stusznym oburzeniu.

bowiem szczegbtowe rozwazania moralne
od oméwienia cnét teologalnych (S75 Ila-
-llae, q. 1-46), wraz z przedstawieniem da-
réw Ducha Swietego, oraz przeciwstawnych
im wad, jak réwniez dotyczacych ich przy-
kazan. Jednak gdy zwrdcimy uwage na cno-
ty kardynalne, wéwczas wyraznie widaé, ze
Akwinata niemal w caloéci przejmuje na-
uczanie dotyczace cnét moralnych i intelek-
tualnych od Arystotelesa, wplatajac je w mi-
sternie skonstruowana syntez¢ moralnosci
w obrebie cnét sprawiedliwosci, mestwa
i umiarkowania (//a-Ilae, q. 47-170).
Roztropno$¢ i cnoty z nig powigzane
(IIa-Ilae, q. 47-56) odpowiadaja VI ksiedze
Etyki. Obszerny Traktar o sprawiedliwosci
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(l1a-Ilae, q. 57-122) nawiazuje do V ksiegi
i obejmuje te cnoty moralne, ktére w szcze-
gblny sposéb porzadkuja aspekt spotecz-
ny funkcjonowania cztowieka (m. in. reli-
gijnoé¢ i szczodro$é). Akwinata nie pomija
zadnej z cnét wymienionych przez Arysto-
telesa, na ogét dokladnie zachowujac ich
pierwotny sens, czasem jednak dokonujac
przesuni¢¢ znaczeniowych i adaptacji teo-
logicznej. Sw. Tomasz cnote wielkiego ge-
stu, uzasadnionej dumy wpisuje w trakrat
o mestwie (/1a-Ilae, q. 123-140), natomiast
cnote tagodnosci, autentycznosci, poczu-
cia humoru, uprzejmosci i wstydliwosci
wiaze z umiarkowaniem (/la-Ilae, q. 141-
170). Tak wiec cnoty mestwa i umiarkowa-
nia dopelniajg opis cztowieka wewnetrznie
uporzadkowanego.

Jedynym wyjatkiem, jesli chodzi o brak
przedtuzenia mysli Arystotelesa w teologii
moralnej, jest miejsce stusznego oburzenia
(nemesis). Chodzi o uczucie smutku i gnie-
wu z powodu zewngtrznych débr i bogactw,
ktére znajduja si¢c w rekach nie zastugu-
jacych na nie oséb. Sw. Tomasz podkresla
tutaj, ze jakkolwiek Arystoteles uwaza tego
rodzaju uczucia za moralne i chwalebne,
to jednak Pismo Swiete ich zakazuje. Akwi-
nata odwoluje si¢ tutaj m. in. do Ps. 37,1:
,Nie uno$ si¢ gniewem z powodu zloczyn-
céw ani nie zazdro$¢ niesprawiedliwym” czy
do Ps. 73,2-3: ,,A moje stopy niecomal si¢ nie
potknely, omal si¢ nie zachwialy moje kro-
ki. Zazdroscitem bowiem niegodziwym, wi-
dzac pomyslno$¢ grzesznikéw” 2.
W' najmniejszym natomiast stopniu
Akwinata ingeruje w cnoty intelektualne,
cho¢ trzeba tez zaznaczy¢, ze jakkolwiek
omawia je dokladnie w ramach Traktaru
o cnotach, to jednak w Secunda Secundae

2 STHII-IL q. 36, a. 2.

whasciwie je pomija. Tomasz skupia si¢ tam
wylacznie na darach Ducha Swictego, jak-
kolwiek w prologu do Secunda Secundae za-
powiedzial ich wspélne oméwienie™.

Akwinata pozostaje natomiast wierny
w calej teologii moralnej podstawowej intu-
icji Arystotelesa, polegajacej na przyporzad-
kowywaniu cnét odpowiednim wladzom
duszy, nawet w przypadku cnét nadprzyro-
dzonych. I tak analogicznie do cnét naby-
tych, réwniez cnoty wlane zostajg przypisa-
ne ludzkim wladzom. Przypomnijmy: cnoty
moralne doskonalg wiec apetytywne wiha-
dze duszy, a wiec sprawiedliwo$¢ doskona-
li wole, natomiast umiarkowanie i mestwo
wladze emocjonalne. Jesli dodamy do tego
roztropno$¢ doskonalaca rozum prakeyczny,
wowczas otrzymujemy petna wizje ludzkie-
go dzialania w oparciu o cztery podstawo-
we wladze, doskonalone odpowiednio przez
cztery cnoty kardynalne.

Analogicznie takze zycie nadprzyrodzone
zostaje ,,umiejscowione” w samym czlowie-
ku. Cnoty i dary nadprzyrodzone wynikaja
z obecnosci laski, ktéra zdaniem Akwina-
ty jest zakorzeniona w samej istocie duszy.
Jej obecno$¢ rozlewa si¢ i przejawia w dzia-
taniach ludzkich wladz. W ten sposéb za-
sada méwiaca, iz ,taska doskonali ludzka
natur¢”, znajduje tutaj precyzyjne dopo-
wiedzenie i przedtuzenie. Ludzkie whadze
zostaja udoskonalone poprzez podwéjny
zestaw cnét zwiazany z dwoma naturami.
Cnoty nabyte doskonala czlowieka na po-
ziomie naturalnym, natomiast cnoty wlane
na poziomie nadprzyrodzonej partycypa-
cji w naturze Boga, stanowiacego istote fa-
ski. Przejawia si¢ wigc ona w formie statych

23 Por. M. Mrozek OP, Glowne znaczenia stowa sapientia
w moralnej czesci Summy Teologii Sw. Tomasza z Akwinu,
,,Przeglad Tomistyczny” 2019, nr 25, s. 119-129.

» 75 «



Micuar MROZEK

WZA]EMNE WARUNKOWANIE SIE CNOT INTELEKTUALNYCH I MORALNYCH...

i nadprzyrodzonych habituséw, ktére umoz-
liwiaja nadprzyrodzone akty poznawania
i dziatania, analogicznie do cnét nabytych.
Kazda z cnét teologalnych oraz kaz-
dy z daréw Ducha Swictego zostaly przez
Akwinatg powiazane z wlasciwg sobie ludz-
ka wiadza, ktére doskonala we wlhasciwy
sobie i nadprzyrodzony sposéb. Tak wiec
intelekt jest doskonalony przez cnote wia-
ry w wyczuciu i poznawaniu rzeczy nad-
przyrodzonych, wole natomiast usprawnia-

Cztery gléwne wladze, a wicc intelekt,
wola oraz dwie wladze uczuciowe w postaci
pozadliwosci i gniewliwosci stanowia pod-
miot réznych wymiaréw ludzkiego dziata-
nia, doskonalony przez odpowiednie cnoty.
W ten whasnie sposéb Akwinata uzasadnia
liczbe cnét kardynalnych: wymienione cztery
wladze obejmujg wyczerpujaco ludzkie dzia-
tanie**. Cnoty intelektualne natomiast dosko-
nala wladze poznawcze. Schematycznie moz-
na to przedstawi¢ w nastgpujacy sposob®:

‘Wihadze intelektualne
(podmiot cnét intelektualnych)

Wihadze pozadawcze
(podmiot cnét moralnych)

Wola, Pozadanie zmystowe (podmiot uczu¢)
Rozum Rozum prakevezn czyli wladza
teoretyczny P yezny pozadania Whadza Whadza
rozumnego pozadawcza gniewliwa

1. Madrosé
2. Wiedza 4/I. Roztropnos¢

5. Sztuka (techne) | 1. Sprawiedliwos¢ | I1l. Umiarko-wanie 1V, Megstwo
3. Pojetnos¢ Synd.
(intellectus) ynaereza

ja wobec boskiego przedmiotu cnoty na-
dziei i mitosci. Tomasz doktadnie przypi-
suje takze dary Ducha Swictego odpowied-
nim wladzom. Cztery z nich, a wiec dar
madroéci, wiedzy, pojmowania (rozumu)
i rady dotycza domeny poznawania. Pierw-
sze trzy dary odnosza si¢ do kontemplacji,
natomiast dar rady dotyczy osadu dziatan
praktycznych. Dar madrosci odnosi si¢
do kontemplacji rzeczy boskich, dar wie-
dzy — do rzeczy stworzonych, podczas gdy
dar pojmowania (rozumu) otwiera przed
czlowiekiem mozliwo$¢ poznawania praw-
dy, zaréwno teoretycznie, jak i praktycznie.
Pozostale trzy dary wiaza si¢ odpowiednio
z trzema wladzami pozadawczymi: dar po-
boznosci doskonali wolg, dar mestwa gnie-
wliwos¢, wreszcie dar bojazni Bozej — wha-
dz¢ pozadliwa.

Goérna cze$¢ tabeli przedstawia rozréznie-
nie ludzkich wkadz: najpierw na aspekt po-
znawczy (intelektualny), nastepnie pozadaw-
czy (moralny). Z kolei w obrebie wladz in-
telektualnych znajduje si¢ rozréznienie dwu
aspektéw intelektualnego dziatania: pozna-
nie stanowiace cel sam w sobie (aspekt teore-
tyczny), oraz poznawanie ze wzgledu na jakis
cel do osiagnigcia (aspekt praktyczny).

Wiladze pozadawcze dzielg si¢ na wole
(wladza pozadania rozumnego) oraz uczucio-
wo$¢ (pozadanie zmystowe). Uczuciowos¢ zo-
staje podzielona na dwie czgdci, z ktérych jed-
na wigze si¢ z uczuciami pozadania lub nie-
checi (wladza pozadawcza), druga natomiast

24 STh,I-11, q. 61, a. 2; Traktat o cnotach, s. 184.

25 Niniejsza tabela taczy dwa schematy przedstawione przez
Stefana Swiezawskiego w ramach komentarzy do ré6znych
kwestii Tomaszowej antropologii, zob. ,,Wstep do kwestii
79 oraz ,,Wstep do kwestii 817, w: Traktat o cztowieku,
$.2791369.
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z uczuciami zwigzanymi z koniecznoscia
walki o dobro (wladza gniewliwa).

Pod wymienionymi wladzami na dole ta-
beli znajduja si¢ cnoty, ktére im odpowiada-
ja. Dwie z nich stanowia naturalng ,spre-
zyng” ludzkiej aktywnosci: chodzi o cnoteg
pojmowania, ktéra stanowi warunek mysle-
nia (dzi¢ki naturalnej dla intelektu zasadzie
niesprzecznosci), oraz o syndereze, bedaca
podstawowym i naturalnym ukierunkowa-
niem praktycznym czlowieka (,czyni dobro,
zta unikaj”). Tylko cnota roztropnosci jest
zaréwno jedna z cnét intelektualnych (za-
znaczonych w tabeli cyframi arabskimi), jak
i kardynalnych (cyfry rzymskie). Roztrop-
no$¢ petni rol¢ zwornika elementu racjonal-
nego i pozadawczego, bedac, co do istoty,

cnoty moralne do trzech gléwnych: spra-
wiedliwosci, mestwa i umiarkowania, przy-
pominajac, iz wraz z roztropnoscia cnoty
te spelniajg role ,,zawiaséw” (Yac. cardo) mo-
ralnego zycia, skad tez pochodzi ich nazwa.
Cnoty teologalne wraz z kardynalnymi i da-
rami Ducha Swietego stanowia dla éw. To-
masza gtéwna kanwe szczegbélowego opisu
moralnej struktury czlowieka przedstawio-
nego w Secunda Secundae®®.

Podsumowujac, dokonamy zestawienia
razem tych cnét, ktére Akwinata bedzie
ze sobg bezposrednio poréwnywal w 7Trak-
tacie o cnotach. Tym samym mozna jedno-
znacznie ustali¢, ktére z cnét Akwinata ma
na mysli, piszac o cnotach intelektualnych,
a ktére rozpatruje jako cnoty moralne.

Cnoty intelektualne (dianoetyczne):

Cnoty moralne
(reprezentujace takze cnoty z nimi powigzane):

Cnoty intelektu teoretycznego:
- madros¢ (sapientia),

- pojmowanie (intellectus),

- wiedza (scientia),

Cnoty rozumu praktycznego:

- roztropnos$¢ (prudentia),

- sztuka (ars).

- sprawiedliwos$¢ (iustitia), ktora

dotyczy sfery relacji z innymi;
- mestwo (fortitudo) dotyczace uczué gniewliwych;
- umiarkowanie (femperantia)

dotyczace uczu¢ pozadliwych.

cnotg intelektualna, natomiast co do ma-
terii obejmuje i kieruje cnotami moralnymi.

Celem praktycznym, ktérym zajmuje si¢
rozum praktyczny, moze by¢ albo jakis czyn,
albo jaki§ wytwér czlowieka. W pierwszym
wypadku chodzi o wewngtrzne ksztatto-
wanie czlowieka (roztropnos$¢), natomiast
w drugim o ksztaltowanie otaczajacej nas
rzeczywistosci (sztuka).

Nie nalezy utozsamia¢ cnét moralnych
z cnotami kardynalnymi. Arystoteles wy-
mienia bowiem znacznie wigcej cnét mo-
ralnych, a ponadto pierwsza z cnét kardy-
nalnych, roztropnos¢, jest cnota intelektual-
na. Akwinata przyporzadkowuje wszystkie

2. STh, Ia-Ilae, q. 58, a. 4: Czy

cnota moralna moze istnie¢

bez cnoty intelektualnej?

Pytanie postawione przez $w. Tomasza
wskazuje na poszukiwanie Scislej zalezno-
$ci cndét moralnych wzgledem intelektual-
nych i vice versa. Akwinata nie pyta bowiem
o to, czy cnoty wplywaja wzajemnie na sie-
bie, poniewaz jest to oczywiste i bedzie tez
oméwione nieco dalej, w kwestii 65. ,,0 po-
wiazaniu cnét”. Chodzi wiec nie tyle o do-

wolng relacj¢ miedzy cnotami moralnymi

26 Por. S. Pinckaers, Zrédla moralnosci chrzescijarskiej.
Jej metoda, tres¢, historia, thum. A. Kurys, Poznan 1994,
s. 176-178.
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a intelektualnymi, lecz o warunek ich funk-
cjonowania: czy jest mozliwe, aby cnoty mo-
ralne mogly w ogéle istniec bez cnét intelek-
tualnych, czy bez ktérej$ z nich, i vice versa.

W pierwszym zdaniu korpusu Akwina-
ta stawia swojg tezg, ktdra nastgpnie bedzie
uzasadniaé. I tak stwierdza, ze ,,cnota mo-
ralna moze wprawdzie istnie¢ bez niekt6-
rych cnét intelektualnych, takich jak ma-
dro$¢, wiedza i sztuka, ale nie moze istnie¢
bez pojmowania i roztropnosci””. Akwi-
nata nie rozwija tematu niezaleznosci cnét
moralnych od madrosci, wiedzy i sztuki.
O ile w przypadku wiedzy i sztuki-techniki
w miarg fatwo si¢ z tym zgodzi¢, to kwestia
wymagajaca dalszego wyjasnienia jest stosu-
nek cnét moralnych do madrosci.

Mozna na t¢ trudno$¢ spojrze¢ w naste-
pujacy sposéb. Nie kazdy czlowiek, zyja-
cy moralnie, bedzie medrcem. Do madro-
$ci bowiem nalezy umiej¢tnos¢ spojrzenia
na zycie i ludzkie sprawy w $wietle zasad
i spraw najwyzszych 1 najwazniejszych,
umiejetno$¢ dotarcia do najwyzszego ich
zrédia. Tomasz pyta tutaj tylko i az o nie-
zbedny ,ekwipunek” dla cnét moralnych:
a w ich wypadku nie jest konieczne to, aby
samemu widzie¢ rzeczy w $wietle pierw-
szych i ostatecznych zasad, ale raczej, aby
dobro realizowa¢ w konkrecie swojego zy-
cia, odrézniajac je od moralnego zta. Wéw-
czas bowiem owa madro$¢ moze by¢ zapo-
zyczona na przyklad z Ewangelii, z wysokiej
kultury moralnej otoczenia, z wielkiej tra-
dycji, kedra cztowiek kultywuje i zachowuje,
powoli do niej dojrzewajac. Cztowiek moze
zachowywac si¢ gleboko moralnie, nie zna-
jac najwyzszych powodéw, dla ktérych
dane wybory sa najlepsze. Do posiadania
cnét moralnych wystarczy wige praktyczna

27 STh1-I1, q. 58, a. 4; Traktat o cnotach, s. 156.

znajomo$¢ tych zasad, ktére sa skuteczne
w konkretnej sytuacji, podobnie jak apte-
karz bedzie dobrze spelnial swoja funkeje,
nawet nie znajac powoddéw skutecznosci
okreslonych ziét czy lekarstw.

Sw. Tomasz skupia si¢ natomiast na uza-
sadnieniu zaleznoéci cnét moralnych od
roztropnosci, i nastepnie takze od cnoty
pojmowania (intellectus). Tomasz uzasadnia
to w oparciu o powigzanie cnét moralnych
z whaciwym wyborem (bona electio). Cho-
dzi o wybdr wlasciwych $rodkéw do celu,
a tego nie da si¢ zrobi¢ bez kilku cnét zwia-
zanych z aktami rozumu teoretycznego
i praktycznego.

Tomasz rozpisuje role rozumu w proce-
sie podejmowania wyboréw na trzy akty:
namystu, sadu oraz nakazu®®. Kazdy z nich
zostaje powiazany przez Tomasza, wierne-
go Arystotelesowi, z cnotami wspierajacy-
mi dzialanie roztropnosci od strony umy-
stu teoretycznego®. Tak wigc kazda decy-
zja wiaze si¢ najpierw z refleksja nad tym,
jakie $rodki mamy do wyboru. To jest za-
daniem odr¢bnej cnoty — enbulii, ktéra jest
cnotg dobrego namystu i dobrej rady. Na-
stgpnie dokonuje si¢ ewaluacji wybranych
$rodkéw, zwazenie racji ,za i przeciw”, co
jest zadaniem dwu odre¢bnych cnét: syne-
sis i gnome. Odpowiadajg one za wiasci-
wy osad: synesis na poziomie zastosowania
ogblnych regul dzialania do danego przy-
padku, natomiast gnome w przypadku ja-
kiejs wyjatkowej sytuacji, gdy ogdlne regu-
ty okazuja si¢ niewystarczajace.

28 STh1-II, q. 57, a. 6: ,,Circa agibilia autem humana tres ac-
tus rationis inveniuntur, quorum primus est consiliari, se-
cundus iudicare, tertius est praecipere”. Traktat o cnotach,
s. 148.

29 SThI-11, q. 58, a. 4: ,,Hoc [ut homo recte accipiat ea quae
sunt ad finem] non potest esse nisi per rationem recte con-
siliantem, iudicantem et praecipientem; quod pertinet ad
prudentiam et ad virtutes sibi annexas”. Traktat o cnotach,
s. 156.
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Ma to swoje zastosowanie moralne i praw-
ne. Dla Arystotelesa bylo oczywiste, ze zasa-
dy czy prawo maja regulowaé to, co czesto
sic powtarza w $wiecie ludzkich czynéw, na-
tomiast niemozliwe jest przewidzenie w ten
sposéb wszystkich mozliwych sytuacji czy
okolicznosci. Moga wigc pojawic si¢ i takie

nakaz, zakaz czy polecenie (praeceptum):
,tak, to nalezy zrobi¢ w danej sytuacji, a tego
si¢ nie powinno”. Poniewaz ten wlasnie ele-
ment jest decydujacy i najwazniejszy w dzia-
faniu, z tego tytutu cnota roztropnosci zy-
skuje nadrzedny i koordynujacy charakter
wobec pozostatych cnét. Mozna to przed-

sytuacje, w ktérej literalne zastosowanie re- stawi¢ w postaci nast¢pujacej tabeli®’:
Wiadza Intelekt teoretyczny Inceleke
praktyczny
. Synesis — cnota dotyczaca osadzania
fjflbltt:l:fi bre dziatania wedtug prawa ogélnego
Chnota nc Od ODrego Gnome — cnota rozumu naturalnego Roztropnos¢
daLie.Zj::ia)mq, osadzajacego te przypadki, gdzie reguly
obrej rady, ogélne okazuja si¢ niewystarczajace.
Wlﬂslczwy aks Rada (consilium) Sad (iudicium) Nakaz
danej cnoty (praeceprum)

gut czy prawa przyniostoby szkode. Gnome
pozwala wigc ocali¢ priorytet tego, co stusz-
ne, nawet obok lub wbrew literze prawa.
W wyjatkowych przypadkach nalezy zasto-
sowal cnote epikei polegajaca wlasnie na od-
stgpowaniu od litery prawa wtedy, gdyby jego
zachowanie bylo sprzeczne z intencjg prawo-
dawcy. Nie jest to wigc rodzaj relatywizmu
moralnego czy prawnego, co raczej przejaw
intelektualnej pokory wzgledem ludzkiej rze-
czywistoéci, aby dokladajac starania o sfor-
mulowanie regul obejmujacych wickszos¢
przypadkéw, pozostawi¢ tez pewna prze-
strzefi na elastyczno$¢, skoro nasze ludzkie
ustalenia nigdy nie obejma idealnie i spra-
wiedliwie kazdej konkretnej sytuacji. Wida¢
tutaj prymat celu nad literg prawa: wazniej-
sze od litery konkretnego przepisu jest zacho-
wanie sprawiedliwosci, stanowiacego jego cel.

Po dzialaniu intelektu teoretycznego,
a wigc po namysle i osadzie, w gre wcho-
dzi roztropnos¢. Jej whasciwym zadaniem
jest przejscie do konkluzji w aspekcie moral-
nym i wykonawczym, sformutowanym jako

Dobre wybory zatem z koniecznosci po-
trzebuja cnoty roztropnoéci, a co za tym
idzie takze cnoty pojmowania (intellectus),
ktéra jest warunkiem jej dziatania, ona bo-
wiem dostarcza poznania pierwszych zasad
tak w teorii jak i w praktyce.

Kazdy artykul Summy zawiera kilka pro-
wokacji intelektualnych, sformulowanych
na poczatku w formie zarzutéw. Sw. To-
masz starannie je formutuje i na koncu kaz-
dego artykulu odnosi si¢ do kazdego z nich,
czemu obecnie si¢ przyjrzymy. Wszystkie
zarzuty prébuja wykazaé niezalezno$¢ cnée
moralnych od intelektualnych. Pierwszy
z nich odwoluje si¢ do zestawienia cnét mo-
ralnych z bytami wystepujacymi w natu-
rze. Kto§ méglby dziata¢ cnotliwie z natu-
ry, nawet jesli jego rozum nie jest udosko-
nalony cnotami intelektualnymi, podob-
nie jak wiele rzeczy bezrozumnych, ktére

30 Por. STh I-II, q. 57, a. 5-6, szczegdlnie a. 6, ad 3:
,,Distinguuntur autem synesis et gnome secundum diver-
sas regulas quibus iudicatur, nam synesis est iudicativa de
agendis secundum communem legem; gnome autem se-
cundum ipsam rationem naturalem, in his in quibus deficit

lex communis”. Traktat o cnotach, s. 145-149.
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dzialaja whasciwie’. Drugi zarzut wychodzi
ze spostrzezenia, ze nierzadko ludzie cnotli-
wi sg prosci i nie dysponuja zdolnosciami in-
telektualnymi, przeto ta strona poznawcza
nie wydaje si¢ tu niezbedna. Trzeci zarzut
wiaze si¢ z naturalnymi predyspozycjami
do cnotliwego dziatania, ktére umozliwiaja
dzialanie moralne wynikajace z naturalnych
sktonnosci, bez potrzeby refleksji’* .

Odpowiedzi na te zarzuty podkreslaja
w rézny sposéb specyfike ludzkiego dziata-
nia. W odpowiedzi na pierwszy zarzut To-
masz podkresla, ze cztowiek w odréznie-
niu od natury rzeczy bezrozumnych, musi
dokonywa¢ wyboréw. Oznacza to koniecz-
nos¢ refleksji nad nimi, a wiec nad $rodka-
mi potrzebnymi do osiagnigcia zamierzo-
nego celu. Z tego wzgledu cnota roztrop-
nosci jest nieodzowna dla czlowieka, cho¢
nie jest konieczna w przypadku bytéw
nierozumnych®. W odniesieniu do dru-
giego zarzutu Akwinata uscisla, ze cnoty
moralne nie potrzebuja szerokiego zakre-
su dzialania cnét intelektualnych, ale ich
wlasciwego wsparcia wylacznie w aspek-
cie cnotliwego dzialania. Oznacza to, ze
do moralnego dzialania potrzebne jest
,doswietlenie” rozumu wlasnie w prakey-
ce danej sytuacji, nie za$ ogélna wiedza
o $wiecie czy erudycja. Tym samym takze
ludzie prosci czy niewyksztalceni moga ta-
kie $wiatlo posiada¢ i by¢ roztropni, nawet
bez $wiatowego sprytu. Do tego rodzaju
prostoty zacheca sama Ewangelia: »Badz-
cie wigc roztropni jak weze, a nieskazitelni
jak golebie!” (Mt 10,16)

Najbardziej ciekawa wydaje si¢ by¢ od-
powiedz na trzeci z zarzutéw. Sw. Tomasz

31 STh1-1, q. 58, a. 4, arg. 1; Traktat o cnotach, s. 156.
32 STh1-11, q. 58, a. 4, arg. 3; Traktat o cnotach, s. 156.
33 SThI-IL, q. 58, a. 4, ad. 1; Traktat o cnotach, s. 157.

5

pokazuje, ze naturalna sklonnos¢ do jakiejs
cnoty jest wylacznie jej zaczatkiem, i moze
by¢ — szczegdlnie w przypadku silnej skton-
nosci — nawet niebezpieczna, jesli zabrak-
nie umiej¢tnosci rozeznania i roztropnosci*.
Akwinata ilustruje to przykladem $lepego
konia, ktéry im szybciej biegnie, tym ta-
twiej moze si¢ porani¢, wpadajac z impetem
na jaka$ przeszkode®”. Podobnie emocjonal-
na skfonno$¢, np. do litowania si¢ nad ubo-
gimi lub do gniewu wobec zta, bedzie nie-
bezpieczna, jesli nie bedzie jej towarzyszy¢
przewodnictwo rozumu.

Tomasz sygnalizuje takze, ze Arystote-
les podaje posrednie rozwiazanie miedzy
stanowiskiem Sokratesa i platonikéw. Ten
pierwszy postrzegal cnot¢ moralng jako
forme wiedzy, podczas gdy platonicy za-
wezali cnote moralna do samego dzialania
wedlug zasad rozumu’. Arystoteles nato-
miast podkresla role harmonijnej wspétpra-
cy wiedzy, wewnetrznego przezywania i ze-
wnetrznego dzialania. Jest bowiem istotna
réznica migdzy czlowiekiem umiarkowa-
nym i opanowanym. Jakkolwiek zewngtrz-
ne zachowanie wydaje si¢ by¢ jednakowe
i poprawne, to jednak czlowiek posiadajacy
cnote dziala z tatwoscia, podczas gdy czlo-
wiek opanowany toczy wewngtrzng walke.
Uporzadkowanie wladz pozadawczych jest
réwnie istotne w cnocie moralnej jak towa-

rzyszaca mu roztropnosc.

34 STh1-II, q. 58, a. 4, ad. 3: ,,Huiusmodi enim inclinatio, qu-
anto est fortior, tanto potest esse periculosior, nisi recta
ratio adiungatur, per quam fiat recta electio eorum quae
conveniunt ad debitum finem”. Traktat o cnotach, s. 157.

35 Tamze: ,,[S]icut equus currens, si sit caecus, tanto fortius
impingit et laeditur, quanto fortius currit”.

36 Tamze: ,,Et ideo, etsi virtus moralis non sit ratio recta, ut
Socrates dicebat; non tamen solum est secundum rationem
rectam, inquantum inclinat ad id quod est secundum ra-
tionem rectam, ut Platonici posuerunt; sed etiam oportet
quod sit cum ratione recta, ut Aristoteles dicit, in VI Ethic”.
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3. STh, Ia-Ilae, q. 58, a. 5:

Czy moze istnie¢ cnota intelektualna

bez cnoty moralnej?

W kolejnym artykule Akwinata odwraca
postawione wczesniej pytanie, badajac tym
razem $cisty zalezno$¢ cnét intelektualnych
od moralnych. Akwinata ponownie na po-
czatku jasno formuluje swojg tezg: wszyst-
kie cnoty intelektualne moga funkcjonowaé
bez cnét moralnych z jednym wyjatkiem

7. Madro$¢, wiedza,

— cnoty roztropnosci’
pojmowanie (intellectus) oraz sztuka-tech-
nika nie potrzebuja cnét moralnych. Inny-
mi sfowy sa mozliwe u czlowieka, ktéry nie
posiada cnoty sprawiedliwosci, mestwa czy
umiarkowania. Inaczej jest w przypadku
roztropnosci: bez cnét moralnych nie moz-
na by¢ roztropnym. Tomasz koncentruje si¢
na uzasadnieniu tylko tej wlasnie tezy.
Akwinata rozpoczyna swéj wywdd od
wyliczenia zasad koniecznych do wlasciwe-
go dzialania roztropnosci. Celem roztrop-
nosci jest whasciwa ocena sytuacji w jej kon-
kretnosci, poniewaz ludzkie czyny zawsze
dokonujg si¢ w $cisle okreslonych realiach.
Dlatego potrzebuje ona nie tylko wiedzy
etycznej i jej ogdlnych zasad (principia uni-
versalia), ale takze wlasciwego zrozumienia
elementéw skladajacych si¢ na dana sytu-
acje (principia particularia). W tym ostat-
nim wypadku niezbedne jest emocjonal-
ne uporzadkowanie (ordo circa passionum),
dzigki niemu bowiem czlowiek panuje nad
sobg. W przeciwnym razie moze on zro-
bi¢ co$, co sam uzna pézniej za niewlasci-
we | sprzeczne ze swoim szeroko rozumia-
nym interesem. Latwo wyobrazi¢ sobie ta-
kie dziatanie pod wplywem gniewu, strachu

37 STh1-1, q. 58, a. 5: ,,Respondeo dicendum quod aliae vir-
tutes intellectuales sine virtute morali esse possunt, sed
prudentia sine virtute morali esse non potest”. Traktat
o cnotach, s. 158.

czy pozadania. Tomasz podaje przyklad po-
zadliwosci, pokazujac, ze moze ona przewa-
zy¢ nad rozumem i ogdlnie przyjmowany-
mi zasadami postgpowania. Moze si¢ tutaj
nasuwa¢ biblijne skojarzenie z krélem Da-
widem i cudzoléstwem, ktdérego dopuscit
si¢ z Batszebg (por. 2 Sm 11). Innym przy-
kfadem moga by¢ tutaj uzaleznienia, ktére
bardzo szybko wplywaja na irracjonalne za-
chowania w okre$lonych sytuacjach, a wraz
z uptywem czasu coraz bardziej znieksztal-
caja takze sam sposob myslenia cztowieka,
kt6ry pozostaje pod ich wplywem.

Jak zatem na poziomie og6lnym cztowiek
potrzebuje wiedzy moralnej, tak na pozio-
mie zasad szczegélowych — cnét moralnych.
Dzieki nim bowiem moze zachowad wia-
$ciwy osad tego, co si¢ dzieje, i jak nalezy
wlasciwie si¢ zachowa¢®®. Tym samym inte-
gralng czeécia roztropnosei jest wewnetrz-
ne uporzadkowanie. Silne uczucia bowiem
beda znieksztalcaé percepcje rzeczywistosci,
jak zauwaza Syrach: ,Nie naradzaj si¢ z ko-
bietg co do jej rywalki, z tchérzliwym co
do wojny, z kupcem co do zamiany towaréw,
z handlarzem co do sprzedazy, z zawistnym
co do wdzigcznosci, z niemifosiernym co
do dobroczynnosci, z leniwym co do jakiej-
kolwiek pracy, z okresowym najemnikiem
co do zakonczenia zajecia, z niewolnikiem
opieszalym co do wielkiej pracy — gdy cho-
dzi o jakakolwiek rade, nie polegaj na nich!”
(Syr 37,11) Zazdro$¢, chciwos¢ czy lenistwo
wykrzywiaja sposéb widzenia $wiata. Tym

38 STh I-11, q. 58, a. 5: ,,Et ideo, sicut homo disponitur ad
recte se habendum circa principia universalia, per intel-
lectum naturalem vel per habitum scientiae; ita ad hoc
quod recte se habeat circa principia particularia agibilium,
quae sunt fines, oportet quod perficiatur per aliquos ha-
bitus secundum quos fiat quodammodo homini conna-
turale recte iudicare de fine. Et hoc fit per virtutem mo-
ralem, virtuosus enim recte iudicat de fine virtutis, quia
qualis unusquisque est, talis finis videtur ei, ut dicitur in
111 Ethic.”. Traktat o cnotach, s. 159.
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samym nie mozna polega¢ w praktyce na lu-
dziach, ktérzy podlegaja tego rodzaju wa-
dom, nawet jedli teoretycznie wyznaja cal-
kowicie zdrowe i rozsadne zasady.

Tomasz formuluje zarzuty w nastepujacy
sposéb. Pierwszy z nich wynika z natural-
nej hierarchii wladz: skoro rozum ma pierw-
szefistwo, to wlasnie on porusza wolg i emo-
gje, nie za$ one jego. Tym samym rozum
ma wplyw na cnoty moralne, nie za$ na od-
wrét®?. Drugi zarzut opiera si¢ na analogii
roztropnosci i sztuki wobec wiasciwej im
materii: odpowiednio czynéw moralnych
i ludzkich wytworéw. Skoro do pomyslenia
jest sztuka-technika bez swojej materii, jak
np. kowal bez zelaza, podobnie da si¢ ode-
rwa¢ takze roztropnos$¢ od cnét moralnych.
Wreszcie trzeci i ostatni zarzut opiera sig
na spostrzezeniu, ze niektérzy ludzie dobrze
radza, nawet jesli sami nie sa ludZmi cnotli-
wymi. A zatem roztropno$¢ nie potrzebuje
cnét moralnych.

W odpowiedzi na pierwszy zarzut $w.
Tomasz przypomina nieco szerszy obraz
wiasciwego porzadku miedzy intelektem
i wolg w odniesieniu do celu oraz wzgle-
dem $rodkéw. Faktycznie postrzezenie celu
poprzedza jego pragnienie (od tego wycho-
dzil zarzut): aby czego$ pragna¢ (akt woli),
trzeba to dostrzec (akt poznawczy). Jed-
nakze pragnienie celu wyprzedza refleksje
nad wyborem $rodkéw, co jest whasciwym
zadaniem roztropnosci®’.

Po dostrzezeniu jakiego$§ dobra oraz
po wybraniu go jako wartego do pozyskania
nastepuje refleksja nad tym, w jaki sposéb
nalezy to zrobi¢. Pragnienie celu wprawia

39 STh1-, q. 58, a. 5, arg. 1; Traktat o cnotach, s. 158.

40 STh I-11, q. 58, a. 5, ad. 1: ,,Ratio, secundum quod est ap-
prehensiva finis, praecedit appetitum finis, sed appetitus
finis praecedit rationem ratiocinantem ad eligendum ea
quae sunt ad finem, quod pertinet ad prudentiam”. Traktat
o cnotach, s. 159.

w ruch proces refleksji nad odpowiednimi
$rodkami. Dzigki cnotom moralnym tak
cel jak i $rodki do niego wiodace beda do-
bre. Natomiast cztowiek pozbawiony cnét
moralnych fatwo bedzie gonit za nieodpo-
wiednimi dobrami (np. pieniadze lub przy-
jemnos¢), ktére moga nawet zdominowacd
jego zycie i sta¢ si¢ celem ostatecznym (np.
chciwo$¢ czy hedonizm). Tym samym roz-
tropno$¢ polegajaca na poszukiwaniu wiha-
$ciwych $rodkéw do whasciwego celu zo-
stanie zredukowana do wady, ktéra ja tyl-
ko imituje, poniewaz rozum zostal zatrud-
niony do wyszukiwania optymalnej drogi
do niewlasciwego celu. Roztropnos¢ zosta-
nie wigc zastapiona jakim§ rodzajem spry-
tu czy pragmatyzmu w osigganiu zamierzo-
nych celéw, ktdre sa w istocie szkodliwe.
Whasciwe ukierunkowanie wobec kon-
kretnych débr, co dokonuje si¢ poprzez cno-
ty moralne, stanowi cz¢$¢ zasad sterujacych
whasciwym doborem $rodkéw ze strony ro-
zumu. Dzi§ mozemy opisaé to takze jezy-
kiem psychologicznym: emocjonalny i mo-
ralny balagan przeklada si¢ na szereg racjo-
nalizacji i mechanizméw obronnych, od-
dzielajacych czlowieka od prawdy. Uczucio-
wy balagan wykrzywia sposéb postrzegania
rzeczywistosci, i to szczegdlnie w przypad-
ku oséb o wysokim stopniu inteligencji,
zdolnych do tworzenia tym bardziej skom-
plikowanych form projekeji czy racjonaliza-
cji. Nic wigc dziwnego, ze i tacy ludzie po-
pelniaja elementarne bledy, a na ich kanwie
tworzg rozne przedziwne konstrukgje teore-
tyczne i moralne. Roztropno$¢ zaklada wigc,
zdaniem Tomasza, cnoty moralne, poniewaz
stanowia one integralng cz¢$¢ adekwatnego
kontaktu poznawczego z rzeczywistoscia.
W odpowiedzi na drugi zarzut Tomasz
wykazuje nieadekwatno$¢ zestawienia zasad
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dziatania sztuki i roztropnosci. W dzialaniu
whadciwym sztuce czy technice wystarczy
odpowiednia wiedza oraz wiasciwe jej zasto-
sowanie, natomiast moralne uporzadkowa-
nie nie odgrywa w nim wlasciwie zadnej roli.
Jednakze w przypadku roztropnosci cnoty
moralne stanowig cz¢$¢ whasciwego proce-
su dziatania, poniewaz dzigki nim cztowiek
jest wiasciwie ,dostrojony” do ddbr-celéw.

Powszechne zasady cnot
(principia universales
virtutum)

w adekwatnym i jasnym widzeniu konkret-
nej sytuacji. Dzi¢ki nim cztowiek nawet po-
$§réd trudnosci bedzie potrafit zachowaé traf-
ny osad i wlasciwa hierarchi¢ wartosci w da-
nej sytuacji’!. Doradzanie (ewbulia) moze
wystepowaé bez cnét moralnych, ale nie do-
tyczy to synesis, gnome czy roztropnosci.

Koncepcje Tomasza mozna przedstawié
graficznie w nastgpujacy sposéb:

1. Pojetnosc
2. Wiedza praktyczna

' -

Zasady partykularne
(principia particulares)

1

3. Cnoty
moralne

~

| 1
,

Synesis

Poziom cnét:
roztropnosé i cnoty z nig Eubulia
powigzane
Akt danej cnot
SR Rada

(dziatanie)

; Roztropnos¢
i gnome
Osad Nakaz

Sa one integralnym elementem w procesie
rozeznania i realizacji, umozliwiajacym wia-
$ciwe ,odnalezienie sie” cztowieka w kon-
kretnych okolicznosciach.

W odpowiedzi na zarzut trzeci Tomasz
zgadza si¢ czgsciowo z zawarta w nim prze-
slanka, ze takze kto$ pozbawiony cnét mo-
ralnych moze by¢ dobrym doradca. Wiedza
ogblna i do$wiadczenie nie wystarcza jed-
nak w przypadku wlasciwego osadu oraz
roztropnego dziatania w konkrecie. Tomasz
wyjasnia, ze roztropno$¢ i osad maja szer-
szy ,zakres obowiazkéw” niz doradzanie.
Potrzebuja one cnét moralnych, poniewaz
dzigki nim zostaja usunicte ,zaklécenia”

Dwa pierwsze rzgdy powyzszego schema-
tu wskazuja na dwa rodzaje zasad potrzeb-
nych do dzialania roztropnosci i powigza-
nych z nig cnét: powszechne i partykularne.
Whasciwe doradzanie (cnota enbulii i whasci-
wy jej akt rady) potrzebuje wylacznie zna-
jomosci zasad oraz ogdlnego zyciowego do-
$wiadczenia. Wéwezas cnoty moralne nie
sa niezbedne, do dobrej rady wystarczy bo-
wiem pewna wiedza ogdlna i doswiadcze-
nie. Inaczej bedzie natomiast w odniesieniu

41 STh I-11, q. 58, a. 5, ad. 3: ,,Prudentia non solum est bene
consiliativa, sed etiam bene iudicativa et bene praeceptiva.
Quod esse non potest, nisi removeatur impedimentum pas-
sionum corrumpentium iudicium et praeceptum prudentiae;
et hoc per virtutem moralem”. Traktat o cnotach, s. 159.
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do roztropnosci, czy do cnét odpowiadaja-
cych za whasciwy osad. W tym przypadku
cnoty moralne stanowia bowiem integralny
element procesu rozeznania. Kazdej z tych
cnét odpowiada wiasciwy jej akt: cnocie sy-
nesis i gnome — osad (iudicium), natomiast
cnocie roztropnosci — nakaz (praeceptum).

Mozna zada¢ pytanie o to, czy Arystote-
les, a za nim réwniez §w. Tomasz, nie po-
padaja w bledne kolo, uzalezniajac cnote
roztropnosci od cnét moralnych, a te od
roztropnosci? Jest to réwniez pytanie prak-
tyczne: od czego nalezy zaczaé, gdy braku-
je zaréwno roztropnosci, jak i cnét moral-
nych? Wtedy bowiem wlasciwie czlowiek
pozostatby bez nadziei na wyjscie z uwikla-
nia w swoje wady.

Arystoteles wskazuje na to, ze to czlo-
wiek roztropny i posiadajacy cnoty mo-
ralne stanowi ich miare: ,czlowiek etycz-
nie wysoko stojacy najbardziej moze wy-
réznia si¢ tym, iz we wszystkim dostrzega
to, co jest istotnie pickne i przyjemne, be-
dac jak gdyby wzorem ich i miarg™?. Co
prawda przerywa to zamknicte kolo ,roz-
tropnos$¢ — cnoty moralne”, tworzy jednak
pewien paradoks: zewngtrzng zalezno§é
przy nabywaniu cnét, ktére sa czym§ za-
sadniczo wewngetrznym. Czlowiek nie po-
siadajacy cnét, podobnie jak w przypadku
niewiedzy, potrzebuje pomocy kogos bar-
dziej doswiadczonego i $wiadomego, aby
nauczy¢ si¢ réwnowagi wlasciwej cnotom
kardynalnym, ktéra bedzie mégt nastgp-
nie uwewnetrznié. Ta zewnetrzna zalez-
nos¢ potrzebuje jednak mie¢ takze pewien
punkt podparcia w samym cztowieku, kté-
ry pragnie takiego etycznego rozwoju. Sko-
ro wiec roztropno$¢ pelni role kierowni-
cza wobec cnét moralnych, to od samego
42 EN,1IL 4,s. 130; Bk 1113a 31-33.

poczatku wlasnie w ocenie rozumu nalezy
szukaé zalazka roztropnosci, pozwalajace-
go na weryfikacje tego, komu i w jaki spo-
s6b warto zaufaé, nawet w przypadku ko-
go$ poczatkujacego na drodze cnét.

Cnota roztropnosci umozliwia czlowieko-
wi takze samodzielny rozwdj, tyle ze bedzie
to proces dtuzszy i bardziej skomplikowany.
Droga do integracji wewngtrznej bedzie jed-
nak zdecydowanie krétsza dzigki pomocy
tych, ktérzy juz osiagneli wyzszy duchowy
poziom. Sam Arystoteles zwraca na to uwa-
ge, gdy pisze, ze w podobny sposdb ucza si¢
dobrzy i zli budowniczy, mistrzowie i par-
tacze: ,przez granie bowiem na cytrze staja
si¢ cytrzystami zaréwno dobrzy, jak Zli cy-
trzy$ci™. Ze swojej natury jeste$my zdolni
i do profesjonalizmu, i do bylejakosci, stad
wielkie znaczenie ma to, w jaki sposéb i od
kogo si¢ uczymy. Dotyczy to takie (a moze
przede wszystkim!) cnét moralnych.

4. Wnioski i praktyczne zastosowania
Tomaszowe rozwazania pomagaja uporzad-
kowa¢ i opisa¢ w uniwersalny sposéb wie-
le waznych zjawisk zwigzanych z rozwojem
intelektualnym i moralnym czlowieka. One
pozwalaja nam opisa¢ dokladniej wzajemny
wplyw czeéci poznawczej oraz woli i emo-
cjonalnosci. Tomaszowe analizy cnét inte-
lektualnych i moralnych pomagaja uchwy-
ci¢, kedre z nich funkcjonuja niezaleznie od
siebie, a ktére w sposéb konieczny potrzebu-
ja siebie wzajemnie.

Najpierw mozna zauwazy¢ niemalg asy-
metri¢ tej zaleznosci. Cnoty intelektualne
lepiej sobie radza bez cnét moralnych, niz
te bez wsparcia cnoty pojetnosci i roztrop-
nosci. Na pie¢ cnét intelektualnych tylko
jedna z nich, roztropnos¢, zalezy od cnét

43 ENTI, 1,s. 104; Bk 1103b 8-9.
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moralnych, przy czym jest to zaleznos¢
obustronna. Pozostale cnoty intelektual-
ne funkcjonuja niezaleznie od moralnych.
Wszystkie za$ cnoty moralne zaleza od
dwéch cnét intelektualnych: roztropnosci
oraz pojmowania (intellectus).

Nieco zartobliwie mozna pozwoli¢ sobie
na wyliczenia statystyczne: w 80 % cno-
ty intelektualne s3 niezalezne od cnét mo-
ralnych. Cnoty intelektu teoretycznego
sa calkowicie niezalezne od cnét moralnych.
Cnoty intelektu praktycznego zaleza tylko
polowicznie od cnét moralnych: roztrop-
noé¢ tak, sztuka za$ nie. Natomiast zadna
z cnét moralnych nie moze funkcjonowad
niezaleznie od cnét intelektualnych, to zna-
czy niezaleznie od roztropnosci i pojmowa-
nia. Jest to wigc jedynie cz¢$ciowa niezalez-
nos$¢ cnét moralnych od madrosci, wiedzy
i sztuki-techniki. Ta niezalezno$¢ jest zara-
zem obustronna: takze te trzy cnoty funk-
cjonuja niezalezne od cnét moralnych.

Natomiast dwustronna zalezno$¢ doty-
czy relacji roztropnosci i cnét moralnych,
cho¢ ze wskazaniem na priorytet cnoty roz-
tropnosci jako kierowniczej, przynajmniej
w charakterze poszukiwania kogos, kto be-
dzie mégt pomée jako bardziej doswiad-
czony. Czlowiek potrzebuje nauczycieli
i mistrzow, szczegblnie w kwestiach prak-
tycznych. Dotyczy to tym bardziej roztrop-
nego i moralnego zycia. Czlowiek zdany
na samego siebie w oparciu o ogélne zasa-
dy i osobiste poszukiwania takze moze doj-
rzewaé, jednakze jest to metoda ryzykowna,
gdy wezmiemy pod uwage krétkos¢ ludz-
kiego zycia oraz potencjalne i na ogét wy-
sokie koszty popelnionych zyciowych ble-
déw. Znajduje tu potwierdzenie przysto-
wie, ze ,nikt nie jest sedzig we wlasnej spra-

praktyczniej bedzie zda¢ si¢ na pomoc oséb
bardziej do$wiadczonych, ktére moga zna-
czaco przyspieszy¢ droge rozwoju dzigki
praktycznej znajomosci réownowagi, wihasci-
wej wewnetrznej integracji cnot.

W procesie nabywania cnét, czy to roz-
tropnosci, czy cndét moralnych, trzeba zgo-
dzi¢ si¢ na to, ze na poczatku czlowiek ,nie
czuje” nowego sposobu dzialania, ktére ma
zastapi¢ stare schematy, przyzwyczajenia
czy racjonalizacje. Czlowiek, uczacy si¢ gry
na instrumencie, nie widzi na poczatku réz-
nicy migdzy tym, co stanowi wlasciwa tech-
nike, a tym, co jest bledne.

Cnota madrosci zajmuje kierownicza role
tak wobec cnoty pojmowania, jak i roztrop-
nosci. Co wydaje si¢ by¢ zaskakujace, nie
pojawia si¢ jednak na liscie cnét koniecz-
nych do moralnego zycia. Tomasz pyta bo-
wiem o nieodzowne minimum dla istnienia
moralnych cnét. Definiujac cnote madrosci,
jako nadrzedng i stanowiaca zwienczenie
wiedzy, Akwinata pokazuje jej niezaleznos¢
wzgledem cnét moralnych, szczegdlnie ze
dotyczy ona spraw najwyzszych i niezmien-
nych. Cnoty moralne dotycza natomiast
spraw praktycznych i zmiennych. Mozna
by si¢ pokusi¢ o wniosek, ze skoro madros¢
stoi na strazy cnoty pojmowania i roztrop-
nosci, dopiero posrednio bedzie mie¢ glebo-
ki wplyw takze na cnoty moralne. Mozna
wigc podkresli¢ relatywna niezalezno$¢ tak
rozumianych cnét moralnych: na diuzsza
mete, wraz ze stopniowg erozjg madrosci,
rozumianej jako poglebione i calosciowe
spojrzenie, rozkladowi ulegna z czasem tak-
ze cnoty moralne. Jednakze nie jest to waru-
nek bezwzgledny: mozna by¢ czlowiekiem
gleboko moralnym, nie bedac medrcem.

Teza o niezalezno$ci wiedzy oraz sztuki-

wie” (nemo est index in causa sua). O wiele -techniki wzgledem cnét moralnych wydaje
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si¢ czym$ czytelnym takze wspoélczesnie.
Mniej oczywiste sa jednak wnioski, ktére
stad wynikaja. Chodzi o to, ze w epoce glo-
balizacji kultura Zachodnia cz¢sto preten-
duje do roli niesienia kaganka o$wiaty co
do sposobu zycia wobec spolecznosci zyja-
cych w bardziej prymitywnych warunkach
bytowych. Rozdzielenie porzadku moralne-
go i intelektualnego wykazuje, ze rézne gru-
py kulturowe moga posiada¢ wysokie mora-
le, nawet jesli technicznie pozostajg daleko
w tyle za krajami wysoko uprzemystowiony-
mi. Scisle wiaze sie to z kulturowym i religij-
nym zapisem wysokiego poziomu integral-
nie przezywanego zycia. Duchowe i lokalne
tradycje moga by¢ nosnikiem niezwykle bo-
gatej kultury moralnej, ktéra daje cztowie-
kowi site i pewnos¢ dotyczaca duchowego
rozeznania dobra i zta, brzydoty i pigkna.
Sukces wiedzy i technologii oraz domina-
¢ja stad wynikajaca wcale nie musi przekla-
da¢ si¢ na moralng przewage. Socjologicz-
ne czy techniczne sposoby rzadzenia $wia-
tem sg tylko narzedziami w reku czlowieka.
Moga stuzy¢ zaréwno budowaniu lepszego
i pickniejszego $wiata, jak réwniez moga
by¢ zaprzegnigte do nowoczesnej tyranii.
Czlowiek, emancypujac si¢c w imi¢ poste-
pu z zasad moralnych, moze doprowadzi¢
do gleboko chorych strukeur i rozwiazan,
niemal na wzér wymyslonego przez Georga
Orwella mrocznego $wiata przysztosci w po-
wiesci Rok 1984. Konkretnym przejawem
takiej mozliwosci moga by¢ kryzysy ekono-
miczne. Niezwykle rozbudowane i skompli-
kowane systemy finansowe, ktére odrywaja
si¢ od rzeczywistych potrzeb i zasad mo-
ralnych, moga przyczyni¢ si¢ do rozregulo-
wania, a nawet zalamania si¢ calego syste-
mu $wiatowej gospodarki, gdy zostaje ona
podporzadkowana wylacznie pragnieniu

szybkiego zysku**. Nauka i polityka zawsze
sa osadzone w konkretnym kontekscie in-
stytucjonalnym oraz finansowym. Niezwy-
kle intratne korzysci nazbyt czgsto osiaga
si¢ w niemoralny sposéb. Jedli przy pomo-
cy inzynierii spolecznej mozna tego rodza-
ju zyski pomnozy¢, trudno si¢ dziwi¢ temu,
iz wiele os6b i srodowisk moze ulec tego ro-
dzaju pokusie, tolerujac polityczng i $wiato-
pogladowa manipulacje ze wzgledu na oso-
biste zyski. Szczegélnie dobitnie to wida¢
na podstawie ,sukcesu” finansowego zwia-
zanego z pornografia czy aborcja®.

Analizy $w. Tomasza pokazuja, ze do zréw-
nowazonego rozwoju osobistego poszczegdl-
nych ludzi, jak i spotecznosci, potrzebna jest
whasciwa ,konfiguracja” cnoty roztropnosci
oraz cnét moralnych, poniewaz sa one od
siebie wzajemnie zalezne. Cnoty moralne
potrzebuja $wiadomego dziatania i podejmo-
wania wlasciwych wyboréw i decyzji. Jedno-
cze$nie nie da si¢ by¢ roztropnym bez cnét
moralnych, poniewaz stoja one na strazy
bezstronnosci osadu oraz skutecznego wyko-
nania tego, co stuszne. Akwinata podaje, jak
widzieliSmy, przyklad nieuporzadkowanego
pozadania zaciemniajagcego umyst. Warto
zwrdci¢ uwage na destrukcyjne mechanizmy
zwiazane z silnymi uczuciami, na przyklad
zwiazane z chciwoscig (nieuporzadkowane
pragnienie zysku) czy pycha (nieuporzadko-
wana milo$¢ whasna). To wlasnie cnoty mo-
ralne stojg na strazy zréwnowazonej oceny
sytuacji w momentach kryzysowych.

Narastajacym dzi§ problemem jest emocjo-

146

nalne rozchwianie ludzi*®. Osoby niedojrzale

44 Por. P. Dembinski, S. Beretta, Kryzys ekonomiczny i kry-
zys wartosci, ttum. L. Komuda, Krakow 2014.

45 Por. G. Dines, Pornoland. Jak skradziono naszq seksual-
nosé, thum. K. Dajksler, Poznan 2012.

46 Ph.G.Zimbardo, N. S. Coulombe, Gdzie ci mgzczyzni, thum.
M. Guzowska, Warszawa, 2015, s. 25-74; D, Goleman,
Inteligencja emocjonalna, ttum. A. Jankowski, Poznan,
1997, s. 11-14.
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sa w wickszym stopniu skfonne do utraty kon-
troli nad sobg i powaznych bledéw zyciowych
czy zawodowych. Ci sami ludzie po przemy-
$leniu sytuacji moga mie¢ jasny i trafny osad
tego, co si¢ stalo i co nalezalo zrobi¢. Problem
nie polega na braku wiedzy czy procedur.
Po prostu ogdlne reguly, nawet znane i rozu-
miane, mogg okaza¢ si¢ niewystarczajace przy
braku dojrzatych ludzi. Nie wystarcza choc¢by
najlepsze teorie etyczne, jesli zabraknie osb
zdolnych do przelozenia ich na praktyke zycia.
Bezcenne wydaje sic w tym kontekscie whasci-
we zdiagnozowanie tego, co stanowi najstab-
sze ogniwo zaréwno na poziomie osobistym,
jak i spofecznym w zakresie cnét moralnych.
Ukierunkowany wysilek przynosi najbardziej
wymierne owoce.

Ludzie nie potrzebuja cnét moralnych
do tego, aby tworzy¢ glebokie koncepcje
etyczne, czy tez uprawiac i rozwija¢ rézne ga-
Yezi wiedzy czy techniki. Jednak bez cnét mo-
ralnych oraz chroniacej je kultury nie bedzie
mozliwe to, aby spoleczno$¢ zachowala roz-
tropno$¢. Elementarna zdolno$¢ rozeznania
dobra wspélnego wiaze si¢ z praktykowaniem
cnét moralnych. Bez nich spolecznos¢ traci
wyczucie dobra i zta, a tym samym bedzie po-
datna na réznego rodzaju ideologie czy ma-
nipulacje. Roztropno$¢ potrzebuje dojrzatosci
i rtéwnowagi. Spolecznos¢ oséb niedojrzalych
staje si¢ sklonna do uproszczonych i stronni-
czych rozwiazan. Widad tutaj pewne nowe za-
grozenie: same struktury i procedury, cho¢by
najdoskonalsze, nie wystarcza, jesli zabraknie
dojrzatych ludzi, ktérzy beda potrafili wha-
$ciwie 1 w wywazony sposéb je wykorzystal.
Historia uczy, ze niejednokrotnie lekarstwo
na jaka$ bolaczke okazywalo si¢ by¢ gorsze
od choroby, ktéra mialo leczy¢. Idee komuni-
styczne zyskiwaly poparcie ze wzgledu na au-
tentyczny problem nieréwnosci spolecznych,

jednak ich zastosowanie, zrywajace zwiazek
z cnota sprawiedliwo$ci i zachowania ladu,
osunclo si¢ w otchlaii nieznanej wezesniej
skali zbrodni i krzywd.

Za Arystotelesem, Tomasz podkredlit, ze
cnota dobrej rady (eubulia) moze funkcjono-
wacé bez praktyki cnét moralnych. Kto$ po-
siadajacy wiedz¢ i zmyst praktyczny moze
dobrze doradza¢ innym takze w tej dziedzi-
nie, w ktérej sam bladzi. Jesli to uogdlnié,
to jesteSmy w stanie poprawnie ocenic¢ inne
systemy myslenia i dzialania, a nawet dora-
dzi¢ to, co faktycznie stuzyloby ich intere-
som, nawet jesli nie zyjemy ich zasadami.

Nie dotyczy to jednak, zdaniem Tomasza,
wymiaru praktycznego dzialania oraz jego
ewaluacji (synesis i gnome). Osad praktycz-
ny tak bardzo wiaze si¢ z osobistym sposo-
bem dzialania, ze wplywa na jego tresé. Je-
$li osad ten przenie$¢ na wymiar spolteczny
w postaci prawodawstwa, to widaé tutaj
wzajemny Scisty zwigzek migdzy moralno-
$cia i prawem. Bywa, ze wiele oséb w imig li-
beralizmu domaga si¢ radykalnego rozdzia-
tu paristwa i moralnosci, prawa i cnét mo-
ralnych. Koncepcja $w. Tomasza wykazuje,
ze wymiar teoretyczny i praktyczny zawsze
pozostaja ze soba w $cistym zwiazku. Nie da
si¢ rozdzieli¢ prawa, ktére ze swojej defini-
cji ma ksztaltowac zycie i postawy obywate-
li, od jakiej$ wizji cztowieka i etyki. Kultu-
rowe przemiany w konsekwencji wywieraja
presjc na zmiang prawa. Samo prawo pel-
ni réwniez funkej¢ pedagogiczna. Zdaniem
Akwinaty celem prawa jest czynienie ludzi
dobrymi?. Srodkiem do tego sa nakazy, za-
kazy, zezwolenia i kary*®.

47 Por. STh1-11, q. 92, a. 1:,,Czy skutkiem prawa jest czynie-
nie ludzi dobrymi?”, Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o pra-
wie. Summa teologii /-1I, g. 90-97, thum. W. Galewicz,
Kety, 2014, s. 69-71.

48 Por. tamze, q. 92, a. 2, Traktat o prawie, s. 72-73.
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Wida¢ to w wewnetrznych sprzeczno-
$ciach radykalnych propozycji liberalnych
typu permisywnego: postulujac oddzielenie
panstwa od moralnosci jednoczesnie nada-
ja dogmatyczna range watpliwym tezom
o charakterze stricte etycznym, na przyklad
co do rozumienia tolerancji czy wolnosci
stowa. Okreglenia te stajg si¢ czyms arbitral-
nym i pozbawionym wymiernych kryteriéw
oceny: podobny poziom krytycyzmu wobec
jednej grupy jest oceniany jako chwalebny,
a wobec innej niedopuszczalny. Taka wizja
wolnoéci stanowi zaprzeczenie podstawo-
wej zasady, ktora zrodzita zdrowa zdolnos¢
do samooczyszczenia si¢ demokracji. Plus
ratio quam vis: je$li chcemy uniknaé¢ arbi-
tralnoéci wiadzy, potrzebujemy racjonal-
nych kryteriéw w miejsce inzynierii spotecz-
nej. Skutecznos¢ takich metod ma swéj wy-
soki koszt: dtugofalowe skutki ich stosowa-
nia prowadza do erozji spolecznosci, ponie-
waz pod wpltywem dezinformagji i manipu-
lacji zatraca ona swoja zdolno$¢ rozeznania.

Zdaniem Tomasza integralnym celem
prawa jest wychowanie obywateli do cnét.
Jest to zgodne ze starozytng koncepcja pra-
wa, ktérej celem bylo szczgécie i poczucie
bezpieczeristwa obywateli. Dla Arystote-
lesa i Platona bylo czym$ oczywistym, ze
tych celéw nie mozna osiagna¢ inaczej, niz
za posrednictwem wychowania obywate-
li do cnét, poniewaz to one stojg na strazy
integralnego rozwoju poszczegélnych ludzi,
a zatem takie osobistego szczg¢scia. Akwi-
nata daje nam ciekawy wglad w mechanike
dzialania tego procesu: rozprzestrzenianie
si¢ moralnych wad to poczatek spolecznej
erozji, ktéra prowadzi ku schytkowi i upad-
kowi. Powszechnie méwi sie o starzeniu
si¢ Europy i zachodniej kultury. By¢ moze
powrdt do klasycznych rozwiazari stanowi

wazny przyczynek do podjecia refleksji nad
tym, w jaki sposéb mozliwe jest odwrécenie
tego procesu.

Tomaszowe  rozwazania  prowadza
do wniosku, ze glebszym celem zycia oso-
bistego i spotecznego jest poglebiona dojrza-
Yo$¢ rozumiana jako integracja roztropnosci
i cnét moralnych. Jest ona o tyle wazniej-
sza od innych celéw, ze stanowi najlepsze
zabezpieczenie spolecznosci przed ideologia
czy rozmaitymi destrukcyjnymi procesami.
Pod tym wzgledem zachowanie pewnego
minimum moralnego zycia, w postaci cho¢-
by przykazan Dekalogu, nie stanowi jakie-
gos prywatnego i pobocznego wymiaru spo-
fecznego zycia, co raczej podstawe ochrony
zdrowej tkanki spofecznego fadu oraz zdol-
nosci do konstruktywnego dziatania.

W oczywisty sposéb taka diagnoza ro-
dzi wiele pytan o sposéb realizacji tak rozu-
mianego celu: z pewnoscia jest on niemoz-
liwy do osiagniccia za pomoca wylacznie
zewngetrznego dyscyplinowania. Dojrzewa-
nie cztowieka i obywateli to niezwykle sub-
telny i ztozony proces, w ktérym kluczowa
rol¢ odgrywaja przede wszystkim juz obec-
ni w spolecznoséci dojrzali ludzie. Struktu-
ry instytucjonalne, rozwiazania prawne
czy szeroko rozumiana kultura moga temu
procesowi niezwykle pomaga¢ lub tez szko-
dzi¢, jednakze nigdy nie bedg w stanie za-
stapi¢ ludzkiej roli w tym procesie. W $wie-
tle Tomaszowych analiz wida¢, ze najlepszy
sad o sposobie reformowania bedzie leze¢
po stronie tych osob, ktdre osiagnely wyso-
ka osobistg i moralng dojrzatos¢. Natomiast
krytycznie nalezy spojrzeé¢ na reformy wy-
wodzace si¢ z metod stricte naukowych i wa-
sko specjalistycznych, na podstawie tech-
nicznych wyliczent czy zlozonych socjolo-
gicznych przewidywan i algorytméw. One
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nie beda w stanie zastapi¢ zywej syntezy
w postaci roztropnosci i wyczucia, jakimi
dysponuja prawdziwie wielcy ludzie.
Potrzebujemy integralnego i roztropnego
zatroszczenia si¢ o ludzkie zycie rozumiane
calosciowo. Pod tym wzgledem cnoty mo-
ralne pelnig wyjatkowo istotng role, bez ktd-
rej spofeczno$é, nawet najbogatsza i najbar-
dziej uprzemystowiona, moze traci¢ wyczu-
cie tego, co stuzy dobru spolecznosci i coraz
bardziej si¢ odcztowieczaé. Whasciwa ocena
dobra wspdlnego rozpoczyna si¢ na elemen-
tarnym poziomie rozpoznania tego, co shu-
zy konkretnemu czlowiekowi i wspélnotom
podstawowym, szczegblnie takim jak ro-
dzina czy $rodowisko pracy. To potrzebuje
przywédztwa nowego rodzaju, w oparciu
o dojrzalych ludzi, ktérzy potrafia poméc
w integralnej formacji innych oséb. Rozwia-
zania wypracowane przez specjalistéw-eks-
pertéw w domenie poszczegélnych dziedzin
wiedzy, czy w ramach naukowych procedur,
moga okazal si¢ w diuzszej perspektywie
niewlasciwe. Istnieje bowiem pewien rodzaj
roztropnej wrazliwosci, ktéra wynika z inte-
gralnego spojrzenia na czlowieka i ludzkie

sprawy dzigki poglebionemu i uporzadko-
wanemu zyciu osobistemu. Bez niej fatwo
o zagubienie ktéregos z istotnych elemen-
téw stojacych na strazy integralnego i har-
monijnego rozwoju.

Z teologicznego punktu widzenia najwla-
$ciwiej bedzie zaczaé od znalezienia praw-
dziwego mistrza, ktory laczy w sobie wiedzg
i praktyke w zintegrowany i gleboki sposéb.
W teologii $w. Tomasza jest to propozycja
idaca niezwykle daleko, poniewaz Summye
Teologii wieticzy nauka o Chrystusie i sa-
kramentach. Zycie chrzescijariskie jest na-
$ladowaniem Chrystusa. To On jest najdo-
skonalsza ,miara” cztowieczeristwa, wzorem
wszystkich cnét, Zrédlem taski i prawdy, kto-
re umozliwia duchowa i moralna przemia-
n¢. Rzuca to glebokie $wiatlo na wezwanie
$w. Jana Pawla II do otwarcia si¢ na Chry-
stusa nie tylko w wymiarze osobistym, lecz
réwniez spolecznym i wspdlnotowym, obej-
mujacym wszystkie aspekty zycia. Wlasnie
dlatego, ze nikt z nas nie posiada pelnej in-
tegralnosci, potrzebujemy Kogos, kto moze
nas do niej prowadzi¢, poniewaz zna caly
prawde o cztowieku oraz o jego naturze.
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Mutual Conditioning of Intellectual and Moral Virtues
in the Summa of Theology of St. Thomas Aquinas (Ia-Ilae, q. 58, a. 4-5)

(Summary)

Wzajemne warunkowanie cnét intelektualnych i moralnych

w Summie Teologii $w. Tomasza z Akwinu (Ia-Ilae, q. 58, a. 4-5)

The aim of the article is to present the mutu-
al relations between intellectual and moral
virtues. Following Aristotle, Aquinas enu-
merates among the intellectual virtues wis-
dom, understanding (Latin intellectus), and
knowledge as well as, at the level of prax-
is, prudence and art (Greek techne). Justice,
fortitude and temperance belong to moral
virtues. In the Summa of Theology, Aquinas
asks about reciprocal dependence of these
two types of virtues (la-Ilae, q. 58, a. 4-5).

First, St. Thomas describes the close de-
pendence of moral virtues on prudence and
the virtue of understanding (q. 58, a. 4).
Moral virtues, on the other hand, can func-
tion independently of the other intellectual
virtues. In the following article (q. 58, a. 5),
Aquinas shows why the virtue of prudence
depends on moral virtues. In order to act
properly, prudence requires not only knowl-
edge, but also moral virtues, since they se-
cure the principles of a specific action. Lack
of control over emotions can disrupt cog-
nitive processes in a specific situation. The
other intellectual virtues are independent
of the moral virtues.

One may conclude that there is inde-
pendence of knowledge or technology and

(Streszczenie)

Celem artykulu jest przedstawienie wzajem-
nych relacji miedzy cnotami intelektualnymi
i moralnymi w ujeciu $w. Tomasza z Akwi-
nu. Do cnét intelektualnych Akwinata zali-
cza za Arystotelesem madros$¢, pojmowanie
(tac. intellectus), wiedzg, a ponadto w wy-
miarze praktycznym roztropnos$¢ i sztuke
(gr. techne), natomiast do cnét moralnych
sprawiedliwos$¢, mestwo i umiarkowanie.

W Summie Teologii Akwinata zastanawia
si¢ nad $cistym rodzajem zaleznodci jed-
nych cnét wzgledem drugich (la-Ilae, q. 58,
a. 4-5). Najpierw $w. Tomasz opisuje $cista
zalezno$¢ cnét moralnych od roztropno-
$ci i cnoty pojmowania (q. 58, a. 4). Cno-
ty moralne moga natomiast funkcjonowac
niezaleznie od pozostatych cnét intelektu-
alnych. W kolejnym artykule (q. 58, a. 5)
Akwinata wykazuje dlaczego cnota roztrop-
nosci zalezy od cnét moralnych. Roztrop-
nos$¢ potrzebuje do wiasciwego dziatania
nie tylko wiedzy, ale takze cnét moralnych,
poniewaz stoja one na strazy zasad szczegd-
fowych dotyczacych konkretnego dziatania.
Brak panowania nad emocjami moze zabu-
rzaé procesy poznawcze w konkretnej sytu-
acji. Pozostale cnoty intelektualne sa nieza-
lezne od cnét moralnych.
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morality, and at the same time the two-sid-
ed dependence of prudence and moral vir-
tues. A key element in being prudent on an
individual as well as a social level is moral
maturity. Solutions developed by experts in
the domain of particular fields of knowl-
edge or scientific procedures are not suf-
ficient for a comprehensive assessment
of what is prudent.

Key words: Aquinas, St. Thomas, Summa
of Theology, Aristotle, Nicomachean Ethics, vir-
tue, moral virtue, intellectual virtue, habitus
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