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MisTYKA
JaNA WrADYSEAWA DAWIDA
— ZERWANIE CZY CIAGLOSC?!

Wprowadzenie

Jan Wiladystaw Dawid (1859-1914) byt
uwazany przez wielu autoréw za myslicie-
la pozytywistycznego, ktéry sklanial si¢ ku
doktrynie materialistycznej. Zdaniem tych
autoréw Dawid, w wyniku samobdjczej
$mierci zony, dokonal radykalnej zmiany
pogladéw i stal si¢ zwolennikiem pozakon-
fesyjnej mistyki. W zwiazku z tym twor-
czo$¢ warszawskiego psychologa nalezatoby
podzieli¢ na dwa przeciwstawne sobie okre-
sy: pozytywistyczny (do 1910) i mistyczny
(po 1910)%. Osobiscie nie uwazam za stuszne

I Niniejszy artykut wykorzystuje niepublikowane do-
tad fragmenty mojej pracy doktorskiej Od pozytywi-
zmu do mistyki. Ewolucja pogladéw Jana Wtadystawa
Dawida.

2 Obiegowe opinie na temat Dawida najlepiej chyba stresz-
cza H. Florynska: ,,Autor ten [Dawid], nalezacy w zasa-
dzie do epoki pozytywizmu [...], skoncentrowat si¢ na psy-
chologii religii w ciagu pigciu ostatnich lat swego zycia. To
nowe ukierunkowanie zainteresowan badawczych zwia-
zane byto z do$¢ radykalng zmiang zatozen filozoficznych
i metodologicznych. Komentatorzy tworczosci Dawida
wigzg jednoznacznie zmiang §wiatopogladowa z osobista
tragedig autora ($mier¢ zony), ktora podzielita jego bio-
grafi¢ na okres «pozytywistyczny» i «mistyczny»” — zob.
H. Florynska, Filozoficzna refleksja nad religiq, w: Zarys
dziejow filozofii polskiej 1815-1918, red. A. Walicki,
Warszawa 1983, s. 294. Za tworce takiej interpreta-
cji nalezy uzna¢ Henryka Lukreca — zob. H. Lukrec,
Jan Wiadystaw Dawid (Schytek jego zycia 1910—1914),
w: J. Wi. Dawid, Ostatnie mysli i wyznania, Warszawa
1935, s. 6, 11; H. Lukrec, Jan Wiadystaw Dawid 1859
—1914, w: J. WL. Dawid, Psychologia religii, Warszawa
1933, s. 5. Warto moze doda¢, ze Lukrec poswigcit
Dawidowi kilka artykutow, lecz fragmenty najistotniej-
sze z punktu niniejszej publikacji zostaty umieszczone

dzielenie biografii intelektualnej psychologa
i pedagoga na wylacznie dwa etapy — trze-
ba wyrézni¢ co najmniej trzy stadia rozwo-
jowe, w zaleznoéci od tego, jaka tematyka
dominowala w jego publikacjach. Pierwszy
okres nalezy okresli¢ jako psychologiczno-
-pedagogiczny (1882-1899), drugi z nich
jako spoleczny (1900-1910), po ktérym na-
stapit okres mistyczny (1910-1914).
Tradycyjna interpretacja dorobku Dawi-
da wydaje si¢ by¢ uproszczona i niezgodna
z rzeczywistym stanem rzeczy. W opozy-
¢ji do niej uwazam, ze w zyciu naukowym
warszawskiego psychologa dokonywal si¢
ciagly progres i ze kazda kolejna jego faza
w naturalny sposéb wynikata z poprzed-
niej. Smier¢ zony nie spowodowala ze-
rwania z wezesniejsza linig rozwoju pogla-
déw psychologa, cho¢ trzeba przyznaé, ze
wplyneta na nig w sposéb modyfikujacy

w przywolanych przeze mnie wprowadzeniach do dziet
Dawida. Podobng do Lukrecowej interpretacj¢ przetomu,
ktory dokonat si¢ w zyciu Dawida, proponuje Wincenty
Okon — zob. W. Okon, Dawid, Warszawa 1980, s. 43. Tezg,
ze Dawid sktania si¢ ku materializmowi, gloszono jesz-
cze za jego zycia — zob. P. Chmielowski, Zarys najnow-
szej literatury polskiej (1864—1897), Krakow 1898, s. 432.
Wojciech Butat i Tadeusz Sarnecki twierdza, ze do przy-
czyn przelomu §wiatopogladowego u Dawida nalezy row-
niez zaliczy¢ jego wlasne zatamanie psychiczne wywolane
upadkiem rewolucji 1905 roku i carskimi przesladowania-
mi — zob. W. Butat, T. Sarnecki, J. Wi. Dawid 18591914,
Warszawa 1963, s. 243-244.
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i intensyfikujacy dotychczas wystepujace
tendencje’. W zwiazku z tym, ze twérczosé
Dawida z ostatniego okresu zycia zawierata
idee, ktére w jego publikacjach pojawiaty si¢
od samego poczatku (np. zainteresowanie
mistyka i uznanie tworczej roli cierpienia),
uwazam, ze mamy do czynienia z ciagloscia,
a nie z zerwaniem.

Ewolucja pogladéw Dawida przebiegla
droge od pozytywizmu do modernistycz-
nej, pozawyznaniowej mistyki, co moze
wydawa¢ si¢ przejsciem od jednej skrajno-
$ci do drugiej. Jednak poczucie istnienia
nieprzekraczalnej granicy migdzy dwoma
ekstremami moze lagodzi¢ fakt, ze mie-
dzy punktami — poczatkowym i korico-
wym ewolucji intelektualnej warszawskiego
psychologa, znalazlo si¢ kilka etapéw po-
$rednich. Do nich trzeba zaliczy¢ ten okres
w zyciu Dawida, w ktérym byl zaangazowa-
ny w dyskusje na temat ksztaltu pedagogi-
ki i podstaw teoretycznych psychologii; nie
mozna tez zapomnie¢ o dziesigcioletnim
(1900-1910) okresie redagowania pism lewi-
cowych. Réwniez w tym wypadku nie po-

winni§my patrze¢ w sposéb stereotypowy

3 Autorem, ktory poddat w watpliwo$¢ dotychczasowe in-
terpretacje tworczosci Dawida, byt Stanistaw Borzym:
,Istnieje opinia, ze w catoksztalcie dorobku intelektual-
nego [...] Jana Wihadystawa Dawida ostatnie lata stanowia
raczej ciemng kartg. Zwrot zainteresowan ku mistycyzmo-
wi oraz filozofii krytykujacej samowystarczalnos¢ scjen-
tyzmu, w tym ku filozofii Bergsona, ttumaczy si¢ tragicz-
nymi przezyciami osobistymi autora (samobojstwo zony,
z ktora Dawid byl silnie emocjonalnie zwigzany), przy
czym fakt $cistego powiazania zmiany pogladow z przeby-
tym wstrzasem psychicznym stawia, rzecz jasna, pod zna-
kiem zapytania intelektualng warto$¢ prac pisanych w ta-
kim stanie ducha. Jesli Dawid pisal wprost, ze przyciagato
to wszystko, co mogto stanowi¢ argument potwierdzaja-
cy nie$miertelnos¢ duszy [...], to deklaracja taka wywo-
tywata uzasadnione podejrzenia, ze nie mozna juz w pel-
ni liczy¢ na krytycyzm naukowy badacza. Gdyby jednak
kto$ chciat przyjac, ze egzystencjalny dramat Dawida nie
miat Zadnego znaczenia dla przeksztalcenia jego stanowi-
ska filozoficznego, bylby, jak sadzg, rowniez w biedzie.
Przeksztalcenie to wszakze nie bylo na tyle wielkie, zeby
nie mozna bylo mowi¢, charakteryzujac ostatnie lata zycia
Dawida o swoistej koegzystencji scjentyzmu z mistycy-
zmem”— zob. S. Borzym, Bergson a przemiany swiatopo-
glgdowe w Polsce, Wroctaw—Warszawa 1984, s. 206.

na figure lewicowca-materialisty. Redagowa-
ny przez Dawida ,,Glos” byl zwigzany z neo-
kantowska interpretacja mysli Karola Mark-
sa, co sprawia, ze trudno zaliczy¢ wszystkich
wspdtpracownikéw socjalistycznego perio-
dyku do zwolennikéw materializmu®.

W toku dyskusji nad ciagloscia lub nie-
ciagloécia biografii intelektualnej Dawida
wazne jest, jak pojmuje si¢ pozytywizm.
Jezeli kierunek filozoficzny zapoczatkowa-
ny przez Augusta Comte’a bedziemy rozu-
mieli tak, jak to czynit Leszek Kotakowsk?,
to méwiac o pozytywizmie i mistyce mamy
do czynienia z dwoma przeciwieristwami.
Trzeba jednak zauwazy¢, ze charakterystyka
podana przez autora Filozofii pozytywistycz-
nej odpowiada tylko jednej z mozliwych in-
terpretacji tego kierunku filozofii. Jest to ro-
zumienie, ktére odbiega od zamystu, jaki
powziol Comte, gdyz nie ma w nim miejsca
na religi¢®. Trzeba doda¢, ze réwniez pozy-
tywizm warszawski nie miescit si¢ w ramach
nakreslonych przez Kolakowskiego, ponie-
waz niektérzy jego przedstawiciele glosili
tezy o charakterze metafizycznym, a przez
swoje badania nad okultyzmem przygoto-
wali grunt pod modernistyczna mistyke’.

Twoérczo$¢ warszawskiego psychologa
sprzed 1910 roku trudno jest uznac za prze-
jaw $wiatopogladu konsekwentnie pozyty-
wistycznego. Wprawdzie pierwsze arty-
kuly tego autora mozna zakwalifikowa¢d
jako pozytywistyczne, jednak w 1886 roku

4 A.Mencwel, Etos lewicy. Esej o narodzinach kulturalizmu
polskiego, Warszawa 1991, s. 186—187.

5 Zdaniem Kotakowskiego do istoty pozytywizmu nalezy
scjentyzm, fenomenalizm, nominalizm i odmawianie war-
tosci poznawczej twierdzeniom, ktore dotycza wartosci— L.
Kotakowski, Filozofia pozytywistyczna (od Hume'a do Kota
Wiedenskiego), Warszawa 1966, s. 11-18.

6 Zob. B. Skarga, Ortodoksja i rewizja w pozytywizmie fran-
cuskim, Warszawa 1967, s. 10-20, 84-85.

7 B. Skarga, Julian Ochorowicz. Pozytywizm i okultyzm,
w: Polska mysl filozoficzna i spoleczna, t. 2, Warszawa
1975, s. 94-95.
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rozpoczal si¢ w zyciu psychologa okres
zwatpienia w idealy scjentyzmu®. Te fakty
sprawiaja, ze nie mozna zaliczy¢ go do po-
kolenia pozytywistéw warszawskich, czyli
tzw. mlodych — raczej wypada go umiesci¢
wéréd premodernistéw.

Kolejnym wnioskiem wyplywajacym
z analizy biografii intelektualnej Dawida
jest fakt, ze warszawski psycholog nalezal
do myflicieli przezywajacych watpliwosci,
nie potrafigc dokona¢ jednoznacznego wy-
boru $wiatopogladowego. Silne poczucie
obiektywnego obowiazywania norm mo-
ralnych sprawilo, ze autor ksiazki O zara-
zie moralnej podejrzliwie patrzyt na natu-
ralizm. Jednocze$nie mysliciel staral si¢ ry-
gorystycznie przestrzegaé idealéw pozna-
nia, ktdére nakredlili dziewietnastowiecz-
ni scjentysci. Zmyst moralny stanowit dla
Dawida pobudke do poszukiwania takiej
metafizyki, ktéra bylaby gwarantem niena-
ruszalno$ci norm moralnych, ale aspiracje
te nie byly — w jego mniemaniu — mozliwe
do zrealizowania. Dlatego tez w dzietach
warszawskiego psychologa trudno znalezé
wyraznie wyartykulowane poglady meta-
fizyczne. Ostateczne pokonanie watpliwo-
$ci nastapito u Dawida dopiero po $mierci
zony, ale — jak sam to opisuje — stalo si¢
to mozliwe dopiero na gruncie wypracowa-
nej przez Henri Bergsona teorii intuicji’.
Wszystko to sprawia, ze mamy do czynie-
nia z autorem oryginalnym, wyrastajacym
ponad stereotypy dotyczace epok pozyty-
wistycznej i modernistyczne;.

8 W opublikowanej w 1886 roku ksiazce O zarazie moralnej
Dawid po raz pierwszy wyrazil poglad, ze pewne wnio-
ski ptynace z odkry¢ naukowych, moga mie¢ zty wptyw
na moralno$¢ — zob. J. Wt. Dawid, O zarazie moralnej.
Studium  psychologiczno-spoteczne, Warszawa 1886,
s. 121-124.

9 Dawid napisal, ze dopiero Bergson zwolnit go ,,z przymu-
su wylacznie naukowego i logicznego myslenia” — zob.
J. Wi Dawid, O filozofii Bergsona, Warszawa 1914, s. 20.

Na koniec wprowadzenia chciatbym za-
znaczy¢, ze prezentowany artykul ma cha-
rakter historyczny — jego zadaniem jest uka-
zanie pogladéw Jana Wladystawa Dawida
dotyczacych mistyki i ewentualnie mecha-
nizméw stojacych za przelomem mistycz-
nym, ktéry dokonat si¢ w jego zyciu.

1. Poczatki etapu mistycznego

W 1911 roku ukazal si¢ artykul Dawida
pt. O intuicji w filozofii Bergsona". Zo-
staly w nim oméwione podstawy bergso-
nowskiej koncepcji poznania intelektual-
nego i intuicyjnego, oraz pojawily si¢ pré-
by zinterpretowania zjawisk mistycznych.
Publikacje Dawida O intuicji w filozofii
Bergsona oraz péiniejsza O intuicji w mi-
styce, filozofti i sztuce byly pierwszymi pra-
cami, w ktérych zostal skrystalizowany
nowy, mistyczny $wiatopoglad warszaw-
skiego psychologa''.

W pierwszej publikacji Dawid dokonuje
— za Bergsonem — rozréznienia mi¢edzy my-
$leniem a intuicja.

Mysl ujmuje swoje przedmioty z zewnatrz,
kolejno z réznych stron, rozklada je na sze-
reg widokéw albo zdje¢, daje wigc zawsze
poznanie tylko przyblizone, nie pokrywa-
jace si¢ z przedmiotami, wzgledne. Intu-
icja poznaje swéj przedmiot od wewnatrz,
w miare jak si¢ on staje, zyje jego zyciem,
jej poznanie jest pefne, nic poza nim nie

zostaje z przedmiotu, jest to poznawanie

10 J. Wt. Dawid, O intuicji w filozofii Bergsona, ,,Krytyka”
1911, t. 31-32, w: tenze, Pisma pedagogiczne pomniejsze,
Wroctaw—Warszawa 1968.

1" Niektore elementy $wiatopogladu mistycznego Dawida
omoéwilem niezwykle skrétowo we fragmencie artyku-
tu Mistyka aktywna — zob. M. Nowak, Mistyka aktywna,
w: Nieswiadomos¢ i transcendencja. Teksty dedykowane
profesor Zofii Rosinskiej, red. J. Michalik, Warszawa 2011,
s. 536-539.
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rzeczy, jaka ona jest sama w sobie, pozna-

nie absolutne'?.

W Bergsonowskiej koncepcji intuicji
jest zawarta mozliwo$¢ dotarcia do absolu-
tu wiedzy, do poznania ,rzeczy samej w so-
bie”. Wiedza o charakterze pojeciowym nie
dawala takiej mozliwosci. Ale jest jeszcze
co$, co moglo wyda¢ si¢ atrakcyjne w in-
tuicjonistycznej teorii wiedzy: intuicja jest
bezinteresowna®.

Z pogladéw Bergsona, Dawid usitu-
je wyprowadzi¢ wlasne wnioski dotycza-
ce natury intuicji — w szczegdlnosci stara
si¢ znalez¢ taki obszar, w ktérym mamy
do czynienia z intuicja w jak najczystszej
postaci'®. Takimi przestrzeniami sa stany
somnambuliczne, ekstatyczne oraz zjawi-
ska zaliczane do psychiki podprogowe;j”.
Ich cecha charakterystyczna jest uczucie
sympatii do calej rzeczywistosci, to sympa-
tia odczuwajaca jedno$¢, ale zarazem sym-
patia odgadujaca.

Wydaje sig, jakby opadaly stopniowo za-
pory materii dzielace indywidua, jakby
otwieraly si¢ przed czlowiekiem jakies
utajone podziemia, ktérymi wszystko la-
czy sie ze wszystkim. Faktem zasadni-
czym, centralnym jest telepatia [...], od-
czuwanie wewnetrzne wilasnodci metali,
rodlin, réwniez bez udziatu zmystéw [...];

wreszcie stany mistycznem.

12 Tamze, s. 346-347.

13 Tamze, s. 347.

14 Tamze, s. 350.

15 Tamze, s. 350.

16 Tamze, s, 351. Stanistaw Przybyszewski porowny-
wal podswiadomo$¢ do podziemnych korytarzy. Zob.
J. Krzyzanowski, Neoromantyzm polski 1890-1918,
Wroctaw—Warszawa 1980, s. 31. Piwnica byta u §w. Jana
od Krzyza symbolem doskonatosci poznania mistycz-
nego. Zob. $w. Jan od Krzyza, Piesii duchowa, thum. B.
Smyrak, w: tenze, Dziela, Krakow 1986, s. 654.

Bergsonowska intuicja jest dla Dawi-
da tym samym, co zjawiska paranormalne.
Jest to dosy¢ oryginalna interpretacja mysli
Bergsona i intuicji w ogdle, w ramach ktérej
pods$wiadomo$¢, somnambulizm, okultyzm
i mistyka zostaja sprowadzone do wspdlne-
go mianownika.

Do waznych cech stanéw intuicyjnych
Dawid zaliczyt ich nakierowanie na konkret
i na dzialalno$¢ praktyczna". Poznanie in-
tuicyjne nie dotyczy prawd abstrakcyjnych,
ale konkretnych loséw czlowieka'. Nie
dazy ono do zdobycia wiedzy abstrakcyjnej,
ale ma wyznaczy¢ program dziatania. Jed-
nak ta tendencja praktyczna ma rézine for-
my, w zaleznosci od stopnia doskonalosci
stanéw intuicyjnych. ,\W stanach nizszych,
somnambulicznych, przewaznie (cho¢ nie
wylacznie) dotyczy dobra fizycznego [...].
W stanach wyzszych, mistycznych, zagad-
nienie skupia si¢ przewaznie (cho¢ takze nie
wylacznie) koto kwestii moralnych i reli-
gijnych”. Stany somnambuliczne zostaly
uznane za nizsze w hierarchii od mistycz-
nych. Kryterium podziatu stanowi odniesie-
nie do innej hierarchii, jaka jest duch i cia-
fo. To, co duchowe jest z natury wyzsze od
tego, co cielesne a religia i moralnos¢ géruja
nad zdrowiem fizycznym. Jednak umiesz-
czenie stanéw somnambulicznych i mi-
stycznych na jednej skali $wiadczy o uzna-
niu ich za zjawiska nalezace do jednego
porzadku, migdzy ktérymi istnieje jedynie
réznica stopnia, nie natury.

Umieszczenie  problematyki moralnej
w sferze poznania mistycznego antycypu-
je tezeg, ktéra wkrétce Dawid wyartyku-
tuje dobitniej: stany mistyczne sa glebsza

17 J. Wt. Dawid, O intuicji w filozofii Bergsona, dz. cyt.,
s. 352.

18 Tamze.

19 Tamze, s. 352-353.
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i intensywniejsza forma poznania moralne-
go*. W pézniejszych publikacjach watek ten
ulegnie znacznemu rozbudowaniu i przero-
dzi sie w teze, ze rozumiane w duchu Kan-
ta poznanie praktyczno-moralne jest wstep-
nym etapem poznania mistycznego.

Dawid akcentowal praktyczne nakiero-
wanie stanéw intuicyjnych. Somnambuli-
cy daja wazne i celne wskazania dotycza-
ce zdrowia i terapii, natomiast u mistykéw
na pierwszy plan wybija si¢ ,namigtne po-
zadanie czynu — czynu bezinteresownego,
ofiarnego. Wyraz ono znajduje w moralnym
odrodzeniu czlowieka, w wyczuleniu su-
mienia i obowiazkowosci, w wezbraniu mi-
Yodci i wspélczucia (stygmaty) i w czynach
milosierdzia, w ascezie i meczenstwie 2.
Stany intuicyjne majg prowadzi¢ do kon-
sekwencji praktycznych, do uwznio$lenia
i uszlachetnienia motywacji. Ale wydaje
si¢, ze one nie tylko do czynu prowadza, ale
same sa w jakim§ sensie czynem, zwlaszcza,
gdy w gre wchodza stany wyzsze, mistycz-
ne*?. Granica woli i intelektu ulega zatarciu,
bo w tych stanach raczej wystepuje pragnie-
nie i dazenie, niz poznanie. Jest to raczej
czyn, niz poznanie.

Praktyczny charakter stanéw intuicyj-
nych bierze si¢ zapewne stad, ze im glebsza
jest ekstaza, tym trudniejsza staje si¢ do wy-
powiedzenia jej tre$¢”. Te stany mozna
okregli¢ jako ,nieswiadomos¢”, lub ,aide-
izm”, s one w coraz wigkszym stopniu

20 Tamze, s. 353.

21 Tamze.

22 Stany, jakie wskutek sit tych wystepuja, sa raczej prze-
zywane anizeli wyobrazane i my$lane. To, co one daja, nie
jest czyms, co cztowiek poznaje i rozumie, ale czym zyje.
Wtasciwie zaciera si¢ granica woli intelektu; o ile ma miej-
sce poznanie, wyobrazenie, to jest ono jednoczesnie prze-
zywaniem, dokonywaniem si¢ czegos. Tylko popedy, daz-
nosci, potrzeby, ale nie poglady, pojecia, racje”. Tamze,
s. 353-354.

23, Zanika mys$l, refleksja, a zatem i moznos$¢ wypowiadania
tego, co w umysle zachodzi”. Tamze, s. 354.

pozbawione odniesiert do tresci zmystowo-
-wyobrazeniowych?. Pole do dziatania zo-
staje oddane wladzom emocjonalnym oraz
tym, ktére maja nastawienie aktywne, co
objawia si¢ to w ten sposéb, ze psychika zo-
staje zdominowana przez mito$é®.

Stany intuicyjne czy to mistyczne, czy
tez somnambuliczne, pchajg czlowieka
do dziatalnosci na rzecz innych. Ludzie na-
pedzani przez poglebiong intuicje nie kie-
ruja si¢ ciekawoscig poznawcza, co wigcej,
intuicja nie daje w efekcie nowej wiedzy na-
ukowej i filozoficznej, nie poznajemy dzigki
niej zadnych nowych prawd nawet w dzie-
dzinie nauk praktycznych, np. w dziedzi-
nie medycyny. Wizjonerzy i somnambulicy
nie wykraczali w swoich wskazaniach me-
dycznych poza wiedz¢ epoki, w ktérej zyli*®.
Mito$¢, bedaca wynikiem stanéw intuicyj-
nych, prowadzi do mistycznej unii, czyli
do zjednoczenia z Bogiem, cho¢ dla mitosci
wszystko moze by¢ Bogiem, dlatego moze
ona prowadzi¢ do zjednoczenia ze wszyst-
kim, a wiec z cala rzeczywistoscia. Jezeli
mito$¢ powoduje poznanie, to jest to tyl-
ko pozorne poznanie, bo zaposredniczone
w milosci””. Tak pojeta mistyka nie daje no-
wej wiedzy, zatem trudno w takiej sytuacji
zosta¢ uznanym za heretyka®.

24 Tamze, s. 355.

25 Zdaniem Dawida mito$¢ wystgpujaca w stanie mistycznej
ekstazy jest to ,,pozadanie czynu — ofiary, czynu — zba-
wienia. Spetnia si¢ [ona] jako z gruntu zachodzace prze-
obrazenie duchowe, odrodzenie, absolutne wyrzeczenie
si¢ siebie i oddanie, jest to pozar mitosci, ktory obejmuje
i przenika catg dusze, mitosci wszechogarniajacej wszyst-
kich ludzi, zwierzgta, cala przyrodg”. Tamze, s. 356.

26 Tamze, s. 358-361.

27 Tamze, s. 356. Koncepcj¢ poznania mistycznego jako po-
znania przez mitos¢ M. Gogacz przypisuje $w. Bernardowi
z Clairvaux. Zob. M. Gogacz, Modlitwa i mistyka,
Krakéw-Warszawa 1987, s. 163.

28 J. Wt Dawid, O intuicji w filozofii Bergsona, dz. cyt.,
s. 366. Wedtug M. Gogacza doswiadczenie mistyczne nie
daje zadnej wiedzy pojeciowej, a jedynie jest doswiad-
czeniem obecnos$ci Boga. Zob. M. Gogacz, Filozoficzne
aspekty mistyki. Materialy do filozofii mistyki, Warszawa
1985, s. 11.

» 15 «



Marex Nowak

MisTyYkA JANA WEADYSEAWA DAWIDA. ..

Dawid do wysunigtej przez Bergsona
koncepgji intuicji dodaje whasne przemy-
$lenia dotyczace stanéw paranormalnych,
dotad uznawanych za domeng okultyzmu.
Do tych analiz warszawski psycholog dodat
wiasne przemyslenia na temat tradycji mi-
styki religijnej. Efekty, do ktérych doszed!
warszawski psycholog sa zaskakujace, cze-
$ciowo nawet trzeba je uznaé za sprzeczne
z pierwotnymi intencjami Bergsona, gdyz
ten ostatni uwazal, ze intuicja pozwoli zbu-
dowa¢ nowa metafizyke. Dawid przeczyt
mozliwosci zdobycia jakiejkolwiek wiedzy
teoretycznej na drodze intuicyjnej — zakaz
prezentowania nowych pogladéw nie zna
wyjatkéw i dlatego tez dotyczy metafizyki®.

Dawid w dalszej czgéci artykutu przeczy
sam sobie twierdzac, ze objawy poznania in-
tuicyjnego posiadaja ogromne znaczenie dla
filozofii. Powoluje sie przy tym na opinie Ar-
tura Schopenhauera, ze zjawiska paranormal-
ne sa dowodem stusznosci pewnych tez filo-
zofii Immanuela Kanta. Przytacza tez zdanie
wsp6lczesnych sobie badaczy okultyzmu, we-
dtug ktérych zjawiska te sa dowodem na istnie-
nie Zycia pozagrobowego™. Jego wlasna opinia
jest trochg bardziej wywazona — jego zdaniem
podstawowa korzyscia ptynaca z odkrycia sta-
néw somnambulizmu i ekstazy jest ,rozbu-
dzenie si¢ zmystu duchowej rzeczywistosci,
$wiadomosci, ze duchowy byt jest czyms rze-
czywistym, co na nas dziala, jest wzgledem
nas zewngtrznym, a nam pokrewnym”™'.

29 J. WL Dawid, O intuicji w filozofii Bergsona, s. 36l.
Zdaniem Borzyma, Dawid teori¢ intuicji, stworzona
przez Bergsona, potraktowat czysto instrumentalnie; zob.
S. Borzym, Bergson..., dz. cyt., s. 208. Mozna odnies$¢
wrazenie, ze teoria intuicji byta potrzebna warszawskiemu
psychologowi do pokonania ostatniej przeszkody na dro-
dze prowadzacej od mentalnosci pozytywistycznej do mi-
styki, a nastgpnie zostata ona odrzucona jako niepotrzeb-
ny balast.

30 J. Wt Dawid, O intuicji w filozofii Bergsona, dz. cyt.,
s. 361.

31 Tamze, s. 362.

Owocem czedciowo filozoficznym, ale
tez i wybiegajacym poza filozofi¢ jest od-
krycie charakteru praktycznego stanéw mi-
stycznych. Ale to prowadzi do tezy, ze stany
somnambuliczne i mistyczne sa tylko po-
zornie stanami paranormalnymi. S one po-
wszechnie ,,dostgpne” — kluczem do idei po-
wszechnego ,dostepu” do stanéw intuicyj-
nych jest ich wymiar praktyczny. W zwiaz-
ku z tym warszawski psycholog twierdzi, ze
intuicyjne poznanie prawd moralnych jest
wstepnym etapem mistyki®.

Opisana interpretacja mistyki otwiera
Dawidowi droge do nowego odczytania
doktryny moralnej Kanta: ,Widzimy, ze
role intuicji zrozumiat on i okreslit o wiele
glebiej i zgodniej z faktami dos$wiadcze-
nia, anizeli Bergson™. Dlaczego? Dlate-
go, ze ,intuicja jest tym, co dziala jako
rozum praktyczny. Kategoryczny impera-
tyw ma cechy instynktu, intuicji”**. Sta-
ny intuicyjne przejawiajg si¢ jako przezy-
cie imperatywu kategorycznego, co pro-
wadzi do stanéw mistycznych. W ten
sposéb Dawid odpart zarzuty, ktére Jan
Sniadecki i Julian Ochorowicz skierowa-
li przeciw Kantowi. Mysliciele ci zarzucili
krélewieckiemu filozofowi, ze koncepcja
rozumu praktycznego i imperatywu kate-
gorycznego jest jaka$ forma mistyki®. Dla
Dawida stwierdzenie, ze kto$ jest misty-
kiem, nie stanowi zadnego zarzutu, raczej

32, Pomimo bowiem calego pozornego ezoteryzmu stanow
somnabulicznych i mistycznych, mieszcza one pierwiast-
ki, ktore zblizaja je i upodabniaja do stanu normalnego.
Jak instynkt leczniczy somnambulikow jest spotggowa-
niem normalnych instynktow [...], tak moralne wyczule-
nie jest spotggowaniem moralnego uczucia wilasciwego
ogotowi ludzi. Stan mistyczny w jego najwyzszych i naj-
czestszych objawach jest egzaltacja moralnej Swiadomo-
Sci. I odwrotnie, powiedzie¢ mozna: moralna §wiadomo$¢
kazdego z nas jest zaczatkowym stanem mistycznym”;
tamze, s. 363-364.

33 Tamze, s. 364.

34 Tamze.

Zob. J. Ochorowicz, Wstep i poglad ogdlny na filozofie po-

zytywng, Warszawa 1872, s. 30.

)
G
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jest tytutem do chwaty. Psycholog zgadza
si¢, ze doktryna moralna Kanta nosi w so-
bie pierwiastki mistyczne i dlatego uwaza
go za mistyka albo przynajmniej teoretyka
mistyki: ,Musi by¢ istno$¢ duchowa, po-
rzadek moralny, wolno$¢ woli, nie$mier-
telnos¢. Sa to kantowskie postulaty. Sa
to postulaty z punktu widzenia myslenia
teoretycznego, naukowego. Ale ze stano-
wiska tych, ktérzy «byli i widzieli», moga
to by¢ pewniki”. Stowa te sugeruja, ze
Kant w opinii Dawida , byt i widzial”.

Dla Dawida plynie stad jeszcze jedna
wazna wskazéwka: ,Kazdy filozof musi
by¢ w pewnym stopniu mistykiem, mie¢
rozbudzony i zywy zmyst dla duchowej
rzeczywisto$ci. Kto tego nie posiada, ten
jest organicznie niezdolny do filozofii™?’.
Filozofia nie jest mistyka, a mistyka nie
daje zadnej nowej wiedzy, jednak filozof
musi by¢ mistykiem, bo inaczej bedzie
tylko ,,chodzi¢ koto filozofii jako filolodzy
lub historycy”?.

Praca O intuicji w filozofii Bergsona jest
pierwszym $wiadectwem w pelni skrystali-
zowanego nowego $wiatopogladu. Artykul
ten kresli dosy¢ szeroka, cho¢ moze troche
pobieznie ukazang perspektywe poznania
mistycznego i intuicyjnego. Te tresci sg po-
glebiane w prawie wszystkich napisanych
pozniej pracach.

36 J. Wi Dawid, O intuicji w filozofii Bergsona, dz. cyt.,
s. 364-365. Podobne stowa mozna znalez¢ w Filozofii
wszechswiata W. Jamesa: ,,Taki cztowiek widziat i wie [...],
ze my zamieszkujemy pewne niewidzialne srodowisko
duchowe, ktore nam pomaga; dusza nasza stanowi w ta-
jemniczy sposob jedno$¢ z dusza obszerniejsza; my sta-
nowimy jej narze¢dzia” — zob. W. James, Filozofia wszech-
Swiata, thum. Wt Wytwicki, Lwow—Warszawa [br.], s. 281
(podkreslenie MN).

37 J. Wi Dawid, O intuicji w filozofii Bergsona, dz. cyt., s. 365.

38 Tamze.

2. Dojrzata postaé doktryny mistycznej

W 1913 roku zostala wydana w formie
ksiazkowej praca Dawida dotyczaca intu-
icji — O intuicji w mistyce, filozofii i sztuce™.
Pretekstem do jej opublikowania byly sto-
wa zwolennika filozofii Bergsona, Michala
Sobeskiego, ktdry stwierdzil, ze ,,intuicja nie
jest zadna tajemnica, jeno funkcja dobrze
nam znang z codziennego do$wiadczenia™.
W odpowiedzi warszawski psycholog stwier-
dzil, ze intuicja nie jest zbyt dobrze zna-
na czynno$cia umystowa, czego dowodem
moze by¢ fakt, ze miedzy filozofami istnieje
wiele sprzecznych opinii na jej temat. Ale
nawet gdyby byla jasnos$¢ co do rozumienia
pojecia intuicji, to i tak trzeba przeprowa-
dzi¢ jej krytyke, podobnie jak przeprowa-
dzano krytyke innych wladz poznawczych,
np. rozumu i zmystéw; w przeciwnym razie
wszelkie wypowiedzi na temat intuicji by-
tyby trudne do zrozumienia**. Stad mozna
wnioskowa¢, ze w zamiarach Dawida pra-
ca O intuicji w mistyce, filozofii i sztuce byta
taka wlasnie krytyka. Podstawowym zada-
niem takiej krytyki jest — zdaniem Dawida
— odréznienie intuicji od innych czynnosci
psychicznych i okreslenie jej istoty®.
Pierwsza kwestia, ktérg stara si¢ rozstrzy-
gna¢ Dawid, jest stosunek intuicji do zdro-
wego rozsadku. Jego zdaniem niekt6rzy
bergsonisci blednie utozsamiaja te dwa po-
jecia, gdyz intuicja ,dziata bezinteresownie,
do zadnych zastosowar nie zmierza [...].

39 J. WL Dawid, O intuicji w mistyce, filozofii i sztuce,
Krakéw 1913. Praca po raz pierwszy zostala opublikowana
w 1912 roku pod tytutem Okolo bergsonizmu, ,,Krytyka”
1912, t. 34 1 36. Cytuj¢ wedtug wydania z 1913 roku.

40 M. Sobeski, Nowe drogi filozofii, ,,Krytyka” 1911, t. 32,
s. 299. Michat Sobeski byt estetykiem zainspirowanym
mysla Bergsona — zob. S. Borzym, Bergson..., dz. cyt.,
s. 159.

41 J. Wt Dawid, O intuicji w mistyce..., dz. cyt., s. 3—4.

42 Tamze, s. 4

43 Tamze,s. 5.
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Tymczasem jakaz posta¢ umystu bardziej
jest «praktycznay, do utylitarnych potrzeb
przystosowana, anizeli zdrowy rozsadek,
chlopski rozum?™4. Zdrowy rozsadek ma
charakter utylitarny, praktyczny (cho¢ nie
w sensie samorealizacji moralnej), a intuicja
nie zmierza do takich celéw.

W sposéb systematyczny Dawid analizu-
je problem udziatu intuicji w mistyce. Jest
to zagadnienie szczegdlnie istotne dla war-
szawskiego psychologa, poniewaz nie chce
on poda¢ definicji intuigji: ,Nie bede pré-
bowal dawa¢ tu krétkiej, na szkolng modte
definigji intuigji: za definicj¢ t¢ niech stuzy
to, co powiedziatem o tresci, przedmiocie
i czynnosciach umystu w stanach mistycz-
nych™. O intuicji w mistyce, filozofii i sztu-
ce zawiera opis funkcjonowania wladz psy-
chicznych w stanach intuicyjnych. Wida¢
tez, ze mistyka jest dla Dawida wzorcowa
postacia poznania intuicyjnego?.

~W réznych systematach filozoficznych
i religijnych méwi si¢ jako o fakcie, ze pew-
ne rzeczy moga widzie¢, rozumie¢ tylko
pewni ludzie, posiadajacy szczegdlng ku
temu whadze, zdolno$¢, powolanie™. Ist-
niejg takie systemy religijne, w ktérych pew-
ne rodzaje poznania sa dostepne tylko tym,
ke6rzy ,byli i widzieli”, ktdrzy doswiadczyli
tego na sobie. Intuicja jest udzielana tylko
tym, ktérzy przeszli specyficzng przemia-
n¢ duchowa, ktérg Dawid nazywa ,odro-
dzeniem” lub ,,otworzeniem sie wzroku we-
wnetrznego™. Jest to wtajemniczenie, przez
keére trzeba przejs¢, aby moéc cokolwiek
wiedzie¢ i aby mie¢ prawo do wypowiadania

44 Tamze, s. 6-7.

45 Tamze, s. 24.

46 Juz na wstepie analizy pracy Dawida mozna zadaé pyta-
nie, czy stowo ,,intuicja” nie mogtoby od razu zostac zasta-
pione stowem ,,mistyka”?

47 Tamze, s. 14.

sie o tych sprawach®. Z fakeu swoistego ro-
dzaju elitarnosci intuicji mistycznej Dawid
wyprowadza nast¢pujacy wniosek:

Zdolnos¢, o ktérg tu idzie, nie jest
rozwinieciem, udoskonaleniem, nowa
kombinacja lub zastosowaniem uzdolnieri
istniejacych, wszystkim wspdlnych, ale
jest pewnym nabytkiem nowym, od in-
nych wladz specyficznie réznym, lub przy-
najmniej rozbudzeniem whadzy, ktéra je-
zeli nawet przedtem istniala, to w stanie
utajonym, nieczynnym; [...] nabycie to lub
rozbudzenie wladzy jest pewnego rodzaju
«do$wiadczeniem», ktére mozna mie¢ lub
nie mieé®.

Mistyka nie wyplywa w sposéb natural-
ny z jakiego$ stanu przedmistycznego, nie
ma ciaglo$ci migdzy stanem mistycznym
i przedmistycznym, réznica nie dotyczy
stopnia, lecz natury.

W ten sposéb Dawid zaczal negowal
tezg, ktéra wyglosit w pracy O intuicji w fi-
lozofti Bergsona, w mys$l ktorej stan mistycz-
ny wyplywa z poznania moralnego, ktére
jest dostepne kazdemu. W pracy O intuicji
w mistyce, filozofii i sztuce mamy do czy-
nienia z elitarng interpretacja mistyki. Jed-
nak pewne fragmenty publikacji wskazu-
ja na to, ze koncepcja owej ezoterycznosci
jest niekonsekwentna, poniewaz mozna tez
znalez¢ stwierdzenie, ze ,nie ma $cistej gra-
nicy miedzy zyciem normalnym [...], a sta-
nami mistycznymi”>°.

Charakterystyczny dla poznania mistycz-
nego wewnetrzny wzrok jest jaka$ caloscia

48 Tamze, s. 15.

49 Tamze.

50 Tamze, s. 25. Poznanie intuicyjno-mistyczne jest dostep-
ne na drodze praktycznego rozumu, czyli poprzez $wiado-
mos$¢ moralna, a takze w stanie zaczatkowym w stanach
somnambulicznych — zob. tamze, s. 54, 59.
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nierozkladalna na prostsze elementy, a jego
najistotniejszym sktadnikiem jest ,czucie
duchowej obecnosci”. Dawid poréwnuje ten
stan do sytuacji, w ktdrej nagle gasnie $wia-
tlo i przestajemy widzie¢ rozméweg, a jed-
nak wiemy, ze on tam jest’’.

Gdy w poprzednim artykule dotycza-
cym intuicji Dawid méwit o odczuwaniu
jednosci ze wszystkim, moglo to zostaé zro-
zumiane jako jeden z wielu i niekoniecznie
zwigzanych z mistyka fenomendéw; w obec-
nie omawianej pracy odczuwanie jedno-
$ci, czy tez zjednoczenia musi zostaé uzna-
ne za element konieczny i istotny poznania
mistycznego. To juz nie jest tylko poznanie
faczacych wszystko ,utajonych podziemi™?
— one nie musialy prowadzi¢ do zjednocze-
nia, utozsamienia. Teraz zjednoczenie jest
uznane za element istotny. Co wiecej, jed-
no$¢ ontyczna jest faktem, ktéry wystarczy
jedynie odkry¢>.

W tym $wietle nalezy na nowo zinter-
pretowaé chrzeécijaniskie przykazanie mi-
foéci. Pozornie ono nic nie ma wspdlnego
ze $wiadomoscia jednosci, gdyz chrzescijan-
ski system teologiczny ma charakter plurali-
styczny, a nie monistyczny. Jednak zdaniem
Dawida nikt nie moze kocha¢ nikogo inne-
go, jak tylko siebie, w zwiazku z tym przy-
kazanie milosci jest niewykonalne do tego

51 Tamze, s. 16. Przytoczone jest jeszcze inne porownanie,
ktore zdaje si¢ posiada¢ — w przypadku Dawida — istotne
znaczenie autobiograficzne: ,,Jest to dalej to uczucie, ja-
kiego doznajemy wobec $mierci, wobec wszystkiego, co
przemija, zanika, zmienia si¢: nagle jasne uczucie, ze jed-
nak to nie umiera, nie przestaje istnie¢, ze $mier¢ nie moze
by¢ koncem wszystkiego: «ty zyjesz!» jest wobec $mierci
okrzykiem triumfu i protestu cztowieka, ktory przejrzat
i «wie»” —tamze.

52 Okreslenie uzyte przez Dawida — zob. tenze, O intuicji
w filozofii Bergsona, dz. cyt., s. 351.

53, Rozluzniajg si¢ stopniowo i opadaja okowy odgraniczo-
nej, zamknigtej w sobie indywidualnosci, jazni, samotno-
$ci, egoizmu. Cztowiek uczuwa swoja wspolnos¢ i tozsa-
mos¢ z czyms, czego dos§wiadczylt, co odkryt naprzod jako
poza nim istniejace. Swiadomo$é t¢ wyraza wielka formu-
ta Vedy: tat twam asi — wszystko to jeste$ ty” — zob. J. Wit
Dawid, O intuicji w mistyce..., dz. cyt., s. 17.

momentu, do ktérego nie pozbedziemy si¢
pojecia ,,innego”, czyli ,,obcego™*.

Mistyka w sposéb naturalny prowadzi
do czynu — w tym ujawnia si¢ jej praktycz-
ny (cho¢ nie utylitarny) charakter. Przy-
kfadem zrozumienia tej prawdy jest jed-
no z kazari Eckharta, w ktérym nadrenski
mistyk dal pierwszeristwo Marcie przed
Marig®. Dawid stawia za przyktad wie-
lu mistykéw, ktérzy byli zaangazowani
w zycie czynne. W jego wykazie mozna
znalez¢ nazwiska uznanych dotad autory-
tetéw w dziedzinie mistyki, ale znalazty
si¢ tam i takie postacie jak Adam Mickie-
wicz’®. Specyficznym rodzajem czynu ply-
nacego z mistyki moze by¢ dobrowolnie
przyjete cierpienie lub meczedstwo™’.

W do$wiadczeniu mistycznym jest od-
krywany sens dobra moralnego. Rzeczywi-
sto$¢ duchowa, ktérg mistyk odkrywa do-
$wiadczalnie, jest utozsamiona z dobrem
moralnym, czego dowodem jest uczucie
entuzjazmu i pragnienie doskonatosci58.

54 Tamze.

55 Tamze, s. 18. W kazaniu po$§wigconym $w. Marcie, Mistrz
Eckhart napisal: ,,Zycie doczesne zostato nam bowiem
dane po to, zebySmy przez rozumne «dzialanie» w cza-
sie zblizyli si¢ i upodobnili do Boga” — Mistrz Eckhart,
Kazanie LXXXVI, w: tenze, Kazania, ttum. W. Szymona,
Poznan 1986, s. 461. Warto podkresli¢ fakt, ze Dawid, po-
dobnie jak Bergson, akcentowat aktywny wymiar mistyki.
Jest to o tyle interesujace, ze warszawski psycholog, kto-
ry byl zainspirowany teorig intuicji, o prawie dwadziescia
lat wezesniej doszedt do tych samych wnioskow, co au-
tor Dwoch zrodet moralnosci i religii — zob. S. Borzym,
Bergson..., dz. cyt., s. 217-218. Bergson napisal w swojej
ksiazce, ze ,,petny mistycyzm jest dziataniem” — zob. H.
Bergson, Dwa zrodta moralnosci i religii, thum. P. Kostylo
i K. Skorulski, Krakoéw 1993, s. 221.

56 J. Wi Dawid, O intuicji w mistyce..., dz. cyt., s. 19.
Zdaniem Williama Jamesa mistykiem byt amerykanski
poeta Walter Whitman — zob. W. James, Doswiadczenia
religijne, thum. J. Hempel, Warszawa 1958, s. 379. Beata
Szymanska twierdzi, ze w dobie modernizmu za mi-
stykow uznano réwniez innych artystow, np. Williama
Blake’a i Honoré de Balzaca — zob. B. Szymanska,
Przezycia i uczucia jako wartosci w filozofii polskiego
modernizmu, Krakow 1988, s. 112. Dlatego tez zalicze-
nie Mickiewicza do grona mistykow nie bylo w czasach
Dawida czyms niezwyktym.

57 J. Wt Dawid, O intuicji w mistyce..., dz. cyt., s. 19.

58 Tarzeczywisto$¢ duchowa, ktora cztowiek odkrywa, jest
dlaniego zarazem czyms§ z istoty swej dobrem w znaczeniu
moralnym. Upewnia go o tym fakt moralnego entuzjazmu,
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Nowe doswiadczenie mistyczne i moral-
ne jest zarazem do$wiadczeniem wolnosci.
Mistyka niesie ze soba poznanie moralne,
réwniez i osad moralny, co moze wiazac sie
z doswiadczeniem wlasnej winy. Winnych
nie ma tam, gdzie nie ma wolnych, dlatego
do$wiadczenie winy jest zarazem do$wiad-
czeniem wolnosci”.

Intuicja i mistyka sa formami quasi-po-
znania (nie dajg poznania nowych prawd).
Mozna je scharakteryzowaé negatywnie:
nie dokonuja si¢ one ,,przez zmysty i mysle-
nie dyskursywne wraz z calym ich uwarun-
kowaniem czuciowym i formalno-aprio-
rycznym (przestrzeni, czasu, przyczynowo-
$ci)™. Jest to jaki$ rodzaj doswiadczenia.
Jezeli Dawid chce je do czego$ poréwnad,
to postuguje si¢ metafora zmystéw. Nie po-
réwnuje intuicji do rozumu i inteligencji,
ktére tradycyjnie kojarzyly si¢ z tym, co
duchowe w cztowieku, ale poréwnuje intu-
icje do kojarzacych si¢ z materig zmystow.
By¢ moze tylko wladze zmystowe nadawa-
ty si¢ do ukazania biernego charakteru po-
znania intuicyjnego®'.

Kiedy Dawid analizuje opis ekstazy
mistycznej, ktéry zostawil nam Plotyn,
to zwraca uwagg na to, ze nie jest to tylko
do$wiadczenie o charakterze subiektyw-
nym, poznawczym, ale ma ono réwniez

wymiar obiektywny, ontologiczny. Jest

pragnienie wewngetrznego uszlachetnienia i doskonatosci,
jakie w sobie nieustannie uczuwa od chwili, gdy odkryt
duchowa rzeczywisto$¢” — tamze, s. 20.

59, Nigdy tajemnica wolnosci nie staje przed czlowickiem
tak zywo i jasno, jak w pewnych momentach rozwoju mi-
stycznego. Przed czlowiekiem rozsnuwa si¢ panoramicz-
nie cate przeszle zycie jego jako pasmo koniecznosci, a po-
mimo to z pasma tego wynurza mu si¢ uczucie winy, odpo-
wiedzialnosci, konieczno$¢ odkupienia. Ale $wiadomo$é
winy jest $wiadomoscig wolnosci” — tamze.

60 Tamze, s. 21-22.

61 Najprostszym jest okreslenie, Ze poznanie to jest ekspe-
rymentalne, to znaczy nie przez opis, definicje, ale bez-
posrednio przez zmysty. Lecz sa to zmysty nie te, z kto-
rymi mamy do czynienia w zyciu powszednim [...]. Jeden
ze wspolczesnych teologéw nazywa je nadzmystami — sur-
sens” —tamze, s. 22.

to doswiadczenie, w ktérym znika rozréz-
nienie na podmiot i przedmiot, podmiot
staje si¢ zarazem przedmiotem. Nastgpuje
w tym momencie utozsamienie duszy z bo-
sko$cia®. Dlatego oprécz wymiaru empi-
rycznego, quasi-zmystowego, nalezy doda¢
do doswiadczenia mistycznego wymiar on-
tologiczny, poniewaz dusza poznajaca staje
sie tym, co poznaje.

Na koniec charakterystyki doswiadcze-
nia mistycznego Dawid stara si¢ podkre-
§li¢ jego woluntarystyczny charakter — juz
w pracy O intuicji w filozofii Bergsona na-
wiazywal do koncepcji poznania przez mi-
to$¢, twierdzac, ze wola i intelekt niejako
zlewajg si¢ w tym stanie w jedng calos¢.
Y pracy O intuicji w mistyce, filozofti i sztu-
ce mamy nawiazanie do koncepcji $w. Te-
resy z Avila, ktéra twierdzita, ze w stanie
mistycznym wszystkie wladze psychicz-
ne, za wyjatkiem woli, przestaja dziatac®.
Dawid cytuje nast¢pujacy fragment z dziet
Swictej: ,Whadze wszystkie sa tak nieczyn-
ne, iz nie mamy zadnej ich $wiadomo-
$ci [...]. Wola jest wladza, ktéra utrzymu-
je si¢ najlepiej w boskim zjednoczeniu™.
Do charakterystyki psychologicznej stanu
mistycznego mozna doda¢ tez duzy udziat
wladz emocjonalnych, co daje si¢ zinter-
pretowaé jako wola w znaczeniu szerszym.
Taka czynna wola w stanie intuicji mistycz-
nej, w ktorej uspione sa wladze zmystowe
i intelektualne, moze by¢ scharakteryzowa-
na za pomoca cytatu z Piesni nad Piesnia-
mi: ,Ja $pie, lecz serce moje czuwa™®.

Udzial wladz poznawczych w doswiad-
czeniu mistycznym moze mie¢ charak-
ter co najwyzej dodatkowy i przyblizony;

62 Tamze.

63 Tamze, s. 23.

64 Tamze.

65 Tamze, s. 24; zob. Pnp 5,2.

» 20 «



Marex Nowak

MisTyYkA JANA WEADYSEAWA DAWIDA. ..

wyraza si¢ on gtéwnie poprzez wizje i sym-
boliczne obrazy®.

Wiedza zdobyta w doswiadczeniu mi-
stycznym odgrywa doniosla role w filozofii.
W wielu systemach mozna znalez¢ wiedze,
ktéra mogla pochodzi¢ tylko z nadzwyczaj-
nych Zrédel poznania — bierze si¢ to stad,
ze filozofowie albo sami sa mistykami, albo
potrafig przyswoic sobie dorobek innych mi-
stykéw®’. Wiele tez filozoficznych, zwlaszcza
metafizycznych, bierze swéj poczatek z mi-
styki i dlatego nie mozna metafizyki zro-
zumie¢ bez mistyki. Niemozliwe jest réw-
niez zrozumienie nieustannego powracania
metafizyki: ,To pochodzenie metafizycz-
nych konstrukgeji thumaczy réwniez ich zy-
wotno$¢, nieustanne odradzanie sie pomi-
mo raz po raz wymierzanej przeciw nim i,
zdawaloby sig, ostatecznie je unicestwiajgcej
krytyki™®®. Na poziomie racjonalnym meta-
fizyka jest nieustannie niszczona, ale jest pe-
wien glebszy poziom, do ktérego ta krytyka
nie jest w stanie dotrze¢. Tezy metafizyczne
sa zgodne z do$wiadczeniem wewngtrznym,
ktérego nic nie jest w stanie obali¢®.
Dos$wiadczeniem  posiadajacym  naj-
istotniejsze dla metafizyki znaczenie jest
wspominana wczesniej $wiadomo$¢ du-
chowej rzeczywistosci’”’. Dawid dodaje jed-
nak inne specyficzne do$wiadczenie, jakim
jest ,$wiadomo$¢ pewnego rodzaju innosci
i dwoistosci rzeczy, wrazenie, ze wszystko
Co nas otacza, nie jest tym, czym jest na-
prawdg, jest znakiem tylko czego$, co sig
za nim ukrywa, podobieistwem, odbiciem

66 J. Wt. Dawid, O intuicji w mistyce..., dz. cyt., s. 24.

67 Tworca systematu sam stanéw pewnych do$wiadczat
i w pogladach swych dat im wyraz, albo [..] dzigki tym
wiasnie do$wiadczeniom opisy i poglady mistykow byt
w stanie zrozumie¢ i oceni¢ i na tej podstawie do swego
systematu je wlaczal” — tamze, s. 26.

68 Tamze,s. 27.

69 Tamze.

70 Tamze.

jakiej$ innej bardziej rzeczywistej rzeczy-

wistodci””!

. Dla Dawida idealizmy takie jak
platonizm, neoplatonizm, heglizm i inne
sa tymi kierunkami filozoficznymi, ktére
opieraja si¢ o do$wiadczenie najglebszego
wymiaru rzeczywisto$ci’>. Nie inaczej ma
si¢ sprawa z kantowska ,rzeczg sama w so-
bie”, ktéra nie jest dostgpna bezposrednio
doswiadczeniu zmystowemu’.

Dawid stara si¢ zinterpretowaé rozbiez-
nosci miedzy tezami filozoficznymi, ktére
sa jego zdaniem pochodzenia mistycznego.
Szczegélnie istotne tu si¢ staje zinterpreto-
wanie sprzecznosci, jaka wystepuje migdzy
pogladami Heraklita i Parmenidesa. Proce-
sualizm bierze sie z do§wiadczenia milosci,
solidarnosci i wspélodczuwania z caly rze-
czywisto$cia™, a statyzm pochodzi z pra-
gnienia dojécia do ,najbardziej rzeczywistej
rzeczywisto$ci””. Zdaniem Dawida mie-
dzy tymi dwoma rodzajami mistyki i filo-
zofii nie ma sprzecznosci, ale mozna raczej
moéwié o ich uzupelnianiu si¢. Filozofia pro-
cesualna odpowiada do$wiadczeniu milosci
i solidarnosci, ktére charakteryzuje ,,poczat-
kujacych” na drodze mistycznej doskonato-
$ci; filozofia statyczna jest odpowiednikiem
mistycznej doskonalosci i ekstazy’.

Charakteryzujac procesualizm i statyzm
jako filozofie plynace z dwédch réznych
aspektéw  przezycia  intuicyjno-mistycz-
nego, ktére sa przejawem réznych stadiéw

71 Tamze.

72 Tamze, s. 20, 27, 29.

73 Tamze, s. 28.

74 Tamze, s. 32.

75 Tamze, s. 33. Dawid w swojej pracy nie uzywa terminéw
,procesualizm i ,,statyzm”. Uzylem ich w celu lepszego
zobrazowania mysli analizowanego autora.

76 ,,Dwa te doswiadczenia nie tylko nie przecza sobie i nie
wylaczaja sie, ale stanowiag normalne, z reguty wiazace si¢
rozwoju tego momenty: w okresie duchowego przebudze-
nia, przezwycigzania siebie, rosnacego wspotczucia z ca-
toscia — doswiadczenie dziatania, ruchu, zycia, wielosci;
w okresie doskonalego wyzwolenia sig, ostatecznego zjed-
noczenia, ekstazy — do§wiadczenie spoczynku, spokoju,
jedno$ci” — tamze, s. 34.
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rozwoju duchowego, Dawid wprowadzit
do swojej koncepcji przezycia mistycznego
jeszcze jeden wazny aspekt, jakim jest dro-
ga duchowego rozwoju. W innej czeséci pra-
cy filozof stwierdzil, ze mistyka jest tym, co

77 a ostra dycho-
34

mozna ,,mieé, lub nie mie¢
tomia tej wypowiedzi mogla jednoczesnie
sugerowal brak stopniowalnosci poznania
intuicyjnego. Teraz jednak zostala wprowa-
dzona wyrazna idea rozwoju.

Ostatecznym argumentem przeciw mysli-
cielom, ktérzy mogliby sugerowa¢ sprzecz-
no$¢ konsekwengji, do jakich prowadzi in-
tuicja, jest stwierdzenie, ze ,do$wiadczenie
sprzecznosci nie zna, nie troszczy si¢ o nia,
jest jakim jest, a przez nia raczej wiarogod-
no$¢ swa dokumentuje. Sprzeczno$é wyste-
puje dopiero w sferze pojeciowej”’®. Sprzecz-
no$¢ jest owocem myslenia pojeciowego.
Dos$wiadczenie nie moze by¢ sprzeczne, ono
po prostu jest. Ewentualne zarzuty Dawid
stara si¢ obréci¢ raczej na korzy$¢ pozna-
nia intuicyjnego, poniewaz — jego zdaniem
— dos$wiadczenie przez sprzeczno$¢ raczej

W ten

sposob do glosu zaczyna dochodzi¢ swoista

swiarogodno$¢ swa dokumentuje”.

logika paradoksalna.

Poznanie intuicyjne odgrywa wazna role
w sztuce. Dawid dostrzega fakt, ze somnam-
bulizm i mistyka sprzyjaja uzdolnieniom ar-
tystycznym’’. Bierze si¢ to stad, ze wypowie-
dzi udzielane w stanach somnambulicznych
i mistycznych plyna z pobudzonej podswia-
domodci, przez co posiadaja charakter ale-
goryczny i symboliczny80. Zwolennicy spi-
rytyzmu uwazaja, ze tworczos¢ artystyczna
jest efektem wplywu duchéw na zycie ludzi,

77 Tamze, s. 15.
78 Tamze.
79 Tamze, s. 40.
80 Tamze.

jednak Dawid zaprzecza takim opiniom®

Wizje wielu somnambulikéw i mistykéw
maja wyraznie inspirujacy charakter dla
wielu dziedzin sztuki — u mistykéw wyste-
puje tendencja do opisywania swoich prze-
zy¢ w sposob poetycki®. Do takich misty-
kéw-poetéw Dawid zalicza Novalisa, Mic-
kiewicza, Juliusza Slowackiego, Mauri-
ce’a Maeterlincka i Whitmana®

O ile inspirujaca rola mistyki w sztuce
wydaje si¢ nie budzi¢ zadnych watpliwosci,
o tyle jest problemem dla Dawida, czy istnie-
je ewentualne podobieristwo migdzy prze-
zyciem artystycznym i intuicja®. Kluczem
do odpowiedzi na to pytanie jest — zdaniem
warszawskiego psychologa — filozofia Kan-
ta. W mysl pogladéw krélewieckiego filozo-
fa przezycia dotyczace pickna sa w sposéb
istotny zwiazane z przezyciami dotyczacymi
moralnego dobra, zas swiadomos$¢ moralna
jest jedyna droga poznania istnienia noume-
nalnego, a wiec prawdziwej rzeczywistosci.
Zatem sztuka ma istotny zwiazek z pozna-
niem intuicyjno-mistycznym®. Dawid tak
podsumowuje rozwazania na ten temat:
»Pickno, wzniostos¢ okazuje si¢, obok uczu-
cia moralnego, drugim «otworem», przez
ktéry spoglada¢ mozemy w rzeczywistosé
«sama w sobie»”%°.

W zwiazku z otwartym na intuicj¢ cha-
rakterem sztuki pojawia si¢ problem niekt6-
rych uzywek i narkotykéw. Dawid stwierdza,
ze kontemplacja dziel sztuki wywoluje stan
zblizony do oszolomienia, w kt6rym stabnie
poczucie wigzi z rzeczywistoscia i nastepu-
je wzrost aktywnosci emocjonalnej®’. Stan

81 Tamze.

82 Tamze, s. 41-42.

83 Tamze, s. 45. Zob. rowniez s. 19.

84 Tamze, s. 46.

85 Tamze, s. 47-48.

86 Tamze, s. 48.

87 ,Stany, jakich doznajemy wobec dziel sztuki a takze arty-
styczna tworczos¢ pojmuja niektorzy jako stany narkozy,
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natchnienia i kontemplacji dzieta sztuki jest
jako$ pokrewny stanom podniecenia wy-
wolanym przez uzywki. Niekt6rzy artysci
wyciagaja stad praktyczne wnioski i prébu-
ja wprawiad si¢ w stan natchnienia twércze-
go za ich pomoca®. Dawid pod wplywem
zaobserwowanej praktyki niektérych arty-
stéw przyjmuje tez¢ o podobieristwie wy-
stepujacym migdzy stanem narkotycznym,
a mistycznym. Nie mamy tu do czynienia
ze stwierdzeniem tylko zewngtrznego, prze-
zyciowego podobieristwa. Wida¢, ze w jego
pogladach stan narkotyczny moze si¢ zna-
lez¢ na nizszym szczeblu tej samej drabiny,
na ktérej szczycie jest przezycie mistyczne.
W pracy O intuicji w mistyce, filozofii
i sztuce Dawid daje praktyczne wskazania
dotyczace mozliwosci zdobycia poznania
intuicyjnego. Jest to jego zdaniem potrzeb-
ne, gdyz ,intuicja nie jest wladza ogdlna
u wszystkich zawsze do dzialania gotowg .
Gdyby miat racj¢ krytykowany przez Dawi-
da Sobeski, ktéry twierdzit, ze intuicja jest
rzeczywistoscia dobrze znana z codzienne-
go doswiadczenia, to nie byloby potrzebne
ksztalcenie tej zdolnosci umystowej. W wie-
lu miejscach swojej pracy Dawid staral si¢
wykazaé, ze intuicja nie jest powszechnie
dostgpnym doswiadczeniem ludzkosci, dla-
tego tez stara si¢ wskaza¢ kilka drég pro-
wadzacych do jej osiagniccia. Jednocze-
$nie wazne jest to, ze nie wszystkie sposoby
sa jednakowo warto$ciowane. Do nich na-
leza: wywolywanie sztuczne przez hipnoze,

pewnego rodzaju «upicia si¢n. W obu razach mamy przy-
tlumienie poczucia rzeczywistosci, aktywnych i prak-
tycznych zdolnosci, a jednoczesnie podniesienie ogolnego
tonu zyciowego, podniecenie uczu¢, ozywienie wyobraz-
ni i asocjacji wyobrazen” — zob. J. Wt. Dawid, O intuicji
w mistyce..., dz. cyt., s. 52.

88 ,Znang jest instynktowa (sic!) sktonno$¢ wielu artystow
do $rodkéw narkotycznych [...]. Z drugiej strony w rozma-
itych formach upicia sig, narkozy, znalez¢ mozna przejawy
wigzace je z niektorymi zjawiskami mistyki” — tamze.

89 Tamze,s. 72.

prakeyki okultystyczne i narkotyki, joga,
doznania estetyczne zwiazane ze sztuka
i cze$ciowo tez studiowanie filozofii’.

Stosowanie narkotykéw i hipnozy jest
jedna z metod wywolywania nizszych
form stanéw intuicyjnych. Wprawdzie
ta droga jest nazwana przez Dawida czyms
sztucznym, czysto zewngtrznym i mecha-
nicznym’!, ale warszawski psycholog jed-
noczes$nie twierdzi, ze narkoza i somnam-
bulizm zawiera pewne elementy intuicyj-
no-mistyczne’®. Nie jest to jednak prawdzi-
wa mistyka, poniewaz glebia duchowosci
polega na organicznym zwiazku z zyciem
codziennym, a opisane praktyki przekre-
$laja ten zwigzek®.

Joga w swojej oryginalnej postaci ma
za swoje gléwne zadanie ,budzi¢ w czlo-
wieku utajona «nad$wiadomosé», wyzsze
sity poznania, a ostatecznym celem [jej jest]
zjednoczenie z Najwyzsza Istotg™”*. Jezeli
wezmie si¢ pod uwagg te cechy charaktery-
styczne, to joga jest czyms$ bliskim mistycy-
zmowi zachodniemu. Jednak na terenie Eu-
ropy i Ameryki rozpowszechnita si¢ w cza-
sach Dawida taka jej interpretacja, ktéra
niewiele ma wspélnego z owym pierwotnym
idealem. Do celéw po nowemu zinterpreto-
wanej jogi nalezy zaliczy¢ przede wszyst-
kim zdobycie sity woli, opanowanie zjawisk
psychicznych i kontrola stanu ciata. Dawid
twierdzi, ze wtedy joga ma raczej co$ wspél-
nego ze $redniowieczng magia i réznymi
metodami wspélczesnej mu medycyny nie-
konwencjonalnej, niz z poglebionym zyciem

90 Tamze, s. 72-76. Dalsza analiza pracy Dawida prowadzi
do wniosku, ze wszystkie wskazane przez niego drogi
sa tylko potsrodkami, poniewaz odrodzenie mistyczne
musi przyjsc ,,z gory”.

91 Tamze,s. 72.

92 Tamze, s. 73.

93 Tamze, s. 72.

94 Tamze.
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duchowym®”. Cele takiego postgpowania
okresla on jako ,poziome™©, a cale zjawisko
uwaza za interesujace jedynie ,z punktu wi-
dzenia psychologii tluméw””.

Sztuka posiada pewna zdolnos¢ budzenia
intuicji. ,Niewatpliwie glebszy, twérczy sto-
sunek do sztuki wyzwala pewne utajone sity
duchowe, otwiera na rzeczy dla zwyklych

zmystéw niedostepne™

8. Jednak nie jest
ona w stanie by¢ samodzielnym czynnikiem
budzacym intuicje, gdyz do tego potrzeb-
ne s3 czynniki o charakterze religijnym, fi-
lozoficznym, jak réwniez te, ktdre biorg si¢
z wlasnego do$wiadczenia”.

Rola filozofii jest jedynie pomocnicza.
Zadna wiedza nabyta sama w sobie nie moze
da¢ zdolno$ci widzenia rzeczywistosci nadz-
mystowej. Powolujac si¢ na Platona i Johan-
na Gottlieba Fichtego, Dawid stwierdza, ze
do prawdziwego poznania nie dochodzi si¢
droga ,dydaktyczng®, ale ,katastroficzng”
i ,demoniczng’, a nabyta wiedza moze si¢
jedynie przydaé do wyrazenia tego, co si¢
przezylo. To sa zdolnosci, ktére przychodza
ze $wiata nadzmystowego'*’.

Ujawnienie si¢ mistycznej strony zycia
cztowieka, zwane odrodzeniem, jest prze-
zyciem jednorazowym. Jest to fakt powo-
dujacy potezny wstrzas w zyciu czlowieka,
po ktérym juz nie jest ono takie jakim bylo
przedtem'”’. Dawid podkresla fakt dania
tego przezycia ,z gory”, gdy méwi, ze ,nie
kazdemu jest dane”. Z calym naciskiem
podkreéla, ze ,,[jlako osobiste doswiadczenie

95 Tamze, s. 73-74.

96 Tamze, s. 73.

97 Tamze, s. 75.

98 Tamze, s. 75.

99 Tamze.

100 Tamze, s, 76-77.

101 | Odrodzenie [...] jest wypadkiem zyciowym, jest osobi-
stym dramatem czlowieka, jak narodziny, $mier¢ i mi-
tos¢, od ktorych tym sig rozni, ze nie kazdemu dane jest go
przezywac” — tamze, s. 78.

stan intuicyjno-mistyczny nie moze by¢
sztucznie wywolywany, ksztalcony” .

Jest kwestia interesujaca, w jaki sposéb
takie odrodzenie moze zosta¢ dane, jaka jest
droga otwarcia na nadzwyczajne poznanie?
Dawid na to pytanie odpowiada w sposéb
nastgpujacy: ,Ze znanych nam, najpow-
szechniej i najsilniej dzialajacych przyczyn
odrodzenia, a zatem wyzwolenia si¢ sit in-
tuicyjnych, przy pewnym sprzyjajacym in-
dywidualnym usposobieniu sa: cierpienie —
reakcja wystepku, grzechu, rozpusty — bli-
sko$¢ $mierci™®. Pierwszym i najwazniej-
szym stowem wydaje si¢ by¢ tu ,cierpienie”,
ktére otwiera na inny sposdb poznawania
$wiata. Cierpienie jest tym, co ,jest dane”
w tym celu, aby czlowiek moégl si¢ otworzy¢
i odrodzi¢. Trudnos¢ interpretacyjng stwa-
rzajg sfowa ujgte miedzy myslniki — ,reak-
cja wystgpku, grzechu, rozpusty”. Nie jest
bowiem jasne, w jakim celu zostaly przez
Dawida uzyte myslniki: czy psychologo-
wi chodzilo o uzycie ich w celu wyodreb-
nienia trzech réwnorzednych czlonéw, czy
tez chodzilo mu o pewne przeciwstawienie
pierwszego i drugiego czlonu? Nasuwaja
si¢ tu dwa mozliwe rozumienia tych stéw:
ze cierpienie jest skutkiem wystepkéw (wy-
stepki sa wtedy przeciwstawione cierpieniu)
albo, ze wystepki w jakis inny dziwny spo-
s6b przyczyniajg si¢ do odrodzenia (wtedy
wystepki sg umieszczone jako czynnik wy-
mieniany réwnorze¢dnie). Bardziej prawdo-
podobny wydaje si¢ ten pierwszy sens przy-
toczonych stéw, chociaz nie mozna wyklu-
czy¢ i drugiego. Na korzy$¢ tego drugie-
go sposobu rozumienia moze przemawiaé

102 Tamze.

103 Tamze, s. 79. Podobne poglady dotyczace tworczej roli
cierpienia Dawid zawarl w jednym ze swoich wczesnych
artykutow pt. Rozkosz cierpienia, w: J. Wt. Dawid, Szkice
psychologiczne, Warszawa 1890.
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poruszony w Inteligencji, woli i zdolnosci
do pracy watek sklonnosci do samobdjstw
u mlodziezy, ktéra dokonuje naduzy¢ w da-
zeniu do przyjemnosci, zwlaszcza seksual-
nych'”*. Dawid dal tam wyraz swemu prze-
konaniu, ze przyjemnosci, zwlaszcza te in-
tensywne, sg rodzajem wyczerpujacej pracy
psychicznej, a sklfonno$¢ do samobéjstw ma
by¢ dowodem wyczerpania energii psychicz-
nej. Ale nawet przy dopuszczeniu tego dru-
giego sposobu rozumienia przytoczonych
stéw na temat przyczyn odrodzenia, trzeba
dostrzec fakt, ze wystepki i tak powoduja
jakie$ cierpienie i sprawiaja, ze ten, kto ich
kosztuje, staje w obliczu $mierci.

Do przyczyn wspomagajacych wyzej wy-
mienione czynniki naleza zdaniem Dawida
»samotno$¢, milczenie, brak wplywéw roz-
praszajacych, umiarkowany i réwny tryb zy-
cia”'®. Nie sa to czynniki wywotujace od-
rodzenie, bo ono musi by¢ dane, ale to jest
jaki$ rodzaj wspélpracy z tym, co dokonuje
sie we wnetrzu cztowieka. Jak sam Dawid
dodaje, czlowiek, ktory zaczyna stawal sig
kim$ innym, sam zaczyna szuka¢ takich wa-
runkéw zycia, ktére mu pomoga pelniej zro-
zumie¢ to, co w nim si¢ dokonuje. To raczej
~cztowiek «odrodzony» sam z wewnetrznej
potrzeby warunki te urzeczywistnia, szuka
samotno$ci, wyrzeka sie zmystowych zado-
wolenl, wchodzi na droge askezy (sic!)”'%.
Nie nalezy zatem myli¢ przyczyn i skutkéw.

Prace Dawida — O intuicji w filozofii Ber-
gsona i O intuicji w mistyce, filozofti i sztuce
sa $wiadectwem jego nowego $wiatopogla-
du filozoficznego, ktdry zostal uksztattowa-
ny po $mierci zony. Dalsze dzieta Dawida
na temat intuicji i mistyki zawieraja tylko

104 J. Wt Dawid, Inteligencja, wola i zdolnosé do pracy,
Wroctaw—Warszawa 1966, s. 372.

105 J. Wt. Dawid, O intuicji w mistyce..., dz. cyt., s. 79.

106 Tamze.

drobne korekty doktryny wylozonej w po-
wyzszych dzietach, cho¢ dokonal si¢ tam
wyzszy poziom systematyzacji doktryny.
Dawid przygotowywal do wydania Psycho-
logig religii (nie da si¢ wykluczy¢, ze praco-
wal i nad innymi dzietami), jednak przed
$miercia nie udalo mu si¢ opublikowa¢ ca-
fosci tego dzieta'”’.

O intuicji w filozofii Bergsona' O intu-
icji w mistyce, filozofti i sztuce sa to prace,
w ktérych Dawid powrécil do probleméw
podejmowanych we wczesniejszym okresie
swojego zycia — do analizy mistyki, suge-
stii oraz hipnozy'®®. Wprawdzie powrét ten
dokonat si¢ po $mierci zony, Jadwigi Szcza-
winskiej, jednak czynnikiem, ktéry po-
zwolil warszawskiemu psychologowi zaja¢
si¢ na nowo zjawiskami paranormalnymi,
byl kontakt z mysla Bergsona, a zwlaszcza
z koncepcjg intuigji, jednak filozofia stwo-
rzona przez autora Ewolucji twdrczej zosta-
fa przez Dawida wykorzystana w sposéb
instrumentalny'®. Powrét do starych zain-
teresowan wigzal si¢ z powstaniem nowej
interpretacji $wiata i z odejsciem od $wia-
topogladu scjentystycznego. Z chwila, gdy
warszawski psycholog utwierdzil si¢ w no-
wym $wiatopogladzie, filozofia Bergsona
stala si¢ niepotrzebna'.

107 Fragmenty Psychologii religii zostaly opublikowane
w 1913 roku — zob. J. Wi. Dawid, Psychologia religii,
,.Krytyka” 1913, t. 39.

108 Zob. J. WL Dawid, Uzdrowieni przez wyobraznie,
~Wedrowiec” 1886, nr 39-44, w: tenze, Pisma pedago-
giczne pomniejsze, Wroctaw—Warszawa 1968.

109 S. Borzym, Bergson..., dz. cyt., s. 208.

110 [Bergson] w por¢ dat pobudke i hasto, na ktore wielu cze-
kalo, rozgrzeszyt ich niejako z przymusu wylacznie na-
ukowego i logicznego myslenia, dat im odwage alogiczno-
§ci [...]. Ale pozytywnie [...] Bergson nie daje nic: tresci, za-
spokojenia potrzeby szuka¢ musza gdzie indziej - w sobie,
lub w innych, starych formach idealizmu i spirytualizmu,
w mistycyzmie, w katolicyzmie” —zob. J. Wt. Dawid, O fi-
lozofii Bergsona, dz. cyt., s. 20.
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3. Opera posthuma

Psychologia religii jest ksiazka wydang pra-
wie dwadzie$cia lat po $mierci Dawida'"!. Ta
praca w duzej mierze powtarza tezy doty-
czace odrodzenia religijnego i poznania mi-
stycznego zawarte w publikacjach oméwio-
nych wyzej. Do elementéw zdecydowanie
nowych nalezy zaliczy¢ podanie metodolo-
gii psychologii religii, klasyfikacj¢ osobowo-
$ci psychologiczno-religijnych, oraz probe
odniesienia si¢ do teorii thumaczacych fake
religii w kategoriach redukcjonistycznych.
Psychologia religii jest ta dziedzina, ktéra
— zdaniem Dawida — zajmuje si¢ subiektyw-
nym aspektem religii, czyli stanami $wia-
domosci indywidualnej (w przeciwieristwie
do takich obiektywnych jej elementdéw, jak
doktryna, prakeyki religijne, czy tez istnie-
nie wspdlnoty religijnej)'. Jest ona nauka
empiryczna, ktéra stosuje wszystkie metody
wiasciwe dla wspélczesnych nauk, ale

z pewnymi ograniczeniami, jakie natura
przedmiotu za sobg pociaga. Tak ekspery-
ment, jakkolwiek nie mozna go z géry wy-
faczy¢, moze tu mie¢ w kazdym razie tylko
bardzo ciasne zastosowanie, by¢ moze np.
przy sztucznym wywolywaniu ekstazy lub
kontemplacji [...]. Poza tym za$ wywoly-
wanie sztuczne dla celéw badania stanéw
religijnych prawdziwych jest sprzecznoscia
samg w sobie. Ograniczy¢ si¢ wigc musi-
my do obserwacji tego, co jest dane, lub co

wystepuje samorodnie w tej dziedzinie'®.

11

J. WL Dawid, Psychologia religii, Warszawa 1933.
Fragmenty Psychologii religii Dawid opublikowat przed
$miercia w ,,Krytyce” — zob. ,Krytyka” 1913, t. 39.
Wszystkie cytaty w niniejszej pracy pochodza z wydania
z 1933 roku.
112 Tamze, s. 35.
113 Tamze, s. 37.

W zwiazku z tym psycholog religii musi
si¢ ograniczy¢ do badania réznych wspo-
mnien i autobiografii. Jednak kiedy czyta
si¢ liste nazwisk autoréw wspomnien, kté-
re nalezaloby czytaé, to trudno oprzed sig
wrazeniu, ze dla warszawskiego psychologa
jedynym przedmiotem zainteresowania jest
przezycie mistyczne''.

Kolejnym  problemem metodologicz-
nym, jaki stara si¢ pokaza¢ Dawid, jest
kwestia, kto moze si¢ zajmowaé psycholo-
gia religii — czy moze si¢ nig zajmowacé ktos
niereligijny, lub tez niemajacy doswiad-
czenia religijnego? Zdaniem Dawida jest
to mozliwe. Jako przyktad podaje analizy
dotyczace Andrzeja Towianskiego czynio-
ne przez autoréw majacych krytyczny sto-
sunek do doktryny mesjanisty'®.

Psychologia religii w swoich badaniach
nad subiektywnym aspektem zycia religij-
nego prowadzi do zaskakujacego wniosku:
cztowiek religijny ma ,dwie religie: jedna,
do ktérej nalezy, i druga, ktéra nalezy do nie-
go, tj. ktéra sam tworzy i ktéra, by¢ moze,
czgsciowo tylko zgodna jest z pierwsza™'®.
Ta druga religia wydaje si¢ by¢ subiektyw-
nym aspektem relacji wobec nadprzyrodzo-
nosci. Jest to zjawisko, ktére Dawid nazy-
wa doswiadczeniem religijnym — polega ono
na wszelkim bezposrednim poznaniu lub
odczuciu  rzeczywistos$ci nadprzyrodzonej
(w przeciwstawieniu do zobiektywizowane-

117

go, racjonalnego opisu)'”. Jako przykfad ta-
kiego rozréznienia mamy podane napigcie,
jakie istnieje migdzy katolicyzmem a prote-
stantyzmem: ten pierwszy nurt w chrzesci-
jafstwie akcentuje wymiar obiektywno-po-

znawczy, zwlaszcza wyznanie wiary, a ten

114 Tamze.

115 Tamze, s. 38—40.
116 Tamze, s. 41.

17 Tamze.
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drugi nurt zwraca uwagg przede wszystkim
na do$wiadczenie subiektywne''®.

W Psychologii  religii Dawid wypowie-
dzial tez¢ zdecydowanie nowa w poréwna-
niu do dziet opublikowanych poprzednio:
stany mistyczne sg ,najczystszg i najbardziej
intensywna forma” do$wiadczenia religijne-
go'?. To twierdzenie w jakim$ sensie bylo
zawarte w poprzednich dzietach warszaw-
skiego psychologa, jednak dopiero teraz za-
czat on si¢ zajmowa¢ problemem $cisle po-
jetego doswiadczenia religijnego. Przedtem
Dawid ujmowal mistyke z innej perspekty-
wy — jej szerszym ttem czynil poznanie in-
tuicyjne. W Psychologii religii mistyka jest
ukazywana jako szczegélny i zarazem szczy-
towy przejaw doswiadczenia religijnego.

Do zupelnie nowych zagadnien poruszo-
nych w tym dziele nalezy zaliczy¢ klasyfi-
kacje typéw, temperamentéw psychologicz-
no-religijnych. Dawid wyréznia trzy typy:
uczuciowy, aktywny i intelektualny.

Typ uczuciowy charakteryzuje si¢ zaan-
gazowaniem emocjonalnym w stany religij-
ne i mistyczne. Réznica miedzy stanem nor-
malnym, a religijnym i mistycznym polega
na tym, Ze stanowi mistycznemu ,towarzy-
szy [...] nastr6j wzruszenia, rozrzewnienia,

tkliwo$ci”'?°.

Mistycy tej kategorii czesto
moéwia o ,darze lez”, okresy mistycznego
uniesienia prowadza do wylewania ez, na-
tomiast gdy stany mistyczne zanikajg, méwi
sie o stanach ,,suchosci”'?.,

Dla tego typu religijnosci ,zasadniczym
uczuciowym motywem doswiadczenia mi-

stycznego i religijnego jest mitos¢™*. Mi-

118 Tamze, s. 43.

119 Tamze, s. 63.

120 Tamze, s. 67.

121 Tamze. Warto doda¢, Ze tradycyjna literatura mistyczno-
-ascetyczna uzywa terminu ,,0schto$¢” — zob. $w. Jan od
Krzyza, Noc ciemna, thum. B. Smyrak, w: tenze, Dziela,
Krakow 1986, s. 430.

122 J. Wt. Dawid, Psychologia religii, dz. cyt., s. 69.

fo$¢ jest gléwna idea, gléwnym motorem
zycia psychicznego. Uczucie potrzebu-
je do swego spelnienia osoby i dlatego typ
uczuciowy domaga si¢ Boga osobowego. Co
wigcej, szczegdlnie pozadany staje si¢ tu Bég
ucielesniony, wcielony. Wraz z ucielesnie-
niem Boga réwniez milo$¢ staje si¢ bardziej
cielesna i dlatego postuguje si¢ metaforami
milosci oblubiericzej'*.

Zwiazek miedzy miloscia oblubieficza
a religia nie polega tylko na tym, ze reli-
gia czerpie wiele w swej warstwie symbo-
licznej ze zwiazku milosnego, ale réwniez
na tym, ze mito§¢ potrafi inspirowaé prze-
zycia religijne. Jako przyktad Dawid podaje
mito§¢ Comte’a do Klotyldy, albo Novalisa
do Zofii'*.

Drugim typem religijnym jest typ ak-
tywny, w ktérym uczucie odgrywa réwnie
olbrzymia wagg, ale jest to uczucie sprze-
zone z wola. Podobna jest tez rola mitosci

125 :
, »ale mi-

w caloksztalcie zycia religijnego
fo$¢ ta jest czynna, jest dobroczynna, to jest
czynigca dobro na ziemi™'?*. W tym typie
religia wydaje si¢ by¢ recepta na zycie, reali-
zacja jakiego$ obowiazku'”. Nie wystepuje
tu potrzeba szukania uzasadnieni, wystarczy
pewno$¢ dziatania. Wyraznie to odrdznia
typ aktywny od intelektualnego'®.
Stosunkowo najwigcej miejsca Dawid
poswiecit typowi intelektualnemu. Naj-
istotniejsze znaczenie ma w tym typie intu-
icja duchowej rzeczywistosci i odczuwanie
tego, ze kazda z obserwowanych rzeczy od-
syla do rzeczywisto$ci wyzszej, jest jej zna-
kiem'?. Jednoczes$nie jest akcentowana po-

123 Tamze, s. 70-71.
124 Tamze, s. 74-75.
125 Tamze, s. 80.

126 Tamze.

127 Tamze.

128 Tamze, s. 82-83.
129 Tamze, s. 85-86.
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trzeba konkretnych wierzen, intelektualnie
wyrazalnych przekonan, cho¢ trzeba uznaé
fake, ze takie przekonania maja jakies pod-
budowanie emocjonalne — biorg si¢ one
stad, ze ,musi by¢ «kto$», kogo kochamy
i kto miloscig odplaca, «kto$», wzgledem
kogo czujemy si¢ zalezni, odpowiedzialni
i winni; od kogo oczekujemy przebacze-
nia”"*°. Poglady religijne sg forma intelek-
tualnego wyrazu potrzeb, ktére odczuwa-
my za pomoca emocji.

Przy okazji omawiania typu intelektual-
nego, Dawid oméwit dwa znane mu i glosne
przypadki nawrécen Wincentego Lutostaw-
skiego i Stanistawa Brzozowskiego.

W nawréceniu Lutostawskiego jest rze-
cza charakterystyczna, ze dokonalo sig
w zwiazku z przyjmowaniem sakramen-
téw. Najpierw poczul on silny impuls
do wyspowiadania si¢, a nastgpnie w czasie
przyjmowania Komunii §w. doznat silne-
go przezycia, ktére bylo dla niego wezwa-
Dawida

interpretuje to do$wiadczenie mistyczne

niem do nawracania innych''.

jako nieautentyczne, gdyz ,«polaczenie si¢
z Bogiem» nastapilo tu pod dziataniem sa-
kramentu: powinno bylo nastapi¢, a wigc
nastapito!”"*%. Innym powodem, dla kté-
rego Dawid odrzuca autentyczno$¢ tego
do$wiadczenia mistycznego, jest wystepo-
wanie w nim tre$ci poj¢ciowo-wyobraze-
niowych, a wiec ,nowa wiedza”. Watpli-
wosci Dawida wzbudzaja tez nieustanne
rozterki Lutostawskiego, czy aby juz stal
si¢ katolikiem, czy moze jeszcze nie. Te
watpliwosci maja w sobie raczej co$ z po-
wierzchownego jurydyzmu, niz z moral-

no-mistycznego odrodzenia'>.

130 Tamze, s. 92.

131 Tamze, s. 99.

132 Tamze.

133 Tamze, s. 100-101.

Nawrdcenie Brzozowskiego nalezy rozpa-
trywaé jako szczegélny przypadek typu in-
telektualnego, cho¢ zdaniem Dawida byto
to nawrdcenie czysto formalne i wyzna-
niowe**. Brzozowski uznawal katolicyzm
za swojego rodzaju filozofi¢, najwyzsza
prawde i nie sprawialo mu trudnosci przy-
jecie norm doktrynalnych. Jednoczesnie
uswiadamial on sobie fakt, ze katolicyzm
nie byt tylko zespolem twierdzen, ale przede
wszystkim faktem o charakterze nadprzyro-
dzonym'®. Brzozowskiemu sprawiata trud-
no$¢ konieczno$¢ uznania nadprzyrodzone-
go charakteru objawienia'® — stad wzigly si¢
rozterki, ktére przezywal, starajac si¢ prze-
kroczy¢ prég wiary'”. Aby uwierzy¢, trze-
ba czego$ wigcej, niz tylko zimnego, inte-
lektualnego przekonania. Moze ten wlasnie
aspekt nawrdcenia Brzozowskiego sprawia,
ze réwniez na jego przypadek Dawid patrzyt
z podejrzliwoscia.

Warszawski psycholog poddaje powaz-
nej krytyce biografi¢ intelektualng swoje-
go kolegi z redakeji ,Glosu”. Twierdzi on,
ze aktywno$¢ intelektualna Brzozowskie-
go polegata nie na dochodzeniu do praw-
dy, ale na poszukiwaniu przygéd intelek-
tualnych®. Zdaniem Dawida, Brzozowski
w swojej twdrczodci kierowal si¢ gléwnie
potrzeba dzialania i wyladowania nadmia-
ru energii. Dlatego w jego analizach réznych
system6w brak precyzji; stuzyty one jedynie
jako pretekst do wyartykulowania wlasnych
pogladéw i dlatego zadna z krytyk przez

134 Tamze, s. 103.

135 Tamze, s. 103—104.

136 Tamze, s. 104.

137 Tamze, s. 107.

138 Tak kolejno ladowal on i rozkoszowal si¢ powietrzem
i widokami: empiriokrytycyzmu, nietscheanizmu, przy-
byszewszczyzny, marksizmu, fichteanizmu, bergsono-so-
relizmu, az wreszcie za posrednictwem Bergsona i Sorela,
a takze modernistow i Newmanna dobit do katolicyzmu”
—tamze, s. 105.
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niego napisanych nie moze dopoméc w po-
znaniu tego, co rzekomo analizowal'”.

Akces Brzozowskiego do katolicyzmu
nalezy traktowa¢ jako przedtuzenie tej sa-
mej tendencji: ,Przejal si¢ nim, zachwy-
cit, zaczat go przemyslaé (sic!), przezywacd
i po swojemu przebudowywaé. O kryty-
ce, sprawdzaniu z faktami nie bylo mowy
i tym razem. Nic wiec dziwnego, ze «nie
mial zadnych trudnogci»”'%.

Dawid dostrzega pewne podobieristwo
drég duchowych Lutostawskiego i Brzo-
zowskiego. Polega ono przede wszystkim
na tym, ze obaj mysliciele byli przeniknie-
ci potrzeba zycia religijnego, a jednoczesnie
byli pod wzgledem duchowym stabi i nie-
samodzielni. ,Dlatego obu tak silnie po-
ciaga katolicyzm, religia niemocnych, nie-
samoistnych”!. Daje si¢ tu zauwazy¢ nie-
zbyt przychylne podejscie do katolicyzmu,
nazwanego dalej religia ,zmechanizowana
i spreparowana”'2.

Dawid w Psychologii religii porusza tez
problem istoty religii. Dotad interesowalo
go to, jak religia funkcjonuje na obszarze
ludzkiej psychiki, ale pojawia si¢ tez potrze-
ba wyjasnienia tego fenomenu w kategoriach
nauk innych niz psychologia. Wyjasnianie
naukowe wymaga zalozenia, ze religia jest
procesem naturalnym. Dawid nie twierdzi,
ze zalozenia metodologiczne musza wylacz-
nie skupi¢ si¢ na tym, co empirycznie daje
si¢ zweryfikowa¢ — zalozenia naukowej teo-
rii religii musza i$¢ znacznie dalej'*.

139 Tamze, s. 104.

140 Tamze, s. 105.

141 Tamze, s. 109.

142 Tamze.

143 | Czymkolwiek religia jest, jest ona takze procesem psy-
chicznym; doda¢ trzeba, Ze jest ona takze pewnym pro-
cesem biologicznym i socjologicznym. Metodycznym za-
tozeniem naukowej teorii religii jest, ze zycie religijne [...]
jest procesem naturalnym, ktory moze by¢ zrozumiany
i wyjasniony w zwigzku i na podstawie pewnych innych
zjawisk i sit przyrody” — tamze, s. 111.

W sprzecznosci z tym postulatem stoi
stwierdzenie, ktére mozna znalez¢ w innym
miejscu ksiazki, ze zadna sposréd wzigtych
pod uwage nauk nie daje wyjasnienia fe-
nomenu religii, poniewaz religia opiera si¢
na faktach transcendentnych'*. Stad wyni-
ka, ze Dawid nie wierzy w mozliwo$¢ prze-
prowadzenia tak redukcjonistycznie pojetej
analizy religii. Na pewno dopuszcza moz-
liwo$¢ przeprowadzenia analizy naukowej
pewnych zjawisk, ale trudno przyjaé, by do-
puszczat redukcjonizm w sensie metafizycz-
nym, kedry w caloéci redukowalby religie
do czynnikéw naturalnych.

Do ciekawych wynikéw analiz psycho-
logicznych nalezy zaliczy¢ spostrzezenie,
ze omawiane juz wyzej odrodzenie dostar-
cza czowiekowi altruistycznych moty-
wow dzialania'®.

Interesujqce jest spostrzezenie, Ze istnie-
ja specyficzne dla religijnosci formy zycia
psychicznego, ktére nie daja si¢ sprowadzi¢
do innych, prostszych jakosci.

Zdaje si¢, ze takimi specyficznie religij-
nymi formami $wiadomosci sg np. czu-
cia $wietodci, bliskoznaczne z nim czucie
boskosci oraz od nich pochodne czucie
grzechu [..]. Stanéw tych niepodobna
sprowadzi¢ do innych, rozlozyé na pier-
wiastki, ani zdefiniowaé, czyli dzielg one
los wszystkich stanéw prostych, elemen-

tarnych'®.

Dawid pragnie si¢ przeciwstawi¢ pogla-
dowi, ktéry stany religijne uwaza za jakies

144 Ani pojmowanie psychologiczne, ani biologiczne
i socjologiczne nie daja zupelnego wyjasnienia religii”,
a ,,na koncu badania psychologicznego stajemy wobec za-
gadnienia transcendencji” — tamze, s. 149—150.

145 Tamze, s. 112.

146 Tamze, s. 115.
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stany nienormalne, patologiczne'”, albo ze
s3 objawem niedorozwoju umystowego'*®.

Inng jednostronnoscia, ktéra odrzuca
warszawski psycholog, jest przypisywanie
zbyt wielkiej roli w zyciu religijnym pod-
$wiadomosci, np. nie zgadza si¢ z teza Wil-
liama Jamesa, ze pod$wiadomos¢ jest facz-
nikiem miedzy nauka i religia'®”. Nie za-
mierza on jednak wyklucza¢ catkowicie
udzialu pod$wiadomosci w zyciu religij-
nym, gdyz jego zdaniem tego typu proce-
sy psychiczne odgrywaja duzg role w calo-
ksztalcie zycia psychicznego®™. Istnieje jed-
nak pewien warunek, aby podswiadomos¢
mogla odegra¢ tworcza rolg — musi ona
bazowa¢ na tym, co zostalo wypracowane
przez procesy $wiadome:

Slady pamieciowe dojrzewaja, pobudzenia
uczuciowe ukladaja si¢ i kombinuja. Rezul-
tat pracy tej zjawia si¢ niespodzianie, jako
doskonata reprodukeja, rozjasnione poje-
cie, rozwiazanie watpliwosci, decyzja woli,
pomyst, natchnienie. Mozemy je stusznie
nazwaé produktami pod$wiadomosci. Ale
warunkiem jest to, ze przedtem musiata

by¢ wykonana jakas praca §wiadoma®".

Biologistyczne koncepcje religii sg opar-
te na twierdzeniu, ze religia jest uzyteczna
dla organizméw zywych i dla catych gatun-
kéw. Mozna jg uznad za czynnik wspomaga-
jacy ewolucje i zarazem za jej produke™?. Ale

147 _ Opisuje si¢ objawy krancowe ekstazy, ascetyzmu wizji,
utozsamia si¢ je z podobnymi faktami obserwacji kli-
nicznej i stad, wprost lub posrednio, wyciaga si¢ wnioski,
ze 1 zwykle uczucia i wyobrazenia religijne s3 w mniej-
szym lub wigkszym stopniu czym$ chorobliwym” —
J. Wi Dawid, Psychologia religii, dz. cyt., s. 116.

148 Tamze, s. 117.

149 Tamze, s. 119.

150 Tamze, s. 121.

151 Tamze, s. 122.

152 Wytwarzaja si¢ i zachowuja takie tylko rodzaje $wiadomo-
$ci, ktore sa zyciowo uzyteczne, zatem i §wiadomos¢ religij-
na stanowi¢ musi dodatni czynnik zycia” — tamze, s. 126.

L %

tak pojeta religia nie skupia si¢ na Bogu, ale
na zyciu, ktére staje si¢ jej gtéwnym przed-
miotem zainteresowania. Wytwarza si¢ ta-
kie pojecie Boga, ktére najlepiej odpowiada
potrzebom zycia"’. Nawet wiara w Zycie po-
zagrobowe jest ,protestem i ostatecznie Zwy-
cigstwem instynktu zycia we wszelkich jego
przejawach nad faktem $mierci”. Swia-
domo$¢ religijna jest sojusznikiem w walce
o byt, a kryzys mlodziericzy zakoriczony na-
wréceniem popycha ludzi do zainteresowan
idealnych. Takie jednostki s3 najlepiej do-
stosowane przez dobér naturalny do pelnie-
nia waznych funkeji spolecznych™.

Dawid odnosi si¢ réwniez do socjolo-
gistycznej koncepciji religii. W mydl tej in-
terpretacji religia jest uwazana za jeden
z elementéw majacych pozytywny wplyw

na spoleczeristwo'™

. W niektérych przy-
padkach spoleczenstwo uwaza si¢ za cos bo-
skiego"’. Szczegélnym przejawem takiego
punktu widzenia jest zalozona przez Com-
te’a religia ludzkosci™®. Podobnie warszaw-
ski psycholog charakteryzuje zjawisko pa-
triotyzmu: ,Pojecie takie, jak Naréd, Oj-
czyzna istotnie skupiaja na sobie uczucia
i dazenia natury religijnej, bywaja powodem
dos$wiadczen i skutkéw wiasciwych zyciu re-
ligijnemu, jak odrodzenie, wyrzeczenie sig
siebie, zjednoczenie, czyny ofiarne™.
Warszawski psycholog uznaje potrzebe
badania psychologicznych, biologicznych
i socjologicznych aspektéw religii, jednak

153 Tamze, s. 126—127.

154 Tamze, s. 127-128.

155 Tamze, s. 128—129.

156 Swoje doznanie religijne przyjmuje cztowiek, odczu-
wa i pojmuje jako istota spoteczna [...]. Budzi si¢ w nim
i wzbiera mito$¢ i jest to mito$¢ przede wszystkim dla lu-
dzi [...]. W religijnym podniesieniu pozada czynu, ofiary:
ten czyn oddany zostaje na ustugi bliznich, jest czynem
spotecznym” — tamze, s. 130.

157 Tamze, s. 131.

158 Tamze, s. 134.

159 Tamze, s. 134-135.
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przypomina, ze naukowiec powinien opie-
ra¢ si¢ na faktach pochodzacych z do-
$wiadczenia. Teorie redukcjonistyczne nie
poprzestaja na faktach, poniewaz opieraja
si¢ na pewnych zalozeniach teoriopoznaw-
czych i metafizycznych, a to w efekcie pro-
wadzi do wniosku, ze ,,czynniki psycholo-
giczne, biologiczne lub socjologiczne sa rze-
czywista i wystarczajaca przyczyna tego, ze
religia jest w calosci czynnikéw tych wy-
tworem” ', Istnieje — zdaniem Dawida —
niebezpieczeistwo przekroczenia bariery
miedzy redukcjonizmem metodologicz-
nym a metafizycznym, a do takiego spo-
sobu analizy religii psycholog ma stosunek
wyraznie negatywny'®'.

Ponad dwadziescia lat po $mierci Dawida,
Henryk Lukrec opublikowat zbiér notatek
warszawskiego psychologa, w ktérym na naj-
wicksza uwage zastuguja refleksje na temat
zwiazku miedzy mistyka i $miercia'®’.

Podstawa przemyslen zawartych w Oszat-
nich myslach i wyznaniach jest przekonanie,
ze nie wszystkie procesy psychiczne majg
swoje zrédto w mézgu, w zwiazku z tym zy-
cie psychiczne moze istnie¢ takze po $mier-
ci'®. Doswiadczenie $mierci i zta moze po-
méc w rozpoznawaniu rzeczywistosci du-
chowej: ,Doswiadczenie religijne zaswia-
towe przychodzi wobec odczucia zka, zycia
w rozpaczy, rozbiciu. Jest to jakby instynke,
ke6ry byt chumiony przez instynkty silniej-
sze, naglace —z ich ustaniem, wyczerpaniem
odradza si¢”'**. Opis doswiadczenia religij-

160 Tamze, s. 135.

161 | Zreszta niezaleznie nawet od §wiadomie przyjmowanych
zatozen filozoficznych, przyrodnicze lub spoteczne trak-
towanie religii stwarza pochytos¢, po ktorej wielu schodzi
na scharakteryzowane wyzej stanowisko” — tamze.

162 J. Wt. Dawid, Ostatnie mysli i wyznania, Warszawa 1935.
W ksigzce tej Lukrec umiescit rowniez opublikowang
wezesniej prace Dawida, O intuicji w mistyce, filozofii
i sztuce.

163 Tamze, s. 29.

164 Tamze, s. 30.

nego jest odbiciem drogi duchowej, jaka
przebyt autor Ostatnich mysli i wyzna.

Przezycie $mierci kogo$ bliskiego poma-
ga w odnalezieniu poglebionego zycia du-
chowego, a mistyka budzi pragnienie ofia-
ry i mysl o $mierci: ,Doswiadczenie $wiata
duchowego rodzi pragnienie jego, t¢skno-
t¢ do niego, rozkosz przebywania w nim,
marzenia o stalym w nim zamieszkaniu.
Stad pozadanie rozmy$lania o $mierci™'®.
Zalezno$¢ miedzy mistyka a $mierciq ma
charakter wzajemny. Do$wiadczenia mi-
styczne wywotluja stan szczegdlnej milosci
i upodobania do rzeczywistosci duchowe;j,
a to moze rodzi¢ pragnienie opuszczenia
ciala. Pragnienie to moze przybiera¢ rézne
postacie i stopnie natezenia. Mito$¢ do rze-
czywisto$ci duchowej rozciaga si¢ na calo$¢
bytu duchowego, na wszystkich ludzi. Pra-
gnienie $mierci moze si¢ objawiaé poprzez
czyn mitosci, ktéry jest ogromnym poswig-
ceniem, ale i zarazem wielkim samowy-
niszczeniem'®®. Dawid uwaza za znamien-
ne to, ze wiele samobdjstw dokonywanych
jest z motywéw mitoéci. Potwierdza to za-
sade, ze mito$¢ dazy do ofiary, ktéra wy-
niszcza kochajacego'®’.

W tym miejscu pojawia si¢ kwestia sa-
mobdjstwa z motywdédw mistycznych (po-
dobny problem sugeruje tez zakonczenie
Inteligencji, woli i zdolnosci do pracyl68).
Dos$wiadczenie obecnosci rzeczywistosci
duchowej sugeruje my$l o odebraniu sobie
zycia, ale zdaniem polskiego psychologa
prawdziwa mistyka nie prowadzi do kroku
$cisle samobdjczego, raczej do samobdjstwa
,na raty”, ktére polega na umartwianiu

165 Tamze, s. 35.

166 Tamze, s. 36, 45.

167 Tamze, s. 44.

168 J. Wt. Dawid, Inteligencja, wola..., dz. cyt., s. 480.
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si¢'®. Ale dlaczego nie samobdjstwo wprost
popetnione? Wedtug Dawida powdd na-
wet nie tkwi w instynkcie samozachowaw-
czym, gdyz mistyk ostatecznie nie boi sig
$mierci, a wrecez teskni za nig. Powdd jest
inny: ,Zycie powinno by¢ przezyte do kon-
ca, jesli ma ono cel, sens — a ma ono dla
mistyka — wigc jakze mozna je odrzucaé?
Trzeba przyja¢ w nim wszystko™”.

W zwiazku z tym, ze $mier¢ prowadzi
do prawdziwego zycia, to nauka umiera-
nia posiada ogromng wagg. ,Dlaczego lu-
dzi ucza tylko zy¢, a nie ucza ich umieraé?
Kto nie umie umiera¢é, nie potrafi takze
zy¢”"!. Prawdziwa sztuka zycia polega
na sztuce umierania.

Do rozwazan na temat roli do§wiadcze-
nia $mierci i zta w poznawaniu rzeczywisto-
$ci duchowej Dawid dodaje zwigzle wyrazo-
na mysl, ktéra jest oczywista, cho¢ na pozér
wydaje si¢ by¢ paradoksalna. Jego zdaniem
ten, kto wierzy w zycie przyszle, nigdy nie
moze si¢ na swojej wierze zawies¢, bo albo
na tamtym $wiecie znajdzie potwierdzenie
swej wiary, albo po $mierci rozplynie sig
w nico$¢ i nigdy nie bedzie mégt si¢ przeko-
na¢ o falszywosci swej uprzedniej wiary. Na-
stepnie tak konkluduje: ,, To zas, czego nigdy
nic nie przeczy i na czym moze by¢ oparte
konsekwentne dzialanie, jest prawda’'72.

Do ciekawych watkéw nalezy zaliczy¢
réwniez krytyke Kosciota katolickiego. Zda-
niem Dawida kazda religia wyplywa ze Zr6-
det mistycznych, jednak wtedy, gdy osiagnie

169 | Tesknota, ktora trawi mistykow do zaswiata, nasuwac
musi mysl samobojstwa. A jednak jest ono rzadkie w tych
stanach. Mistyk umartwia si¢, wyciencza cialo, posrednio
skraca zycie, ale nie odbiera go sobie jednym aktem, ow-
szem, w obliczu $mierci budzi si¢ czasem Igk przed nig,
instynkt samozachowania” — J. Wt. Dawid, Ostatnie mysli
i wyznania, dz. cyt., s. 37.

170 Tamze.

171 Tamze, s. 39.

172 Tamze.

pewien poziom stabilizacji, to instytucje re-
ligijne usituja swoja doktryne¢ wyrazi¢ w for-
mutach jak najbardziej racjonalnych. W ten
sposob Kosciét odcina si¢ od swoich pier-
wotnych Zrédel. Takie podejscie Kosciota
do mistyki jest wywolane tym, ze Kosciét
usituje przystosowac si¢ do warunkéw zycia,
natomiast nieograniczone czerpanie ze Zro-
det mistycznych przez wszystkich wiernych
mogloby doprowadzi¢ do sparalizowania sit
praktyczno-zyciowych (np. z powodu poja-
wienia si¢ tendencji samobdjczych). Jednak
w ten sposdb Koscidt zostal odcigty od tego,
co jest korzeniem kazdej religii. Przedsta-
wiona powyzej krytyka dotyczy — zdaniem
Dawida — wielu wyznan i religii, rowniez
judaizmu, ale Kosci6l katolicki jest przed-
stawiony jako instytucja, ktéra najdalej
posuneta si¢ w oddalaniu si¢ od wilasnych
zrédet — przykladem tego jest przeslado-
wanie mistykéw. W ten sposéb — paradok-
salnie — Kosciét przeszedl na pozycje zbli-
zone do tych, ktdrzy promowali rewolucje

naukowo-techniczna'”>.

4. Podsumowanie

Podsumowujac dorobek Dawida z okresu
»mistycznego” mozna stwierdzi¢, ze w la-
tach 1910-1914 nastgpowala ciagla ewolucja
pogladéw tego autora. Pierwszym znakiem
nowego $wiatopogladu byly fragmenty
ksiazki Inteligencja, wola i zdolnos¢ do pracy.
Wprawdzie byla to praca o charakterze na-
ukowym, w ktérej Dawid poruszal kwestie

173 Tamze, s. 94-96. W przeciwienstwie do warszawskiego
psychologa Bergson akcentowat zgodno$¢ miedzy poste-
pem technicznym i mistyka; co wigcej, mistyka chrzesci-
janska byla jego zdaniem koniecznym warunkiem poja-
wienia ,,mechaniki”: ,,Wynalazki techniczne i organiza-
cje sg z istoty swojej pochodzenia zachodniego; to wia-
$nie one pozwolity dojs¢ mistycyzmowi az do jego celu”
— H. Bergson, Dwa zrédta moralnosci i religii, dz. cyt.,
s.222.
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psychologiczne, jednak znalazly si¢ w niej
stwierdzenia wykraczajace poza ramy Scisle
pojetej nauki — np. zarys ,zdrowej filozofii”
albo mistyczno-spirytualistyczne zakoricze-
nie ksigzki. Nast¢pne publikacje warszaw-
skiego psychologa (O intuicji w filozofii Ber-
gsona i O intuicji w mistyce, filozofii i sztuce)
byly swiadectwem w petni skrystalizowane-
go $wiatopogladu, w ktérym najistotniejsza
rol¢ odgrywala wiedza zdobyta dzigki po-
nadracjonalnemu do$wiadczeniu rzeczywi-
stosci duchowe;j. Inspirujacg role w ewolugji
mysli Dawida odegrata Bergsonowska kon-
cepcja intuigji, ktéra zostala wykorzystana
do stworzenia wlasnej teorii do$wiadcze-
nia mistycznego. Obie publikacje dotycza-
ce intuicji sa $wiadectwem dokonujacej si¢
ewolucji pogladéw psychologa na temat po-
nadracjonalnych Zrédet poznania. O intuicji
w filozofii Bergsona jest $wiadectwem posta-
wy, ktéra mozna wyrazi¢ za pomocg termi-
nu ,mistycyzm” albo ,mistyka naturalna
Dawid zastanawia si¢, jak mozna osiagna¢
nowe poznanie, ktére zarazem nie jest nowa
wiedza. W pracy O intuicji w mistyce, filozo-
fii i sztuce problem poznania i intuicji scho-
dzi na dalszy plan, a gtéwnym przedmiotem
zainteresowania staje si¢ przemiana ducho-
wa cztowieka, ktéra jest dana ,,z géry”. Moz-
na zatem moéwi¢ o przejsciu od mistycyzmu
do mistyki. W O intuicji w mistyce, filo-
zofti i sztuce pojawia si¢ réwniez koncepcja
cierpienia, ktére pelni rolg gléwnego czyn-
nika uszlachetniajacego ludzkie wngtrze.
W wydanej po$miertnie Psychologii reli-
gii Dawid usystematyzowal swoja refleksje

174 Zob. A. Podsiad, Z. Wigckowski, Maly stownik terminéw
i poje¢ filozoficznych dla studiujgcych filozofie chrzesci-
Janskq, Warszawa 1983, s. 218-219.

nad do$wiadczeniem religijnym i od-
rzucit redukcjonistyczne teorie religii.
W Ostatnich myslach i wyznaniach psy-
cholog bardziej niz kiedykolwiek dotad
podkreslit role cierpienia w zyciu ducho-
wym, zwlaszcza tego cierpienia, ktdre jest
zwigzane ze $miercig bliskiej osoby. Jed-
noczes$nie duchowe odrodzenie w sposéb
konieczny rodzi pragnienie $mierci, gdyz
tylko ona daje ostateczne uwolnienie.

Jedng z ciekawszych kwestii dotycza-
cych dorobku Dawida z lat 1910-1914 jest
jego stosunek do Bergsona. Kontakt z my-
$la francuskiego filozofa pomdgl warszaw-
skiemu psychologowi przekroczy¢ barierg
miedzy rygorystycznym scjentyzmem a in-
tuicjonizmem i mistycyzmem. Po pewnym
czasie okazalo si¢, ze Bergsonowski intuicjo-
nizm wypelnil swoja role w biografii intelek-
tualnej Dawida i nie jest juz wigcej potrzeb-
ny. Interesujace jest poréwnanie koncepgji
mistyki pozostawionej przez warszawskie-
go psychologa z ta, ktérag mozemy odnalez¢
na kartach Dwdch Zrédet moralnosci i religii.
Z jednej strony Dawid, podobnie jak Berg-
son, akcentuje praktyczno-moralny wymiar
mistyki, jednak, w odréznieniu od francu-
skiego filozofa, podkresla sprzecznos¢ mie-
dzy poglebionym zyciem duchowym i po-
stepem technicznym.

Dawid najprawdopodobniej zmarl nie-
dtugo po napisaniu Ostatnich mysli i wy-
znan. Czytajac zapiski psychologa mozna
odnies¢ wrazenie, ze Rzeczywisto$¢ Ducho-
wa nie data Dawidowi dtugo czekad i zapro-

sita go do Siebie.
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Marex Nowak

MisTyYkA JANA WEADYSEAWA DAWIDA. ..

The Mysticism of Jan Wladystaw Dawid — a Break or a Continuity?

(Summary)

In this article I try to present the views
of Jan Wiadystaw Dawid regarding mysti-
cism and to describe the processes behind
the mystical breakthrough that took place
in his life. Contrary to traditional inter-
pretations, I believe that the death of the
thinker’s wife was not the only reason that
caused this change. Important factors also
include the tendencies inherent in War-
saw’s positivism and Dawid’s early works.
During the mystical period, the thinker

was influenced by Bergson’s concept of in-
tuition. In the initial phase, Dawid empha-
sized the relationship between mysticism,
moral knowledge, and occult phenomena.
At a later stage of this work, there is a ten-
dency to show that mystical states are dif-
ferent from other phenomena.

Key words: mysticism, intuition, positiv-
ism, occultism, Bergson

Mistyka Jana Wladystawa Dawida — zerwanie czy ciaglosé?

(Streszczenie)

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie po-
gladéw Jana Wladystawa Dawida dotycza-
cych mistyki oraz przesledzenie mechani-
zmdw stojacych za przelomem mistycznym,
ktéry dokonat si¢ w jego zyciu. Whrew trady-
cyjnej interpretacji uwazam, ze $mieré zony
myfliciela nie byla jedynym powodem, ktéry
wywotal wspomniang przemiang. Do istot-
nych czynnikéw nalezy zaliczy¢ réwniez ten-
dengje tkwiace w warszawskim pozytywi-
zmie oraz wczesnej twérczosci Dawida.
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W okresie mistycznym mysliciel pozo-
stawal pod wplywem Bergsonowskiej kon-
cepcji intuicji. W poczatkowej fazie Dawid
akcentowal zwiazek miedzy mistyka, po-
znaniem moralnym i stanami paranormal-
nymi. W pdzniejszej fazie jego tworczosci
wida¢ tendencj¢ do ukazywania odmienno-
$ci stanéw mistycznych od innych zjawisk.
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