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WOBEC DUCHOWOSCI RELIGIJNE]

Temat ,Bachtin i religijno$¢” nie nale-
zy do tatwych. Wynika to cz¢$ciowo z za-
gmatwanej biografii samego Bachtina, kt6-
ra w wielu swoich momentach byta okryta
mrokiem tajemnicy. Dopiero dzigki wysit-
kom wielu badaczy udalo si¢ ustali¢ ele-
mentarne fakty z jego zycia. Drugi powéd
jest obiektywny i tkwi w naturze paristwa,
w ktérym Bachtin spedzit niemal cate swo-
je doroste zycie, ktére miato by¢ z zaloze-
nia ateistyczne, i w ktérym religia zostala
zepchnigta na margines, a z czasem w ogdle
miala zniknaé z Zycia spolecznego. Z tego
wzgledu jego obywatele musieli ukrywaé
swoje uczucia religijne i wystrzegali si¢ — je-
$li byli pisarzami, uczonymi, publicystami
itd. — manifestowania ich w swoich dziala-
niach. Dla zachowania jasnosci, w naszym
szkicu ten temat oméwimy na dwéch plasz-
czyznach: zycia codziennego i tekstow fi-
lozoficzno-naukowych, jakie wyszty spod
piéra Bachtina.

I.
Zacznijmy od faktéw biograficznych. Mi-
chail Bachtin przyszed! na $wiat 4 listopada
1895 roku w Orle w rodzinie mieszczansko-
-kupieckiej (ojciec byt pracownikiem jedne-
go z bankéw, majacego swoje filie w réznych

miastach Imperium Rosyjskiego). Zostat
ochrzczony w cerkwi pod wezwaniem Pio-
tra i Pawla, o czym $wiadczy odpowiedni
zapis w ksiedze metrykalnej. Zatem zostal
wiaczony do wspdlnoty rosyjskiej cerkwi
prawostawnej. Rodzina, materialnie, byla
dobrze sytuowana, przejawiala zaintereso-
wanie kultura wysoka, literatura i muzy-
ka. Duzo czytano i stuchano muzyki for-
tepianowej. Dzieciom (a bylo ich pigcioro —
dwoéch chlopcéw i trzy dziewczynki) rodzi-
ce starali si¢ zapewni¢ dobre wyksztalcenie.
Najwiecej wiemy o edukacji Michaita i o rok
starszego brata, Nikolaja, ktérych biografie
intelektualne wykazuja sporo zbieznosci,
cho¢ realne drogi zyciowe przebiegaly bar-
dzo réznie. Michail od dziecka nie odzna-
czal si¢ dobrym zdrowiem i przez wiele lat
jego edukacja odbywata si¢ w domu. Mialo
to réwniez swoje dobre strony. Dzieki jednej
guwernantce znakomicie opanowatl w dzie-
cifistwie jezyk niemiecki, co pdzniej pozwo-
lifo mu czyta¢ w oryginale niemieckich po-
etéw i filozoféw.

W zwiazku z charakterem pracy glowy
rodziny, urzednika bankowego, Bachtino-
wie czesto musieli zmieniaé miejsce zamiesz-
kania. W 1905 roku przeniesli si¢ do Wilna.

Tutaj bracia zostali zapisani do gimnazjum,
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ktére starszy brat ukoriczyt w 1913 roku, zas$
Michait poprzestat na pierwszych klasach,
ograniczajac si¢ z powodu slabego zdro-
wia do nauki w domu. Kolejnym miastem
byla Odessa, skad po paru latach Bachti-
nowie wyjechali do stolicy, przemianowa-
nej po wybuchu pierwszej wojny $wiato-
wej na Piotrogréd. Nikolaj studiowat filo-
logi¢ klasyczna na uniwersytecie na Wy-
dziale Historyczno-Filologicznym, a Mi-
chait uczgszczal na wybrane wyklady jako
wolny stuchacz. Dramatyczne wydarzenia
historyczne (wojna, przewrét pazdzierni-
kowy, wojna domowa) rozdzielity braci.
Nikotaj trafit do Biatej Gwardii i po po-
razce w starciu z bolszewikami wyladowat
na emigracji, aby po réznych przygodach
w koncu zainstalowac¢ si¢ w angielskim Bir-
mingham, jako wykladowca jezykéw kla-
sycznych na miejscowym uniwersytecie.
Michail wraz z grupka najblizszych przyja-
ciél, uciekajac z glodujacego Piotrogrodu,
znalazl schronienie na prowincji, najpierw
w matym, aczkolwiek majacym diuga hi-
stori¢, Newlu, a nastepnie w pobliskim Wi-
tebsku, ktéry nagle stal si¢, na jaki$ czas,
preznym os$rodkiem kulturalnym z Aka-
demia Malarska Kazimierza Malewicza
i Marka Chagalla, szkola muzyczna z or-
kiestra symfoniczng.

W tych dwéch miejscowosciach w ciagu
sze$ciu lat Bachtin uksztattowat si¢ jako ba-
dacz literatury, jezyka, kultury i jako orygi-
nalny mysliciel. Zwlaszcza pobyt w Newlu
z niekoriczacymi si¢ dyskusjami filozoficz-
nymi, toczonymi najcz¢$ciej w mieszkaniu
Marii Judinej, pézniejszej stynnej pianist-
ki, lub podczas spaceréw po okolicy w sce-
nerii surowej, ale bujnej przyrody z liczny-
mi jeziorami i starym borem. Zachowa-
Yo si¢ ciekawe zdjecie z tamtych czaséw,

przedstawiajace ,twardy rdzen” grupy, na-
zwanej po kilkudziesi¢ciu latach ,kétkiem
Bachtina”. Na pierwszym planie kolejno

FOT. Z ARCHIWUM AUTORA

siedza: Bachtin z ogromnym czajnikiem
na kolanach (na spotkaniach wypijano
ogromne ilo$ci mocnej herbaty), Maria Ju-
dina, Walentin Woloszynow, Wasilij Pum-
pianski, Pawel Miedwiediew. Z tylu za nimi
stoja: zona Bachtina — Helena Aleksan-
drowna (de domo Okolowicz), Konstanty
Waginow, mlody wéwczas pisarz, ze swoja
malzonka.

Na zebraniach kétka czesto dyskuto-
wano o filozofii niemieckiej. Nazywano je
,Kantowskim seminarium”, gtéwnie z tego
powodu, ze w kétku fascynowano si¢ nie-
mieckim neokantyzmem, zwlaszcza w wy-
daniu szkoty marburskiej. Zywym laczni-
kiem byt tutaj Matwiej Kagan, ktdry jeszcze
przed wojna wybral sic do Marburga, aby
studiowa¢ filozofi¢ pod kierunkiem Her-
mana Cohena. Jako rosyjski poddany zostat
w czasie wojny internowany i wrécit do Ro-
sji juz po jej zakoriczeniu. Waznym tematem
byla tez problematyka etyczna, zagadnienie
»moralnej realno$ci”, czyli sposobu istnienia
warto$ci moralnych.

Bez watpienia poruszano takze tema-
ty bezposrednio zwiazane z religia. Nowa
wypowiedziata cerkwi

wiadza wojne
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prawostawnej i innym Kosciolom, dziata-
jacym w Rosji, odgérnie narzucajac sowiec-
ki panstwowy ateizm. Poczatkowo prébo-
wano walczy¢ z religia réwniez za pomoca
argumentéw intelektualnych. Urzadzano
publiczne debaty pro i contra religii, nie-
raz z udzialem duchownych cerkwi prawo-
stawnej. Takie debaty organizowano takze
w Newlu. W tym starciu, przybierajacym
z czasem coraz brutalniejsza forme i sto-
sowaniem przez wladzg¢ jawnej przemocy,
kétko Bachtina opowiedzialo si¢ po stronie
przesladowanej cerkwi. Wymownym tego
dowodem jest fake, ze dwoje jego cztonkéw
— Maria Judina i Wasilij Pumpianski (obo-
je narodowosci zydowskiej) — przyjeli wéw-
czas chrzest w obrzadku wschodnim. Kiedy
pod wplywem niezwykle intensywnej pro-
pagandy ateistycznej, w ktdrg angazowalo
si¢ wielu tworcéw, przede wszystkim litera-
tury i filmu, ludzie masowo odzegnywali si¢
od wiary i uczestniczyli w przesladowaniu
duchownych i fizycznym niszczeniu §wigtyn
i przedmiotéw kultu, wymienieni przyjacie-
le Bachtina zglosili swoj akces do cerkwi.
Po powrocie do miasta nad Newa, prze-
mianowanego w 1924 roku na Leningrad,
sprawy religii, miejsce cerkwi w nowej rze-
czywistosci  spoleczno-politycznej, nadal
mocno zajmowaly Bachtina i jego otocze-
nie. W mie$cie w latach dwudziestych dzia-
talo wiele pétlegalnych kélek, stowarzyszen,
grup dyskusyjnych, skupiajacych starg pe-
tersburska inteligencje, ktére spotykaly sie,
najcze$ciej w mieszkaniach prywatnych,
aby omawia¢ wazne zagadnienia, nurtuja-
ce uczestnikéw tych zebran. Bachtin brat
udzial w zebraniach jednego z takich kélek,
ktére juz w swojej nazwie aluzyjnie wskazy-
walo na gféwny temat swoich zebran. Mia-
nowicie nazywalo si¢ ono Woskriesienije, co

mozna bylo rozumie¢ jako ,Niedziela” (spo-
tkania odbywaly si¢ w niedziele), ale tez
jako ,,Zmartwychwstanie”, wprost odsylaja-
ce do najwazniejszego wydarzenia w religii
chrzescijariskiej. Ta nieformalna grupa byta
jedng z wielu, ktére od przelomu XIX i XX
wieku braly zywy udzial w rosyjskim zyciu
intelektualnym, uczestniczac w ogélnym
ruchu ozywienia kultury duchowej, nazy-
wanego ,Srebrnym wiekiem” tej kultury
badz tez ,rosyjskim renesansem” (to ostat-
nie okreslenie bylo szczegdlnie popularne
w kregu Bachtina).

Przywodca Woskriesienija byt Aleksandr
Meyer, cztowiek, ktéry miat za soba ewolu-
cje pogladéw, typows dla wezesnego poko-
lenia, wyznaczana stopniowym przechodze-
niem od swoiscie pojmowanego marksizmu
do chrzescijanistwa. Zebrania odbywaly si¢
w nowej rzeczywistosci i sitg rzeczy mu-
sial na nich pojawi¢ si¢ problem stosunku
do nowej whadzy, i przeprowadzanej przez
nig catkowitej przebudowy spoleczeristwa,
oraz zerwania z poprzednimi formami zy-
cia. Oceniano takze krytycznie dziatalnosé
rosyjskiej cerkwi prawostawnej, ktéra ode-
szfa od pierwotnego chrzedcijanistwa, stajac
si¢ jednym z filaréw autokratycznego syste-
mu wladzy w paristwie rosyjskim. Pytanie,
ktére czgsto si¢ pojawiato, dotyczylo moz-
liwosci pokojowego uzgodnienia idei socja-
listycznych, jakie propagowali bolszewicy,
z chrzedcijanstwem. Atmosfer¢ zebrari do-
brze oddaja stowa jednej z uczestniczek, ked-
ra po latach tak scharakteryzowata éwczesne
przekonania: ,Komunizm buduje gmach
i buduje go bez krzyza. Ale kiedy juz zbu-
duje, to my dobudujemy kopuly i ustawi-
my krzyz™'. Nic z tych planéw pogodzenia

I S. S. Konkin, A. S. Konkina, Michait Bachtin. Stranicy
zyzni i tworczestwa, Saransk 1993, s. 179.
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komunizmu (w wydaniu bolszewickim)
z religia, oczywiscie, nie wyszlo i nie moglo
wyj$¢. Bolszewicy po zdobyciu pelni wladzy
przystapili do zwalczania wszystkich ,ina-
czej myslacych” i pod koniec lat dwudzie-
stych zaczeli ich otwarcie i brutalnie przesla-
dowa¢, kierujac przeciwko nim oskarzenia
o dzialalno§¢ kontrrewolucyjna i dazenie
do obalenia sitq wladzy radzieckiej.

Taki los spotkalo takie kétko Mey-
era, ktérego czlonkowie, a wséréd nich
i Bachtin, zostali zima 1928 roku areszto-
wani i otrzymali w wigkszosci wieloletnie
wyroki. Bachtin zostal skazany na pig¢ lat
obozu koncentracyjnego, ktdry po interwen-
cji wielu oséb, w tym takze zony Maksy-
ma Gorkiego, zostal zamieniony na depor-
tacj¢ do pdinocnego Kazachstanu. Bachtin
ze swoja chroniczng choroba kosci, ktéra do-
prowadzila w latach trzydziestych do ampu-
tacji lewej nogi, prawdopodobnie nie prze-
zylby obozu, ktéry byl ulokowany w daw-
nym klasztorze na Wyspach Solowieckich
i kedry zapoczatkowat caly pézniejszy ,archi-
pelag Gulag”. Byt to obéz ,,specjalnego prze-
znaczenia’, w ktérym umieszczano w pierw-
szych porewolucyjnych latach inteligencje,
podejrzewang o wrogi stosunek do nowego
rezymu. W starych poklasztornych budyn-
kach zamknieto wielu wybitnych dziata-
czy kultury, duchownych réznych wyznan,
prawdziwych i urojonych przeciwnikéw bol-
szewikéw. Na Sotéwki trafit réwniez Meyer,
z ktérym spotkat si¢ Dmitrij Lichaczow, kté-
ry zostawil przejmujace $wiadectwo pobytu
w tym $wictym dla wielu Rosjan miejscu,
ktére przemienito si¢ na poczatku lat dwu-
dziestych w miejsce przeklete?.

2 Zob. D. Lichaczow, Wspomnienia, ttum. B. Zyltko,
Warszawa 2016. Autor wspomnien charakteryzuje Meyera
nastgpujaco: ,,Aleksandr Meyer posiadal zadziwiaja-
ca wlasciwos¢: na wszystkie wyraziste przejawy zycia

W Kustanaju Bachtin spedzit szes¢ lat,
pracujac jako ksiegowy w kotchozach. To-
warzyszyta mu zona, Helena Aleksandrow-
na, ktéra z wielkim oddaniem, wrecz po-
$wigceniem opiekowala si¢ swoim mezem.
Cierpiac gléd i inne niedostatki, Bachtin
znajdowat sity, aby pracowaé¢ naukowo
i przygotowywacé kolejne prace, ktére mo-
gly ujrze¢ $wiatto dzienne dopiero po la-
tach. Potrzebne ksiazki z moskiewskich bi-
bliotek naukowych dostarczala poczta
Maria Judina.

Po odbyciu z naddatkiem kary zestania,
Bachtinowi (znowu dzi¢ki pomocy przy-
jaciol) udalo si¢ zainstalowaé w sarafskim
Instytucie Pedagogicznym jako wykladow-
ca historii literatury powszechnej i teorii
literatury. Nie zagrzal tam jednak diugo
miejsca, bo w przededniu ,wielkich czy-
stek” z lat 1937-1938 zwolnil si¢ na wszel-
ki wypadek z pracy w Instytucie (jako byly
wigzien polityczny moégl zosta¢ ich ofiara).
Nastepne lata (az do zakonczenia wojny)
przezyt jako nauczyciel (podczas wojny na-
uczal migdzy innymi jezyka niemieckiego)
w szkotach niedaleko od Moskwy. Po woj-
nie powrdcil do Saranska, gdzie doczekal
emerytury. Tam odnalezli go mtodzi wéw-
czas moskiewscy filolodzy, kt6rzy znali jego
ksiazke o twérczosci Dostojewskiego z 1928
roku. Dzigki ich staraniom praca ta mogta
si¢ ukaza¢ w nowej, poszerzonej wersji, jak
réwniez monografia o twérczosci Franciszka

spotecznego reagowal rozwazaniami filozoficznymi. Byt
interesujacy dla wszystkich, poniewaz interesowatl si¢
wszystkimi. [...] Stale uczy? si¢ jezykéw. Swobodnie czy-
tat w jezykach greckim i tacinskim. [...] Wyjatkowe wy-
ksztatcenie pozwolito mu zosta¢ jednym z najbardziej
nowoczesnych filozofow, ktorego prace o stowie, alego-
rii, micie wydajg si¢ jakby byly napisane dzisiaj. W kaz-
dym razie jego Pisma filozoficzne robig wrazenie napi-
sanych jakby ze znajomos$ciag znacznie pozniejszych prac
Levi-Straussa, Carla Junga, Bronistawa Malinowskiego
i Aleksieja Losiewa — do tego stopnia wyprzedzaty ich
idee” (s. 263-264).
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Rabelais, ktéra pierwotnie byla jego roz-
prawa doktorska. Ostatecznie, doprowa-
dzili do przeprowadzki Bachtina do Mo-
skwy, ale juz bez zony, ktéra zmarla kilka
lat wczesniej. Na paradoks zakrawa fakt
(cho¢ w Rosji mozliwy), iz stalo si¢ to real-
ne, dzigki interwencji wszechmocnego szefa
KGB, Jurija Andropowa. Jego cérka studio-
wala na Uniwersytecie Moskiewskim i od
jednego z wykladowcéw, ktédrzy odwiedzali
Bachtina w Sarafsku i w podmoskiewskim
domu starcéw, dowiedziata sie o Bachtinie
i opowiedziata o nim ojcu. W kazdym razie
Bachtin zamieszkal w Moskwie ze stalg go-
spodynig-opickunka. Odwiedzal go tez le-
karz, ktéry jednoczesnie byl lekarzem Alek-
sandra Solzenicyna. Mial ostrzegaé pisarza
przed wladza (bylo to juz po publikacji Ar-
chipelagu Gutag) i radzit mu poprzez tego le-
karza ucieka¢ z Rosji.

Bachtin zmarl 7 marca 1975 roku o dru-
giej w nocy. Jego ostatnie stowa, ktére za-
notowala opiekunka, brzmialy: ,,Id¢ do Cie-
bie™. Nie wiadomo do korica, kogo mial
na mysli: zmarla Zong czy tez Boga. Zostal
pochowany na dawnym cmentarzu ewange-
lickim, na kamieniu nadgrobnym nad in-
skrypcja widnieje prawostawny krzyz.

Wedtug $wiadkéw na biurku Bachtina
w moskiewskim mieszkaniu znajdowata si¢
wiréd innych ksigzek Ewangelia. Rozmowy,
przeprowadzane z Bachtinem przez osoby
obdarzane przez niego zaufaniem, rzucaja
$wiatlo na jego stosunek do religii. W jednej
surowo ocenial swoje weczesniejsze zacho-
wanie, zarzucajac sobie zbytni konformizm
i nawet oportunizm: ,w rozmowie 9 czerw-
ca 1970 roku obwiniat si¢, ze ,nie byt zbyt
stanowczy”, ze w ksigzce o Dostojewskim

3 Zob. M. Holquist, K. Clark, Mikhail Bakhtin, Cambridge-
-Massachusetts-London, 1984, p. 343.

sweiaz kluczyl”. Powiedzial wtedy, ze w ogé-
le ,wszystko, co powstalo w ciagu pét wie-
ku na tej nictaskawej ziemi, pod tym znie-
wolonym niebem, wszystko mniejszym lub
wigkszym stopniu jest skazone (...), nie wy-
Yaczajac Dostojewskiego™. 1 jeszcze dodalk:
,Przeciez tam caly czas musiatem kluczy¢.
Musiatem powstrzymywaé swoja reke. Tyl-
ko pojawita si¢ mysl i trzeba bylo ja zatrzy-
mywa¢. Tam i z powrotem. [...] Nawet cer-
kiew obmawialem™.

I1.

Bachtin nie byt teologiem lub historykiem
religii. Jako mysliciel byl filozofem kultury
i religic traktowal jako niezbywalng dzie-
dzine kultury ludzkiej. Wyzej skarzyt sie
na uciekanie si¢ do autocenzury i koniecz-
no$¢ uzywania jezyka ezopowego, postugi-
wanie si¢ tematami z zakresu teorii jezyka
i literatury dla wyrazenia tresci filozoficz-
no-religijnych. Nie mégt w warunkach mo-
noideowego paristwa wystgpowaé jako nie-
zalezny myfliciel i zajmowanie si¢ literatura
wynikalo niejako z koniecznosci, a nie wol-
nego wyboru.

W okresie newelsko-witebskim zaplano-
wal rozlegla rozprawe (i czg$ciowo zdazyt ja
wéwezas napisaé), ktérg wydawca w okre-
sie pieriestrojki opatrzyt tytulem W strong
filozofii czynu. W centrum znajduje si¢ od-
wieczne pytanie o istot¢ czlowieka, ktére
Bachtin koryguje w tym sensie, ze nie cho-
dzi mu o ,czlowiecka w ogdle”, lecz o kon-
kretnego czlowieka, Heideggerowskiego
Dasein, danego w swoim hic et nunc. Droga
prowadzi przez fenomenologiczne rozwaze-
nie zjawiska czynu jako syntezy mysli, sensu,

4 S.Boczarow, Zdarzenie zycia, w: Ja— Inny. Wokol Bachtina.
Antologia, t. 2, red. D. Ulicka, Krakow, 2009, s. 76.

5 S. Boczarow, Ob odnom razgoworie i wokrug niego,
w: tenze, Siuzety russkoj literatury, Moskwa, 1999, s. 475.
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teoretycznej prawdziwosci i historyczne-
go momentu jego spelnienia, czyli syntezy
kultury i Zycia w dodatku nieodlacznego od
moralnego momentu, a wi¢c odpowiedzial-
noséci. Tak pojmowany czyn jest po prostu
sposobem istnienia czlowieka jako kon-
kretnej i niepowtarzalnej osoby, zajmujacej
w Zyciu swoje miejsce, na ktérym nikt nie
moze go zastapic.

Czynu ,,podmiot moralny” nie dokonuje
w samotnosci. Zawsze towarzyszy mu relacja
Ja—Inny, stanowigca o swoistej ,,architektoni-
ce czynu’, ktdra sklada si¢ z nastgpujacych mo-
mentéw: ja-dla-siebie, ja-dla-innego, inny-dla-
-mnie. Relacja Ja— Inny jest osiowa dla Bachti-
nowskiej koncepgji dialogu i w réznych sferach
bytu wyglada ona inaczej. Bachtin zamierzat
rozpatrzy¢ architektonike czynu w czterech ta-
kich sferach: 1) w $wiecie rzeczywistym, nie
mys’lanym, lecz rzeczywiscie przezywanym;
2) w $wiecie estetyki, dziatalnosci estetycz-
nej, pojmowanej jako czyn; 3) w $wiecie po-
lityki (etyka polityki) i 4) religii. Bachtinowi
udalo si¢ w miar¢ wyczerpujaco opisac te dwie
pierwsze sfery, o dwoch ostatnich mamy jedy-
nie porozsiewane krotkie wzmianki.

Ale i te pojedyncze, wyrywkowe wypo-
wiedzi sa warte odnotowania i przemysle-
nia. Na przyktad w pierwszej cz¢sci swojego
niedokoriczonego traktatu spotykamy taki
oto opis aktu-czynu Chrystusa, jakim byto
zstapienie na ziemie:

Swiat, z ktérego odszedt Chrystus, juz nie

bedzie tym $wiatem, w kedrym Go nigdy

nie bylo; jest on zasadniczo inny. I ten
wiasnie $wiat, w kedrym spelnio si¢ zda-
rzenie zycia i $mierci Chrystusa — zaréwno

w swoim fakcie, jak 1 w znaczeniu — nie

daje sie zasadniczo okregli¢ ani w kate-

goriach teoretycznych, ani w kategoriach
poznania historycznego czy poprzez in-
tuicje estetyczna. W pierwszym wypad-
ku poznajemy abstrakcyjny sens, lecz tra-
cimy niepowtarzalny fakt rzeczywistego

dokonania; w drugim wypadku chwy-
tamy historyczny fake, lecz tracimy sens;
w trzecim — mamy fake i sens, jak i sens
w nim zawarty jako moment jego indywi-
duagji, ale tracimy swoja pozycj¢ w stosun-
ku do niego — wynikajace z powinnosci —
w nim uczestnictwo®.

Powyzszy fragment wymagalby szerszego
komentarza, na ktéry brak tu miejsca. Trze-
ba jednak podkresli¢, iz w Bachtinowskim
ujeciu czyn charakteryzuje si¢ swoja integral-
noscia, swoja ,,syntetyczng prawda’, bowiem
faczy w sobie myfdl, ideg i jej urzeczywistnie-
nie, idealno$¢ i historycznos¢, 1 taki byt —
zdaniem Bachtina — czyn Chrystusa, odmie-
niajacy moralne oblicze §wiata.

W religii podstawowa relacja przyjmu-
je posta¢ relacji Ja — Bég (Absolutny Inny).
Jest ona podstawowa cecha religii i ,,realno-
$ci moralnej”. Pomiedzy nimi, z jednej stro-
ny, istnieje nieprzekraczalna granica, ale,
z drugiej, Ja potrzebuje Innego, bez ktérego
nie moze si¢ ono w ogéle ukonstytuowac.
Bachtin z réznych przyczyn nie zdotat opisa¢
szczegblowo tej relacji w odniesieniu do re-
ligii. Ale pozostawit w swoim sarafiskim ar-
chiwum, odnalezionym i uratowanym przed
zniszczeniem przez moskiewskich przyjaciét
Bachtina, r¢kopis, zawierajacy jego rozwaza-
nia o niej w sferze dziatalnosci estetycznej
lub — jak kto$ woli — twérczosci artystycz-
nej, ktéra pod pewnym wzgledem przypo-
mina realne zycie. Zostal on opublikowany
wraz z innymi nieznanymi jego tekstami juz
po $mierci autora. Znajdujg si¢ tam w roz-
proszeniu uwagi odnoszace si¢ do innych
sfer, w tym takze religijnej.

W dziedzinie twdrczosci artystycznej,
zwlaszcza twérczosci stownej, ta fundamen-
talna opozycja przybiera postac relacji autora

6 M. Bachtin, W strone filozofii czynu, thum. i wstep
B. Zytko, Gdansk 1997, s. 43.
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i bohatera. Wszystko, co si¢ dzieje w dziele
wynika z tego fundamentalnego przeciwsta-
wienia. Autor reprezentuje tworcza potencje,
forme, bohater reprezentuje tresci poznaw-
cze i etyczne. Opisujac role autora w zdarze-
niu estetycznym Bachtin siega do podziatéw,
przeprowadzonych przez $redniowiecznego
filozofa i teologa Jana Szkota Eriugeng. Au-
tor ,,to nie natura credata, ani tez natura natu-
rata et creans, ale czysta natura creans et non
creata”’. W innym miejscu napisze, ze autor
O natura naturans, a nie natura naturata’®.
Okreslenie autora jako ,natury tworzacej”
i poréwnanie jego aktu twérczego do dzieta
Stwércy nie oznacza, iz bohater zostaje spro-
wadzony do roli materiatu zyciowego, kt6-
ry jest dowolnie ,formowany”, ksztaltowany
przez obdarzonego demiurgicznymi mocami
autora. Bachtin podkresla, ze

twdrca nie moze wy my § | i ¢ bohate-
ra catkowicie zaleznego od ksztattujace-
go go i utrwalajacego aktu, Autor-artysta
zastaj e bohatera przed przystapieniem
do swej artystycznej dziatalnosci. Nie po-
czyna go sam, poniewaz posta¢ nie bytaby
wowczas wiarygodna’.

Stowem autor nie wymysla bohatera,
lecz odnajduje go w otaczajacej autora rze-
czywistosci. To stanowisko jest czgscio-
wo zbiezne z pogladem Ernsta Cassirera
ze szkoty marburskiej, gloszacego, ze ,sztu-
ka nie jest nasladowaniem, ale odkryciem
rzeczywisto$ci” .

Pomiedzy autorem i bohaterem, jako
do pewnego stopnia bytem samodzielnym,
autonomicznym ustanawiaja si¢ relacje zbli-
zone do relacji miedzy osobami. Litera-
tura (sztuka) jest szczegélnym widzeniem

7 M. Bachtin, Estetyka twérczosci stownej, thum. D. Ulicka,
Warszawa 1986, s. 412.

8  Tamze,s. 512.

9  Tamze,s. 264.

10 E. Cassirer, Esej o czlowieku. Wstegp do filozofii kultury,
thum. A. Staniewska, Warszawa 1977, s. 274.

jednego cztowieka (bohatera w jego jednosci
ciala i duszy) przez innego cztowieka (twor-
ce, wzbogacajacego bohatera o niedostepne
mu strony). I w tym miejscu Bachtin po-
nownie przywoluje posta¢ Chrystusa jako
idealny wzér omawianej relacji: ,we wszyst-
kich przykazaniach Chrystusaja i inny
s sobie przeciwstawiani jako absolutna ofia-
ra z siebie i faska dla innego cztowieka. [...]
Bég jawi mi si¢ jako ten, ktérym powinie-
nem by¢ dla innego czowieka™".

Bachtin jest postrzegany jako jeden z naj-
wybitniejszych dwudziestowiecznych teore-
tykéw literatury (zwlaszcza prozy narracyj-
nej). Zachowuje on respeke dla cech swo-
istych literatury, postulat uwzgledniania jej
Lliterackosci”, ale z drugiej strony nie zamy-
ka jej w jakiej$ wiezy z kosci stoniowej i od-
separowuje od innych ,szeregéw” kultury
(jak to czynili jego réwiesnicy z tzw. szko-
ly formalnej). Odwrotnie — w celu ukaza-
nia jej pelni znaczeri nie waha si¢ odstania¢
jej zwiazkéw z innymi dziedzinami kultury
duchowej, gléwnie filozofii i religii. W jego
wydaniu dyskurs teoretycznoliteracki (jak
to widad z przytoczonych przyktadéw) prze-
plata si¢ z dyskursem filozoficzno-religij-
nym. W tym tez tkwi przyciagajaca sifa jego
prac i tajemnica ich dtugowiecznosci.

Ten aspekt jego rozpraw jest widoczny
takze w znanej ksiazce, poswigconej po-
etyce prozy Fiodora Dostojewskiego'?. Juz
sam wybdr autora byl symptomatyczny,
gdyz ten pisarz po przewrocie pazdzierniko-
wym zostal uznany za ,reakcyjnego”, ktdre-
go znaczenie zmaleje wraz ze zniknigciem
epoki kapitalistycznej, ktéra go zrodzifa.

11 M. Bachtin, Estetyka tworczosci stownej, dz. cyt., s. 97-98.

12 Pierwsze wydanie ukazato si¢ w Leningradzie 1928 roku
pod tytutem Problemy twérczosci Dostojewskiego, dru-
gie, znacznie poszerzone i pod nieco zmienionym tytu-
tem Problemy poetyki Dostojewskiego w Moskwie w 1963
roku.
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Ta reakcyjnos¢ wynikata tez z jego glebo-
kiej religijnosci, wyrazajacej si¢ w jego ory-
ginalnej chrystologii. Bachtin nie mégt,
jak o tym méwil we wspomnianej rozmo-
wie, poruszac zwiazkéw twdrczosci autora
Zbrodni i kary z chrzescijaiistwem (w wy-
daniu wschodnim) i musial ograniczy¢ si¢
do analizy strony formalnej jego utworéw.
Wykazal w drobiazgowej analizie stylistycz-
nej, ze Dostojewski stworzyt nowa odmia-
n¢ powiesci — powie$¢ polifoniczna, ktéra
jest znaczaco inna od tradycyjnej powiesci.
Opiera si¢ ona, z grubsza méwiac, na zasa-
dzie dialogu. Dialog okresla relacje osobowe
w jej obrebie: pomiedzy autorem (narrato-
rem) i bohaterami oraz pomig¢dzy bohate-
rami. Dialog dla Bachtina nie jest wszakze
wylacznie forma jezykowo-stylistyczna. Jest
ona zasadnicza kategoria ontologiczna i epi-
stemologiczna. W omawianej ksiazce pisze
dobitnie: ,Istnie¢ — to znaczy dialogowo ob-
cowa¢ z innymi. Z koncem dialogu konczy
si¢ wszystko. Dlatego dialog whasciwie nie
powinien i nie moze si¢ skofczy¢™"?.

Dialog mozna prowadzi¢ tylko z petno-
prawnymi osobami. Czlowieka i wytwo-
ry jego dzialalnosci (,rzeczy brzemienne
w sens”) mozna poznaé tylko w dialogu.
Humanistyka jest zatem dialogowg forma
poznania. Zajmuje si¢ ona, méwigc najogol-
niej, sensami. A ,sens jest zawsze persona-
listyczny: zawsze zawiera pytanie, zwrot ku
przewidywanej odpowiedzi, zawsze pojawia
si¢ tu dwoje ludzi (jako minimum dialogu).

13 M. Bachtin, Problemy poetyki Dostojewskiego, thum.
N. Modzelewska, Warszawa 1970, s. 381.

Jest to personalizm nie psychologiczny, lecz
personalizm senséw”™*. Slowo ,,personalizm”
nie pojawia si¢ u Bachtina przypadkowo. Je-
$li pyta¢ o jego charakter, to mozna by z du-
zym prawdopodobiefistwem odpowiedzie¢,
ze jest to personalizm chrze$cijariski, wywo-
dzacy si¢ z naczelnej prawdy — 7y jestes.

*okk

Z Bachtinem byt i jest spory klopot, je-
$li idzie o wskazanie jego miejsca na mapie
intelektualnej XX wieku. Trudno przypi-
sa¢ go jednoznacznie do ktérej$ z licznych
orientacji filozoficzno-naukowej lub meto-
dologicznej. Widziano w nim chrzescijan-
skiego mysdliciela®, ale tez marksistg, neo-
kantyste, ale i klasyka mysli rosyjskiej, tra-
dycjonaliste, ale i moderniste. Kojarzono go
z niemal wszystkimi znaczacymi kierunka-
mi w mysli europejskiej zeszlego stulecia:
fenomenologia, filozofig Zycia, egzystencja-
lizmem', strukturalizmem, filozofig rosyj-
ska. Akcydentalnie zestawiano z Martinem
Buberem, Martinem Heideggerem, Han-
sem-Georgem Gadamerem i innymi mysli-
cielami poczawszy od Sokratesa i Platona.
Wydaje si¢, ze najblizej mu byto do filozofii
dialogu i personalizmu, cho¢ niewatpliwie
czerpal on z dorobku wielu tradyciji filozo-
ficznych, tworzac jednak oryginalng calosc.
Niniejszy szkic miat wskaza¢ na jeden istot-
ny kontekst jego mysli. Ten temat zastuguje
na bardziej szczegétowe zbadanie, ale to juz
powinno by¢ zadaniem innej pracy.

14 M. M. Bachtin, Estietika slowiesnogo tworczestwa,
Moskwa 1978, s. 372.

15 Zob. A. Wozny, Bachtin. Miedzy marksistowskim
dogmatem a formacjq prawostawng. Nad studium
o Dostojewskim, Wroctaw 1993.

16 Czestaw Milosz nazwal Bachtina ,poprzednikiem
Sartre’a o kilka dziesiatkow lat” (Czesfawa Mitosza au-
toportret przekorny. Rozmowy przeprowadzit Aleksander
Fiut, Krakow 1994, s. 94).
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Mikhail Bakhtin’s attitude towards religious spirituality

(Summary)

The article shows the significance of reli-
gion in Mikhail Bakhtin’s life and his sci-
entific and philosophical creativity. The ar-
ticle throws light on historical and politi-
cal context Bakhtin’s and his Circle activ-
ity. It underlines the role of religious ideas

BOGUSLAW ZYLKO:

profesor emerytowany Uniwersytetu Gdan-
skiego, profesor zwyczajny w Akademii Hu-
manistyczno-Ekonomicznej w Lodzi. Zaj-
muje si¢ semiotyka kultury (autor ksigzek
o szkole tartusko-moskiewskiej), rosyjskimi
doktrynami estetycznymi (zwlaszcza lite-
raturoznawczymi) XX wieku, twdrczoscia

in Bakhtin’s texts in the field of philosophy
and theory of literature.

Key words: Bakhtin, Bakhtin Circle, reli-
gion, philosophy of culture, aesthetic theo-
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naukowo-filozoficzna Michaila Bachtina,
historig idei. Autor wielu przekladéw z hu-
manistyki rosyjskiej tego okresu (m. in. opu-
blikowal we wlasnym thumaczeniu i opra-
cowaniu ponad 10 toméw prac semiotykéw
z grupy Tartu-Moskwa).
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