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FoucauLt
I TRADYCJA
PATRYSTYCZNA

becnos¢ odniesieri do tradycji patry-

stycznej moze, przynajmniej na po-
z6r, by¢ czyms§ zaskakujacym w twérczosci
francuskiego filozofa. Jednak to, co moze
wydawa¢ si¢ elementem nietatwo dajacym
si¢ uzgodni¢ z pozostalymi tekstami Mi-
chela Foucaulta, w istocie stanowi kluczo-
wa cz¢$é, bez ktérej trudno byloby méwi¢
o jednosci jego dzieta. Jesli szukaé formu-
ty ujmujacej nadrzedny cel wszystkich jego
badan, to zdecydowanie bylaby to ,histo-
ryczna ontologia nas samych™, o ktdrej
wspomina w péznych tekstach. Ta ostat-
nia moze by¢ interpretowana jako odmia-
na projektu przedstawionego przez Nietz-
schego w Z genealogii moralnosci, a zatem
jako krytyczno-historyczna analiza poka-
zujaca te wydarzenia, ktére miaty decydu-
jace znaczenie dla charakteru wspélczesnej
kultury. Warto wspomnie¢, ze genealogia
nie szuka przyczyn ostatecznych, nie jest
mySleniem poszukujacym jednego proce-
su czy mechanizmu wyjasniajacego dzieje;
skupia si¢ ona raczej na opisie pochodzenia?,

1 M. Foucault, Czym to jest Oswiecenie?, w: Filozofia, histo-
ria, polityka, thum L. Rasinski, D. Leszczyniski, Warszawa—
Wrockaw 2000, s. 292.

2 O réznicy migdzy zrédtem a pochodzeniem pisze Foucault

w eseju Nietzsche, genealogia, historia, w: Filozofia, historia,

czyli zrekonstruowaniu zlozono$ci wyda-
rzeri, ktére do tej pory odciskaja pictno
na tym, jak my$limy i dzialamy. Nie idzie
to u narzucanie przesztosci jednego wzorca,
a raczej o pokazanie zlozono$ci proceséw
oraz uchwycenie, jak pojedyncze zdarze-
nia, czesto przypadkowo, przeksztalcaly sie
w prawidlowosci o znaczeniu powszechnym.

Dla czytelnika, znajacego w malym
cho¢by stopniu biografi¢ intelektualng Fo-
ucaulta, momentem zwrotnym w jego
twérczosci wydaje si¢ by¢ przejscie, doko-
nujace si¢ migdzy pierwszym a pozostatymi
dwoma tomami Historii seksualnosci. Zmia-
na terenu badan, polegajaca na zastapieniu
klasycznej juz genealogii wspélczesnosei,
skupiajacej si¢ na samej granicy oddzielaja-
cej nowozytno$¢ od wspélezesnosei anali-
za tradycji antycznej, moze wywolaé wra-
zenie, iz dokonuje si¢ tu niewytlumaczalna
zmiana. Wyjasnia to, dlaczego przez wiele
lat interpretatorzy Foucaulta utrzymywali,
ze dokonal si¢ u niego zwrot, zwrot — dodaj-
my — ktéry wiedzie od radykalizmu do po-
wrotu na do$¢ tradycyjne pozycje®.

polityka, dz. cyt., s.113-135.
3 Peter Dews jest interpretatorem najbardziej znanym wsréd

badaczy spuscizny francuskiego mysliciela, zwolennikiem
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Dzis, dzigki staraniom podejmowanym
wbrew woli samego Foucaulta, ktéry wyraz-
nie zaznaczy} w testamencie, ze nie zezwa-
la na zadne po$miertne publikacje, mamy
dostep do tekstéw pozwalajacych lepiej zro-
zumie¢ ewolucje jego pogladéw. Publikacja
serii wykladéw wyglaszanych w College de
France, wykladéw goscinnych nieuwzgled-
nionych w Dits et écrits, wydanie ostatnie-
go tomu Historii seksualnosci (Aveux de la
chair®), a takie wczesnych prac Foucaulta
poswigconych problemowi seksualnosci’,
pozwala skorygowaé szereg przekonan do-
tyczacych jednosci jego dziel. Jednoczesnie
ten lepszy wglad przekonuje o tym, iz zmia-
ny, ktére moga wydawad si¢ do$¢ gwaltowne
i niespodziewane, W istocie stanowig raczej
przewidywalny element badan Foucaulta.

Lektura Aveux de la chair oraz wykladéw
pochodzacych z kofica lat siedemdziesiatych
oraz poczatku lat osiemdziesiatych sklania
do zmodyfikowania pogladu dotyczacego
radykalnego cigcia, jakie mialoby nastapi¢
u Foucaulta. Odnosnie niespodziewanego —
jak argumentuja zwolennicy tej interpretagji
— zwrotu ku tradycji antycznej, wspomnieé
warto, ze takie odniesienie odnalez¢ mozna
bardzo wczesnie, bowiem juz pierwszy cykl
wykladéw z College de France zatytulowa-
ny Lecons sur la volonté de savoir® pos$wie-
cony byt badaniu koncepcji prawdy w kul-
turze antycznej. Dociekania z poczatku lat
siedemdziesiatych wyraznie wskazuja, ze

zaprezentowanego wyzej odczytywania zmiany w jego
pogladach.

W podobnym tonie opisuje t¢ zmiang perspektywy row-
niez Tadeusz Komendant w przedmowie do polskiego wy-
dania Historii seksualnosci. Por. T. Komendant, 7estament
Michela Foucaulta, w: M. Foucault, Historia seksualnosci,
thum. rézni, Warszawa 2000, s. 5-9.

4 M. Foucault, Laveux de la chair, Paris 2018.
5  Tenze, La sexualité, Paris 2018.

6 Tenze, Legons sur la volonté de savoir, Paris 2011.

zainteresowania Foucaulta, nawet we wcze-
snym okresie, nie ograniczaly si¢ do bada-
nia tradycji nowozytnej i wspolczesnej, ale
odwolywaly si¢ do tradycji antycznej. Co
istotne, owo odniesienie zwiazane jest z te-
matem, ktéry — jak si¢ wydaje — stanowi je-
den z probleméw organizujacych calg mysl
Foucaulta, a mianowicie problemem praw-
dy, specyficznych procedur wytwarzanych
przez kazda kultur¢ oraz zwiazkéw tych
procedur z typem podmiotowosci dla nich
wiasciwym. Jesli chcie¢ podsumowad dzie-
fo Foucaulta niezaleznie od klasycznego po-
dzialu na archeologi¢ i genealogie, ktéry jest
niezwykle uzyteczny dla celéw dydakeycz-
nych, ale niekoniecznie odzwierciedla zto-
zono$¢ jego pogladéw, to whasnie problem
prawdy stanowi naczelne zagadnienie, spaja-
jace cala tworczos¢ francuskiego mysliciela.

Jesli uznag, iz problem prawdy, czy tez
doklfadniej rzecz ujmujac reziméw prawdy,
stanowi zasadnicza plaszczyzneg rozwazan
Foucaulta, pozostaje okresli¢ miejsce badan
nad tradycja patrystyczna. Otdz, najogdlniej
rzecz ujmujac, bez zmiany rezimu wytwa-
rzania prawdy oraz zwiazanej z nig modyfi-
kacja podmiotu dokonanej w ramach patry-
styki, niemozliwe byloby ukonstytuowanie
si¢ wspdlczesnej podmiotowosci analizowa-
nej przez Foucaulta w jego pracach ,gene-
alogicznych”. Warto wspomnie¢, ze kluczo-
wy argument pojawiajacy si¢ we wszystkich
ksiazkach’ poswigconych historii wspét-
czesnego podmiotu, daje si¢ podsumowac
nastgpujaco: pojawienie si¢ tego ostatnie-
go mozliwe bylo, dzicki ukonstytuowa-
niu si¢ pola wiedzy, traktujacego czlowieka
jako wyrézniony obiekt badan. Oznacza to,
iz pojawia si¢ po raz pierwszy do$¢ osobliwa

7 Piszac o pracach, mam na mysli takze wyklady z College de

France, w ktérych pojawia si¢ ten temat.
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struktura nazwana w Stowach i rzeczach
dubletem empiryczno-transcendental-
nym”®, czyli konfiguracja epistemiczna czy-
niaca z czlowieka warunek wiedzy, jej pod-
miot i jednoczes$nie wyrézniony przedmiot.
Pojawienie si¢ tej figury oznacza gleboka
przemiang w strukturze samego podmio-
tu, wewnatrz ktdrego pojawia si¢ peknigcie
sprawiajace, iz konieczna staje swoista her-
meneutyka podmiotu. Ta ostatnia jest pro-
cedura deszyfracji siebie, ale dokonywanga
w oparciu o pewna obicktywna wiedzg oraz
— co jeszcze istotniejsze — jest dzialaniem
wymagajacym obecnosci innego podmio-
tu. Innymi stowy, hermeneutyka podmio-
tu nie jest procedurg samopoznania, ktéra
zaklada podwojenie podmiotu prowadzace
do adekwatnego ujecia samego siebie, lecz
opiera si¢ na mechanizmie eksterioryzacji
mysli, bedacych nastgpnie przedmiotem
interpretacji dokonywanej przez druga jed-
nostke. Trzeba od razu doda¢, ze 6w inny,
stanowiacy nieodzowny element calego
procesu deszyfradji siebie, nie jest jakimkol-
wiek innym, ale kim$ posiadajacym specy-
ficzne dyspozycje pozwalajace mu na spra-
wowanie funkgji.

Nawet krétki opis deszyfracji siebie
pozwala na wskazanie elementu, ktére-
go obecno$¢ przesadza o wyjatkowosci tej
procedury w historii sposobéw samopo-
znania oraz wypowiadania prawdy o nas
samych. Trudno nie zauwazy¢, ze obec-
nos$¢ oraz kompetencje powierzone innej
jednostce sa niezwykle szerokie. Rzecz ja-
sna, mozna twierdzié, ze proces samopo-
znania — z wyjatkiem procedur odwotu-
jacych si¢ wylacznie do introspekcji — za-
wsze zaklada obecno$¢ innej jednostki czy

8 M. Foucault, Stowa i rzeczy, t. 2, thum. T. Komendant,
Gdansk 2005, s. 135.

innych jednostek. Niezaleznie od formy,
jaka przybierata procedura samopoznania,
inna jednostka pojawiala si¢ w niej jako
odbiorca prawdy lub doradca, mistrz. A za-
tem, trudno utrzymywaé, iz samo wpro-
wadzenie momentu zapos$redniczenia, czy-
li innej osoby, stanowi zasadnicza nowo$¢.
Jednak mozna si¢ zastanawiaé czy status
i zakres uprawnien, przypisywanych owej
jednostce, pozostaly niezmienne?

W tym wlasnie punkcie dopatruje si¢ Fo-
ucault réznicy dzielacej tradycje antyczng od
chrzescijariskiej, ktéra wyewoluuje w struk-
tur¢ opisywang przez niego jako podmiot
wspolczesny. O ile, co pokazuje i w dwoch
tomach Historii seksualnosci, a takze w wy-
kladach Rzgdzeniu zZywymi, inny rozpozna-
wany przez podmiot podejmujacy zadanie
samopoznania, zawsze pojawia si¢ jako ktos
dysponujacy wicksza wiedzg i doswiadcze-
niem, ta zalezno$¢ powstajaca miedzy jed-
nostkami rézni si¢ znaczaco miedzy mode-
lami antycznymi a chrzescijariskimi’.

Rozbieznoé¢ w kwestii celéw, ale takze
bardzo specyficznych $rodkéw stosowanych
w ramach procesu autorefleksji, staje si¢ dla
Foucaulta argumentem wspierajacym jego
przekonanie, ze pomimo pewnych zapo-
zyczeni i pozornej ciaglosci, wezesne chrze-
$cijaiistwo znaczaco modyfikuje antyczne
techniki samopoznania oraz relacje whadzy,
jakie si¢ z nimi wigzaly, a takze wpisuje je
w zupelnie odmienne ramy spoleczne'.
Stad poza terminologicznymi zapozyczenia-
mi — to odnosi si¢ cho¢by do greckiej askesis
— trudno méwic o jakiejs glebszej ciaglosei

miedzy antykiem a czasami chrze$cijaristwa.

9 Tenze, Rzqdzenie zywymi, thum. M. Herer, Warszawa 2014,
s. 270-271.

10 Tenze, La culture de soi, w: Qu'est-ce que la critique ? La cul-
ture de soi, Paris 2015, s. 98.
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Tym, na co warto zwréci¢ uwage, w do-
konanej przez francuskiego mysliciela re-
konstrukgji przejscia od antyku i chrzesci-
janistwa, jest niejednoznacznos'c’ jego wy-
powiedzi dotyczacych zwiazkéw tradydji
starozytnej i chrzedcijadstwa. Z jednej stro-
ny, Foucault pokazuje — i czyni to bardzo
drobiazgowo takze w pracach, ktére sa juz
dobrze znane czytelnikom, a mianowicie
w drugim i trzecim tomie Historii seksualno-
Sci — ze tradycja starozytna nie powinna by¢
traktowana jako twor jednorodny, i ze zmia-
ny zachodzace w niej w do$¢ naturalny spo-
s6b (zmierzch politycznej i kulturowej do-
minacji Gregji na rzec hegemonii Rzymu),
zostaly nastepnie przejete przez chrzesci-
jafistwo. Tak, jego zdaniem, wyglada przej-
$cie od swoistej niewrazliwosci kultury grec-
kiej na moralny aspekt zwiazany z malzen-
stwem. W przeciwienistwie do tradycji grec-
kiej, okres cesarstwa rzymskiego charakte-
ryzowalo przesunigcie cig¢zaru, z moralnych
i intelektualnych zainteresowar, na tematy-
ke zwiazana z malzeristwem oraz czystoscia.
Ta, na pozér, naturalna zmiana spowodo-
wana odmiennym spolecznym i politycz-
nym otoczeniem, wilasciwym dla refleksji
filozoficznej i moralnej tego czasu, postuzy-
fa nastepnie jako pomost pomiedzy kultura
cesarstwa a chrze$cijafistwem'.

Z drugiej strony, trudno zaprzeczy¢,
iz pojawienie si¢ i rozprzestrzenienie chrze-
$cijaristwa oznaczalo takze radykalng zmia-
ng, zatem trzeba zwréci¢ uwage na ogdlny
kontekst, ktdry przesadza o tym, ze wszelkie
techniki czy pojecia zaczerpnigte z kultury
greckiej i rzymskiej, zostaly wlaczone w lo-
gike, nadajaca im cele i znaczenia nawet nie

odmienne, ale wprost przeciwstawne wobec

11 Tenze, Historia seksualnosci, dz. cyt., s. 378-379, 470—471.

znaczenia wezesniejszego. O tym jak gwal-
towna jest to zmiana do$¢ dobrze $wiadczy
najwazniejszy element rozwazan Foucaulta,
poswigcony sposobom odkrywania prawdy
o sobie, a mianowicie zmiana dokonujaca si¢
na linii méwiacy — stuchajacy.

Relacje miedzy jednostka poszukujaca
samopoznania a towarzyszacym jej prze-
wodnikiem, nazwaé mozna, i tak zresz-
ta czyni Foucault, relacja mistrz-uczen.
Ze swojej natury jest ona asymetryczna
i opiera si¢ na zwierzchnio$ci mistrza nad
uczniem. Ta zalezno$¢ wystepuje i w trady-
¢ji antycznej, i w chrzescijaistwie, jednak
tym, co sprawia, Ze staja si¢ one nurtami
opozycyjnymi, jest cel, jakiemu sa one pod-
porzadkowane. O ile w formie whasciwej
kulturze greckiej i rzymskiej relacja mi-
strz-uczen zakladata podrzedno$é¢ ucznia
oraz fakt jego podporzadkowania mistrzo-
wi, to podtrzymywanie owej podlegloéci
nigdy nie stanowilo celu tej relacji'?. Fo-
ucault opisujac wewngtrzng dynamike rza-
dzaca omawiang relacja, zawsze podkresla
jej tymczasowosc.

We fragmentach z Historii seksualnosci
oraz w wykladach Bezpieczeristwo, teryto-
rium, populacja pojawia si¢ watek zwigzany
z dynamikg zaleznosci konstytuujaca zwia-
zek mistrza i ucznia. W obu pracach tradycja
antyczna przedstawiana jest w duchu Nietz-
scheanskiej obyczajnoséci obyczaju, w ktd-
rej wszelkie relacje whadzy, trening, jakim
jednostka zostaje poddana stuza jedynie jej
usamodzielnieniu. Okazuje si¢, ze wszelkie
czasowe podporzadkowanie ucznia mistrzo-
wi, ostatecznie, musi zostaé przekroczone,
za$ kiedy tak si¢ nie dzieje, proces uczenia
nalezy uzna¢ za niepowodzenie.

12 Tenze, Bezpieczeristwo, terytorium, populacja, thum. M. Herer,
Warszawa 2010, s. 189-190.
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W odréznieniu od wezesniejszych, model
relacji miedzy uczniem a nauczycielem w ra-
mach chrze$cijafistwa, zdaniem Foucaul-
ta, zostaje przeksztalcony w ten sposéb, by
poczatkowe podporzadkowanie poglebiaé
i utrzymywac. Relacja z czasowej i zmierza-
jacej do ukonstytuowania niezaleznej jed-
nostki przeradza si¢ w narzedzie nieustaja-
cej kontroli. Ten ostatni aspekt permanent-
nej kontroli sprawowanej nad zyciem we-
wnetrznym jednostki, staje si¢ kluczowym
momentem w Foucaultowskiej interpre-
tacji dziejéw Zachodu ze wzgledu na spo-
s6b, w jaki redefinicja rozumienia prawdy
oraz wytwarzania prawdy o sobie, zostaly
wlaczone w nowa dynamike wladzy spra-
wowanej nad jednostkami'®. Méwiac ina-
czej, wraz z chrzes'cijaﬁstwern pojawia si¢
typ sprawowania wladzy zwany duszpaster-
stwem, ktdry stanie si¢ zaczatkiem techno-
logii wladzy znanej wspélczesnie jako spo-
feczeristwo normalizujace. Rzecz jasna, za-
nim dojdzie do pojawienia si¢ i uksztatto-
wania tego ostatniego, musi ukonstytuowac’
si¢ cala dziedzina nauk humanistycznych
oraz skorelowany z nimi porzadek insty-
tucjonalny. Jednak bez wladzy pastoralnej
przemiany te sa nie do pomyslenia. Ekono-
mia wladzy, prawdy oraz zadania nieustan-
nej samoobserwacji stanowia warunki moz-
liwosci pojawienia si¢ spoleczefistwa opar-
tego na normalizacji.

Przekonanie to pojawilo si¢ relatywnie
wezesnie w twérczosci Foucaulta, poniewaz
juz w Nadzorowa( i karaé wskazuje on klasz-
tory jako miejsca, w ktdrych po raz pierwszy
pojawila si¢ przestrzei dyscyplinarna. Ta
ostatnia oznacza i w tej wczesnej pracy, ale
takze w pézniejszych analizach, pojawienie

13 Tamze, s. 147.

si¢ specjalnie zorganizowanej przestrzeni
stanowiacej jednoczesne narzedzie obserwa-
cji oraz kontroli'. Przestrzen zakonna wraz
z wpisang w nig maszyneria prawdy staje si¢
matryca indywidualizacji, bedacej funda-
mentem dyscypliny i normalizacji.

Tym, co od poczatku opisywat Foucault
jako nowa jako$¢ pojawiajaca si¢ wraz
z chrzeécijafistwem, byla nieznana do tej
pory forma indywidualizacji. Ta ostatnia
zawsze pojawiata si¢ jako cel w relacjach
mistrz-uczed znanych w starozytnosci, ale
to wlasnie tradycja chrzescijaiska nada-
fa mu catkowicie odmienna funkeje. Indy-
widualizagja, tak jak rozumiala ja tradycja
antyczna, zawsze byla czym$ zwiazanym
z filozoficznym stylem zycia, stad jej za-
sigg, nawet po swoistym ,,zdemokratyzowa-
niu” w okresie cesarstwa, pozostawal ogra-
niczony. Zastuga chrze$cijaistwa polegata
na tym, iz owa indywidualizacja zostata zu-
niwersalizowana, cho¢ — biorac pod uwagg
jej blizsze i odlegle skutki — mozna twier-
dzi¢, ze byka to zastuga nader watpliwa.

Zasada chrzedcijaniskiej indywidualizacji
wyrazona w Begpieczeristwie, terytorium i po-
pulacji jako maksyma omnes et singulatim od-
stania wlasciwa jej stawke: wladze nad zbio-
rowoscia poprzez znajomos¢ kazdej jednost-
ki z osobna®. Typ wladzy pastoralnej, ktéra
ucielesnia przytoczona wyzej maksyma, jest
mechanizmem zawlaszczania wspélnoty po-
przez skierowanie ku kazdej jednostce. Zwré-
cenie si¢ ku ,wszystkim z osobna” to dos¢
dziwny, zwlaszcza w poréwnaniu z mechani-
zmami wiladzy i indywidualizacji whasciwy-
mi starozytnosci, zabieg, ktéry w istocie sta-
nowi odwrdcenie przestrzeni widzialnosci

14 M. Foucault, Nadzorowa¢ i karaé, ttum. T. Komendant,
Warszawa 1998, s. 139.
15 Tenze, Rzqdzenie zywymi, dz. cyt., s. 145.
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charakterystycznej dla antyku. Jesli rozumie¢
proces samopoznania jako czes¢ zabiegdéw wo-
kot siebie, cz¢$¢ troski o siebie, to kultura grec-
ka i rzymska zdecydowanie zalecaly podjecie
tego rodzaju pracy, ale tez owemu modelowi
samorealizacji zawsze towarzyszylo przeko-
nanie o jego elitarno$ci. Troska o siebie w an-
tycznej odmianie powoluje do Zycia ten sam
typ widzialnosci, ktéry przypisywal Foucault
wladzy suwerennej, a kt6ry najkrécej méwiac,
sprowadza si¢ do tego, ze widoczni, rozpozna-
walni s3 jedynie stojacy na szczytach wladzy.
W przypadku antycznej troski o siebie mozna
moéwi¢ o widzialnoci przypadajacej w udziale
tym, ke6rzy naleza do duchowej elity.

Pojawienie si¢ chrze$cijaristwa i przejecie
arsenatu $rodkéw wykorzystywanych w tra-
dyqji greckiej i rzymskiej, jako pomocne na-
rzedzia stuzace zbudowaniu siebie, nadaniu
sobie pozadanego ksztattu, oznacza w istocie
gleboka transformacje pola widzialnosci in-
tegralnie zwiazanego z troska o siebie'®. Czy
jednak zmiana pola widzialnosci, ktére od tej
pory budowane jest wokdt kazdego cztonka
wspdlnoty, a nie wokél wybranych, oznacza
co$ pozytywnego? Foucault przekonuje, ze
jest dokladnie odwrotnie. Pole widzialnosci
nie jest miejscem, w ktérym uzyskujemy jed-
nostkowa rozpoznawalno$¢ réwnoznaczng
z uzyskaniem autonomii, pelnej kontroli nad
sobg samym, lecz staje si¢ miejscem przymu-
su ciaglego ujawniania siebie. Widzialnos¢
budowana wokét kazdego chrzescijanina,
to widzialno$¢ przystugujaca grzesznikowi,
a zatem nie majaca wiele wspdlnego z wyjar-
kowoscia filozoficznej troski o siebie.

Trzeba pamigtaé, ze odwréceniu dyna-
miki widzialnoéci towarzyszy szereg zmian

16 W taki sposob opisywane jest przez Foucaulta przejscie od
wladzy suwerennej do wladzy dyscyplinarnej w Nadzorowaé

i karac oraz w Le pouvoir psychiatrique.

zwigzanych z postrzeganiem ciala, ktére
od tej pory staje si¢ czyms wigcej niz $wia-
dectwem naszej przynaleznosci do porzad-
ku naturalnego, zwierzecego”. Dla chrze-
$cijaristwa cialo jest czyms$ wiecej niz facz-
nikiem ze $wiatem zwierzat, staje si¢ zna-
kiem naszej grzesznosci. Co wiccej, cialo
jest przedstawiane jako niebezpieczeristwo
permanentne, co prowadzi do ustanowie-
nia dos$¢ znaczacego peknigcia w samej jed-
nostce. Rzecz jasna, mozna utrzymywad, ze
wszelkie praktyki — w tym takze starozytna
koncepcja troski o siebie — zaktada istnienie
takiego pekniecia przebiegajacego na linii
ludzkie-zwierzece. Jednak nie mozna zapo-
mina¢, ze w ramach antycznej troski o siebie
podzial ten przestawal by¢ problematyczny,
w chwili ustanowienia pozadanej relacji wo-
bec owej zwierzecej czgdci nas samych.
Tradycja chrzescijariska ujmuje ten pro-
blem nieco inaczej, co zreszta prowadzi
do dos¢ zasadniczej redefinicji celéw sta-
wianych podmiotowi. Rozszczepienie pod-
miotu w ramach tej tradycji zostaje wpisa-
ne w szersza perspektywe soteriologiczna.
Cielesno$¢, ktéra staje si¢ potencjalnym zré-
dfem pokusy wymaga modyfikacji stosun-
ku, jaki jednostka powinna nawiaza¢ z sama
sobg. W odréznieniu od modelu antycznego
nie chodzi tu o ustanowienie wewng¢trznej
instancji, pozwalajacej jednostce sprawowac
niepodzielng kontrole nad swoimi zwierze-
cymi popedami, ale o podejrzliwos¢ wo-
bec siebie. Jak zauwaza Foucault, chrzesci-
jafistwo wraz z koncepcja cielesnosci, jako

17" Cialo w tradycji antycznej, choé¢ bylo takie rozpatrywa-
ne jako problematyczne siedlisko zwierze¢cych pobudek,
to ostatecznie nie bylo ono traktowane jako swoisty wrég
wewnetrzny zagrazajacy zbawieniu jednostki. W antycz-
nym modelu troski o siebie nalezato jedynie ustanowi¢ wha-
$ciwg hierarchi¢ wladz, by zneutralizowa¢ naturalng eksce-

sywno$¢ podrzednych czesci duszy.
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zrédta pokusy odwodzacej od zbawienia,
wprowadza relacje ciaglego leku jako wia-
$ciwg postawe jednostki wobec siebie same;j.

Postawa podejrzliwosci jest stanowczo
czyms$ wigcej niz tylko zalecanym nastawie-
niem wzgledem siebie. Trzeba pamigtad, ze
wraz z Tertulianem, wprowadzajacym kon-
cepcje grzechu pierworodnego, dokonuje si¢
prawdziwa rewolucja w problematyzowa-
niu zycia wewnetrznego jednostki'®. Grzech
pierworodny, a zatem przekonanie o pier-
wotnym zepsuciu ludzkiej natury, otwie-
ra catkowicie nowa mozliwo$¢ zarzadza-
nia wewngtrznym zyciem jednostki. Przede
wszystkim owa podejrzliwos$¢, bedaca na-
turalng konsekwencja koncepcji grzechu
pierworodnego, pozwala na wlaczenie ze-
wnetrznej instancji kontrolnej pod postacia
przewodnika duchowego. W przeciwien-
stwie jednak do mistrza w modelu greckiej
i rzymskiej troski o siebie, obecno$é¢ chrze-
Scijaniskiego przewodnika duchowego jest
stalym wymaganiem. Jednostka nigdy nie
osiagnie pozadanego w tradycji antycznej
poziomu autonomii wewngtrznej, pozwala-
jacej jej na uwolnienie si¢ od koniecznosci
poddawania siebie osadowi zewnetrznemu®.

Ten ostatni punkt okazuje si¢ zreszta klu-
czowy dla zrozumienia, dlaczego Foucault
wigzal powstanie hermeneutyki podmiotu

18 M. Foucault, Rzgdzenie zywymi, dz. cyt., s. 170-173.

19 Pod tym wzgledem rygoryzm whasciwy Tertulianowi sta-
je si¢ paradygmatyczny dla postawy chrzescijariskiej. Otéz,
zgodnie ze zwrotem zapoczatkowanym przez Tertuliana,
obecnosé¢ szatana w czlowieku nie jest czyms, co moze zo-
sta¢ zniesione lub zneutralizowane poprzez sakrament.
Zycie jednostki zostaje zatem przeksztatcone w rodzaj per-
manentnej walki. Rzecz jasna, wida¢ do$¢ dobrze, dlacze-
go whasnie w radykalizmie Tertuliana szuka Foucault odle-
glych poczatkéw dla mechanizméw wihasciwych spoleczen-
stwu normalizacyjnemu. W obu przypadkach o rzeczywi-
stosci mysli si¢ w kategoriach ukrytych zagrozen, a najpil-
niejszym zadaniem staje si¢ stworzenie mechanizméw dia-

gnozujacych owe mozliwe zagrozenia.

whasciwej dla kultury chrzescijaniskiej z pa-
radygmatem wiedzy opartej na obiektywi-
zacji. Ot6z, w przewodnictwie duchowym,
wiasnie ze wzgledu na uznanie, iz jednostka
z natury nie moze by¢ panem siebie samej,
relacja podporzadkowania zwierzchniko-
wi musi by¢ permanentna. Tym za$, co sta-
nowi przedmiot i troski, ale przede wszyst-
kim budowania wiedzy na temat podmiotu,
jest wewnetrzne zycie rozumiane jako sfera
pragnieri. Foucault wielokrotnie powraca
do zagadnienia uzewng¢trzniania wszystkich
my$li i pragnien jako paradygmatu zycia
chrzescijariskiego, ktére nastgpnie stanie sig
ogdlng matryca wytwarzania wiedzy na te-
mat jednostek?.

Punktem, ktéry szczegdlnie interesuje
Foucaulta, jest pofaczenie nowej formu-
ty objawiania prawdy wewnetrznej pola-
czonej z obowiazkiem podporzadkowania
si¢ zwierzchniej instancji. W ten sposéb
w chrze$cijanistwie tacza si¢ specyficzne zo-
bowiazania odnoszace si¢ do prawdy (nie-
ustannego objawiania wewngtrznej praw-
dy) oraz wladzy, ktéra jest z ta prawda nie-
rozerwalnie zwigzana. Trzeba bowiem pa-
mictaé, ze wladza autorytetu w chrzesci-
janistwie nie ogranicza si¢ do dysponowania

20 Kto$ znajacy nieco tworczo$¢ francuskiego filozofa bez
trudu odnajdzie tu watek charakterystyczny dla pierwsze-
go tomu Historii seksualnosci, w ktérym pojawia si¢ styn-
ne twierdzenie o czlowieku Zachodu jako zwierzeciu wy-
znajacym. Warto pamietaé, ze wyznanie jako podstawowy
mechanizm wiedzotwérczy, to takze problem pojawiajacy
si¢ w wykladach poswieconych poczatkowi nowoczesnych
szpitali psychiatrycznych oraz specyfice wiedzy na temat
zaburzen psychicznych.

Temat wyznania, tym razem potraktowany z punktu wi-
dzenia procedur prawnych, powraca takze w latach osiem-
dziesiatych w wyktadach Zfo czynié, méwic prawde, gdzie
analizowane sg zwiazki religijnych praktyk zwiazanych
z wypowiadaniem prawdy o sobie, z pojawianiem si¢ oraz
przeksztalcaniem prakeyk zwiazanych z wymiarem spra-
wiedliwosci. M. Foucault, Zto czynié, prawde méwic, przet.
A. Zawadzki, Krakéw 2018.
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prawdami, ktére powinny by¢ przyswojo-
ne przez wiernych, ale obejmuje nadzér
nad zyciem wewnetrznym wiernych. Sta-
tus owej prawdy wewngtrznej oraz naloze-
nie na wiernych obowiazku jej ujawniania
jest problemem, w ktérym réznica migdzy
tradycja antyczng a chrzescijaniskg zaznacza
sie najwyrazniej.

W greckiej i rzymskiej trosce o siebie
prawda miala fundamentalne znaczenie,
ale byla to prawda, ktéra jednostka powin-
na zinternalizowac¢?. Wszelkie techniki ba-
dania sumienia, ktdre przeciez nie byly wy-
nalazkiem chrzescijaiistwa, lecz spadkiem
po okresiec Cesarstwa, mialy za zadanie
sprawdza¢, na ile owa prawda zostala przez
jednostke przyswojona. Foucault i w Histo-
rii seksualnosci, i w innych tekstach podkre-
$la jednak, ze za praktyka ta kryje si¢ cal-
kowicie odmienne ujecie podmiotowosci
i jej relacji wobec prawdy*?. W tradycji sta-
rozytnej ,ja” wylanialo si¢ z troski o siebie,
bylo ustanawiane przez uwewngtrznianie
prawd. Mamy tu zatem do czynienia z czy-
sto konstruktywistycznym nastawieniem
do ja, ktére wylania si¢ jako skutek proce-
dur poznawczych®.

W przeciwiedstwie do antyku chrzesci-
jafistwo obok prawdy dogmatdw, ktéra nale-
zy przyswoi¢, wprowadza subtelng gre¢ mie-
dzy prawda zewnetrzna a prawda wewnetrz-
na. Warto pamietaé, ze dokonuje sie tu re-
definicja koncepcji podmiotu, ktdry prze-
staje by¢ czystym rezultatem troski o siebie
i przeksztakca si¢ w ukryta przed nami sa-
mymi najbardziej wewngtrzng struktura.
Mozna zatem moéwié, iz po raz pierwszy

21 Tenze, Dire vrai sur soi-méme, Paris, 2017, s. 134.
22 Tenze, Rzqdzenie Zywymi, dz. cyt., s. 298.
23 Model interioryzowania prawd wyjasnia tez, dlaczego rola

mistrza jest rola czasowa i o do$¢ ograniczonym znaczeniu.

w dziejach pojawia si¢ wlasciwa hermeneu-
tyka podejrzliwosci, nakladajac na jednost-
ke stale zadanie poszukiwania prawdy o so-
bie samym. Ten osobliwy status podmiotu
rozszczepionego, oddzielonego od wlasnej
prawdy wymaga, jako zaposredniczenia
przez zewngetrzng instancje, kontroli*“.

Wage obowiazku ujawniania prawdy we-
wngtrznej pokazujg specyficzne akty o uzna-
nym statusie religijnym. Foucault wykazujac
fundamentalne znaczenie procedur zwiazanych
z charakterystycznym dla chrzescijanistwa obo-
wiazkiem wyznawania, ktéry cho¢ zostal sfor-
malizowany relatywnie p6zno jako procedura,
ktérej wierni majg sic poddawaé systematycz-
nie, to byt obecny od samych jego poczatkéw.
Rytualy pokutne opierajg si¢ na podstawowym
ruchu ujawnienia siebie jako grzesznika przed
wspdlnota, dobrowolnego przyjecia na siebie
owej toZsamosci.

Tym, co interesuje Foucaulta w owych
rytuatach pokutnych zwiazanych nieodiacz-
nie ze specyficznymi aktami werbalizowania
przewin i przyjmowania statusu grzesznika,
jest ewolucja tych prakeyk w ramach trady-
cji monastycznej. Co prawda, francuski fi-
lozof bardzo czesto méwi i pisze o chrzesci-
jafstwie jako takim, ale jednoczesnie zda-
je sobie sprawe, ze ta tradycja jest niejedno-
rodna, i ze w jej obrebie pojawilo si¢ wiele
zjawisk trudno dajacych si¢ wpisaé w opi-
sywany przez niego model®. Tym, co jed-
nak interesuje go w odniesieniu do naczel-
nego problemu, czyli genealogii podmiotu
wspolczesnego jest raczej dominujacy trend,
czyli wladza pastoralna. Elementem analizy

24 M. Foucault, Rzqdzenie zywymi, dz. cyt., s. 298.

25 O réznorodnych chrzescijanskich praktykach kontr-pro-
wadzenia, czyli praktykach religijnych lezacych u podstaw
modeli zycia oraz wspdlnot wchodzacych w konflikt z wha-
dza pastoralna, pisze francuski filozof w Bezpieczeristwie,

terytorium, populacji.
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historycznej Foucaulta, ktéry zastuguje
na szczeg6lne podkreslenie, jest wydobycie
na pierwszy plan roli Zycia monastycznego
jako zrédta norm i prakeyk, ktére nastgpnie
srozleja si¢” na zycie wspélnot wiernych.

Ideaty rzadzace zyciem monastycznym,
techniki whasciwe dla tej instytucji to wha-
$nie najwazniejsze dziedzictwo tradycji pa-
trystycznej, ktére czyta Foucault jako naj-
bardziej znaczacy, ale tez zazwyczaj prze-
oczany wkiad chrzescijaristwa w ksztatt kul-
tury Zachodu. Oprécz redefinicji podsta-
wowej relacji jednostki wobec prawdy, ktéra
przybrata ksztalt pozadanej prakeyki ujaw-
niania prawdy wewngtrznej, istniejg takze
inne, réwnie istotne modyfikacje stanowia-
ce dziedzictwo tradycji monastycznej.

Dla Foucaulta monastycyzm zaznacza
swoja obecnos¢ w kulturze Zachodu, po-
przez bardzo specyficzng postawe uzna-
na za rodzaj idealu osobowego, ktéry sta-
nowit swoistg forme zycia w zakonach?.
Ot6z, owa forma zycia jest praktycznym
dopetnieniem koncepcji prawdy wewnetrz-
nej rozumianej, jako co$ heterogenicznego,
nad czym jednostka nie sprawuje kontroli.
Jak powiedziano wczesniej, to przekonanie
stalo si¢ podstawa dla wprowadzenia spe-
cyficznej formy przewodnictwa duchowe-
go, w ktérej cnotg staje si¢ postuszenistwo.
W odréznieniu jednak od postuszeristwa
w antycznej relacji mistrz-uczen, tu stawa-
fo si¢ ono celem calego procesu. Foucault
z upodobaniem przytacza opowiesci majace

26 Foucault zdawal sobie sprawe ze zfozonosci analizowanego
obszaru i podkreslal, ze wspélnota monastyczna miata swo-
je bardzo charakterystyczne cechy, ktére wystgpowaly tak-
ze we wspdlnotach §wieckich, ale z innym nat¢zeniem. Co
ciekawe, niezaleznie od réznic, Foucault sugeruje, ze zasad-
nicze mechanizmy obowigzujace w wymienionych typach
wspolnot dazyty do homogenizacji. M. Foucault, Zfo czy-
nié, prawde méwié, dz. cyt., s. 216-218.

walor budujacych przykladéw, w ktérych
zasadniczym tematem jest bezgraniczne po-
stuszenistwo. Postuszeristwo posunicte cza-
sami do granic absurdu (jak cho¢by opowie-
éci o spetnianiu niedorzecznych ze zdrowo-
rozsagdkowego punktu widzenia zadan, ked-
re zostaja w cudowny sposéb nagrodzone”).

Zakon staje si¢ zatem matryca nowej
struktury wladzy, wiladzy hierarchicznej,
nadzorujacej, skupionej zaréwno na postgp-
kach, jak na my¢lach i pragnieniach. Krétko
mowiac, po raz pierwszy pojawia si¢ wladza
omnipotentna i ekscesywna ze swojej natu-
ry. Zakon i wlasciwa dla niego forma zycia
moze by¢ widziany jako pierwsze miejsce,
w ktdrym pojawia si¢ co$, co we wezesniej-
szych pracach nazywal Foucault ,podat-
nymi ciatami”?®. W odniesieniu do wladzy
monastycznej nalezaloby nie tylko méwié
o podatnych ciatach, lecz przede wszystkim
podatnych duszach, bo przeciez pierwszym
celem zycia zakonnego jest wprowadze-
nie dyscypliny duszy. Trzeba tez pamigtaé
o ostatniej, ale z historycznego punkty wi-
dzenia bodaj najwazniejszej cesze, czyli glo-
balnej zmianie w kwestii podstawowego na-
stawienia wzgledem podmiotu. Otéz, o ile
tradycja antyczna pozytywnie odnosila si¢
do samego projektu troski o siebie oraz za-
dania ksztaltowania swojej indywidualno-
§ci, o tyle chrze$cijafistwo odwraca to warto-
$ciowanie. Na skutek tego pojawia si¢ w jego
ramach bardzo osobliwa struktura zabiegéw
dokonywanych na sobie, ktére prowadza

27 Wyklady Rzgdzenie zywymi obfituja w przyklady takich
na pozér ¢wiczen w postuszeristwie polegajacych na bez-
wzglednym stosowaniu si¢ do polecen przelozonych, na-
wet tych najbardziej absurdalnych. Foucault przytacza je-
den z najbardziej jaskrawych przyktadéw owej podleglosci
mnichéw, powtarzajac opowie$¢ o mnichu, ktéry zmark
dopiero po otrzymaniu wyraznego pozwolenia od swojego
zwierzchnika. Tenze, Rzqdzenie zywymi, dz. cyt., s. 276.

28 Tenze, Nadzorowa( i karaé, dz. cyt., s. 131.
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do celéw zgota przeciwnych. Cechy osobo-
wosci, ktére uksztattowaé ma zakonna for-
ma zycia to: subditio, patientia, humilitas.
Cho¢ kazda z nich, jak twierdzi Foucault,
odnosi si¢ do innego elementu rzeczywi-
stosci®’, wszystkie skladaja si¢ na postawe,
w ktdrej na prézno szukac silnego ja, a raczej
dazenie do wyrugowania wiasnej woli i to-
warzyszaca jej gotowos¢ do przyjecia cudzej
woli. Mozna zatem powiedzie¢, ze tym, co
stanowi nadrzedny cel wszystkich wymie-
nionych praktyk, to raczej u$miercenie ja
niz jego budowanie®®. W konsekwencji zycie
monastyczne wraz z wlasciwymi dla niego
normami zdecydowalo o przyszlosci Zacho-
du. Wplyw ten oznacza nie tylko zerwanie
z tradycjg antyczna, dokonane poprzez zre-
definiowanie zasadniczych celéw prakeyk
zwigzanych z troska o siebie lub szerzej za-
biegami wokét siebie, ktére od tego momen-
tu zostaly wprzegnicte w proces ksztattowa-
nia ,podmiotu postusznego”. Historyczna
rola i patrystyki, i zycia monastycznego, ktd-
re stanowilo jej naturalne rozwiniecie, pole-
ga takze, a moze przede wszystkim, na od-
moéwieniu pozytywnej wartosci wszelkim
praktykom umozliwiajacym budowanie
autonomii jednostkowej. Rzecz jasna, nie
mozna powiedzie¢, iz ruchy skupione wokét
takiego programu zniknely z kultury euro-
pejskiej catkowicie, ale pojawialy si¢ spora-
dycznie i miaty do$¢ ograniczone znaczenie.
Trzeba tez pamigtal, ze indywidualizm nie-
odlacznie zwigzany z antycznym modelem
troski o siebie uzyskal, whasnie dzieki kul-
turowemu oddziatywaniu tradycji mona-
stycznej, bardzo negatywng konotacj¢. Jed-
nocze$nie warto zapytaé, czy mimo niekwe-
stionowanej hegemonii tradycji wyrastajacej

29 Tenze, Rzqdzenie zywymi, dz. cyt., s. 278.
30 Tenze, Aveux de la chair, Paris 2018, s. 145.

z monastycyzmu, kultura zachodnia nie
jest ufundowana na zasadniczym peknie-
ciu wynikajacym z owego przejecia wybra-
nych technik z kultury antycznej, ale tez
nieuchronnego odniesienia do fundujacych
owe techniki norm. Foucault opisuje ztozo-
ny mechanizm kulturowego przejecia tre-
$ci antycznych przez kulture monastyczna,
wskazujac, ze z jednej strony wprost przejety
zostal ideat zycia filozoficznego, ale dokona-
fo si¢ to przy jednoczesnym zakwestionowa-
niu jego celéw®'. By¢ moze ten niejednorod-
ny stosunek do tradycji starozytnej, do pew-
nego stopnia moze wyjasni¢ podwédjne war-
to$ciowanie obecne w kulturze europejskie;j,
odpowiedzialne za ich cykliczne pojawianie
si¢, dotyczy to nawet samego zycia mona-
stycznego, ruchéw skupionych wokét indy-
widualnej autonomii. Jest do pewnego stop-
nia paradoksem, ze monastycyzm nawiazy-
wal bardzo powiklana relacje z ascetyzmem,
z ktdrego historycznie si¢ wywodzit a jedno-
czesnie ograniczal, usitujac nada¢ mu insty-
tucjonalne ramy*. By¢ moze jednak ten nie-
ustany i naturalny spér migdzy ascetyzmem
a jego monastyczng forma nie jest jedynie
historyczng osobliwoscia, ale odbiciem tego
powazniejszego peknigcia naznaczajacego
kulture Zachodu.

Foucaultowska interpretacja  dziejéw
chrzescijaristwa, rozpatrywanego jako za-
sadniczy element nowej politycznej wy-
obrazni, ktéra ukonstytuowala si¢ na Za-
chodzie, stanowila inspiracj¢ dla innych fi-
lozoféw zajmujacych si¢ genealogia wspél-
czesnosci. Jako najbardziej znanego kon-
tynuatora linii badan zainaugurowanej
przez Foucaulta nalezy wymieni¢ Giorgio

31 Tenze, Rzqdzenie zywymi, dz. cyt., s. 262-263.
32 Tenze, Zto czynic, prawde méwic, dz. cyt., s. 154-155.
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Agambena, ktéry w swoim projekcie Homo
sacer™ w krytyczny sposéb podejmuje wat-
ki oméwione wczesniej przez francuskiego
mysliciela. Agamben, cho¢ nie kryje, ze jego
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Foucaurr 1 TRADYCJA PATRYSTYCZNA

Foucault and the Patristic Tradition
(Summary)

The paper addresses the problem of the his-
tory of early Christian thought in Michel
Foucault’s oeuvre. It aims at disclosing cen-
tral place of Foucault’s writings on the pa-
tristic tradition in his project of the geneal-
ogy of modernity. In his reading of Christi-
anity, both of relations which an individu-
al establishes with himself and with truth,
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2010) oraz Genealogia i emancypacja. Studia

fundamentally  transforms.  Ultimately,
Christianity, and particularly Christian mo-
nasticism, turns to be a condition of possi-
bility for a type of power known as the dis-

ciplinary power.
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nad wspétczesng filozofig polityki (Warszawa
2018). Autorka artykuléw poswigconych wy-
branym zagadnieniom mysli Foucaulta, naj-
wazniejszym  stanowiskom we wspélczesnej
kontynentalnej refleksji politycznej oraz za-
gadnieniom zwiazanym z edukagja.
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