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EwOLUCJA POGLADOW
HENRIEGO BERGSONA
NA TEMAT NATURY BOGA
I JEJ] SPOLECZNY WYMIAR!

Wprowadzenie

W roku 1932 ukazalo sie ostanie z czterech
gléwnych dziet francuskiego filozofa Hen-
ri Bergsona Dwa Zrédta moralnosci i religii.
Autor rozwija w niej wlasne poglady na te-
mat religii i Boga — dwéch tematéw, jakie,
w ostatnich latach zycia, ostatecznie zawkad-
nely jego myslami. Patrzac na zycie i twor-
czo$¢ Bergsona trudno nie dostrzec rady-
kalnej przemiany, jaka przeszla jego mysl.
Droga jego do ,bergsonizmu” prowadzita
przez kilka etapéw. W pierwszym z nich

1 W artykule wykorzystuje¢ fragmenty tekstéw wezesniej
przeze mnie opublikowanych, w ktérych poruszam pro-
blem natury Boga w filozofii Bergsona oraz omawiam
koncepcje spoleczeristwa otwartego, jak i roli misty-
kéw i $wietych w budowaniu religii i moralnosci otwar-
tej. Por. M. Urbanska-Bozek, Rola mistykéw i swigtych
w filozofii Henri Bergsona i Franza Rosenzweiga, w: Swigci
i Swietos¢ w jezyku, literaturze i kulturze, red. nauk.
T. Zurawlew, H. Lelen, Krakéw 2018, s. 81-94; taz, Henri
Bergsona pedagogika z ducha wolnosci, w: Migdzy inkluzjg
a ekskluzjq spoteczng w badaniach edukacyjnych, ,Karto-
Teka Gdanska” 2018, nr 1(2), red. nauk. M. Obrycka
i Sz. Dabrowski, s. 125-135; taz, Bdg — twdrczy ped zycia.
Mpysl Bergsona, jej 2rédta oraz konsekwencje filozoficzne i teo-
logiczne, w: Z Bogiem i przeciwko Bogu, ,Studia Historica
Gedanensia” 2016, t. 7, red. nauk. S. Koscielak, s. 258-275;
taz, Mitos¢ w aspekcie metafizycznym i etycznym w kontek-
scie mysli Henri Bergsona i Franza Rosenzweiga, ,Gdariski
Rocznik Ewangelicki” 2015, vol. IX, s. 258-276; taz,
Logocentryczna metafizyka Arystotelesa a Bergsona metafizy-
ka pozytywna, ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki” 2014, vol.
VIII, s. 280-294.

Bergson inspirowal si¢ doktryna Herber-
ta Spencera i ewolucjonizmem mechanicy-
stycznym, by nastgpnie odrzuci¢ t¢ koncep-
¢je jako niezdolna do ujecia rzeczywistosci
realnej w kategoriach réwnan matematyki?.
W etapie kolejnym, francuski filozof skiero-
wal swoje zainteresowania na nauki biolo-
giczne, szczegblnie na prace Jean-Baptiste
de Lamarcka i Karola Darwina oraz pisma
teoretykéw metod nauk biologicznych: Au-
gusta Comte i Clauda Bernarda. Koncepcje
ewolucjonistyczne wyraznie wskazywaly,
ze $wiat przyrody ma swoja historig, ze zo-
stal stworzony w czasie i to w czasie real-
nym, réznym od tego, jaki prezentujg nauki
matematyczne i przyrodnicze. Dla Bergso-
na stalo si¢ jasne, ze potrzebna jest metafi-
zyka, ktéra ,uwzgledniajac naturalna, bio-
logiczng artykulacje rzeczywisto$ci, ujmuje
ja calosciowo jako rozwijajacy si¢, ulegajaca
zmianom, ewoluujaca™. Etap ostatni to me-
tafizyczny namyst nad zagadnieniami ru-
chu (zmiany). Kierunek rozwigzania nadat
mu Arystoteles, ktory bezposrednio zwiazal
ruch ze $wiatem przyrody, z jednostkowym

2 Na ten temat pisal wyczerpujaco Romuald Weksler-
Waszkinel w: tenze, Geneza pozytywnej metafizyki Bergsona,
Lublin 1986 s. 170.

3 Tamze.
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bytem i wykluczyl, aby mégt si¢ on doko-
nywaé poza nim samym, poniewaz stanowi
jego istote. Bergson jednak zauwaza, ze choé
Stagiryta wychodzi od konkretu, to jed-
nak ostatecznie wyjasnia go przez odwola-
nie do formy, istoty, pozostajac tym samym
w nurcie filozofii Platona®. Bergson, podob-
nie jak Arystoteles, wychodzi w metafizyce
od konkretu. Dla Arystotelesa jest nim sub-
stancja, natomiast francuski filozof postu-
guje si¢ pojeciem durée réelle — rzeczywiste-
go trwania, podkreslajac w ten sposéb im-
manentno$¢ czasu w bycie jednostkowym
i calym $wiecie przyrody. Jest to zasadni-
cza i naczelna kategoria metafizyki Bergso-
na. Ruch i dziatanie, utozsamione z samym
zyciem, wystepuja we wszechswiecie z ragji
Boskiej zasady. W Ewolucji rwiérczej Berg-
son nie pisze wprost o Bogu jako Zrédle zy-
cia, jednakze lektura taki wniosek nasuwa.
Dopiero w dziele Dwa Zrédta moralnosci
i religii wskazuje na Boga, jako na korzen
wszelkiej aktywnosci zyciowej wszechswia-
ta. Osobowy Bdg jest sama miloscia’, jest
Bogiem wiary, rozpoznawalnym przez lu-
dzi, jako podmiot milosci odwzajemnione;.
Autor Fwolucji twirczej nie tyle przechodzi
z gruntu ateistycznego na pozycje czlowie-
ka wierzacego w dusz¢, Boga i zycie ducho-
we, co, pozostajac nadal pozytywista otwar-
tym na wyjasnienie $wiata w paradygma-
cie naukowym, staje na gruncie kogos, kto,
poza tym pozytywistycznym wyjasnieniem,
uznaje, ze kryje si¢ co$ wigcej, durée réelle,
do ktérego poznania postuzy¢ si¢ musimy
emodja, ,,sympatia jasnowidzaca’, intuicja®.

4 Tamze,s. 171.

5 H. Bergson, Dwa Zrédta moralnosci i religii, thum. P.
Kostylo i K. Skorulski, przedmowa B. Skarga, Krakéw
1993, s. 185, 246, 254.

6 W tym miejscu pragne podzigkowaé Recenzentowi mojego

artykutu, prof. Piotrowi Kostylo, za cenne uwagi i sugestie,

Zanim przejdziemy do szczegblowe-
go oméwienia zarysowanego w tytule pro-
blemu, pragne dopowiedzie¢ intencje, jaka
by¢ moze nie do konca klarownie zostata
wyartykulowana w tytule. Otéz zwiazek
miedzy ewolucja pogladéw Henri Bergsona
na natur¢ Boga z jej spotecznym wymiarem,
moze budzi¢ watpliwosci. Zwazywszy jed-
nak na fake, ze Bergson, ostatecznie, uznajac
za zasadg¢ ontologiczna mito$¢, uczynit z niej
réwniez zasadg etyczng, ktérg powinna kie-
rowac si¢ ludzko$¢, mozemy a nawet powin-
ni$my doszukiwaé sie zwiazku miedzy ewo-
lucja jego pogladéw na temat natury Boga
z jego koncepcjg spoleczeristwa otwartego.
Dla tego celu w pierwszej kolejnosci scha-
rakteryzujemy poglady filozofa na nature
Boga przedstawione w Ewolucji twirczej.
W nastgpnym etapie przejdziemy do cha-
rakterystyk obrazu Boga, postaci mistyka
i towarzyszacego mu do$wiadczenia mi-
stycznego, jakie mozemy zarysowac na pod-
stawie dziela Dwa Zrédta moralnosci i religii.
Etap ostatni poswigcony zostanie rozwaza-
niom na temat Bergsonowskiego projek-
tu spoleczeistwa otwartego oraz nad jego
mozliwymi konsekwencjami. Jednoczesnie
chcieliby$my zaznaczy¢, ze artykul nie ma
aspiracji do przeprowadzenia permanentnej
analizy tak problemu natury Boga, jak i sta-
tusu samej etyki mitosci blizniego w pogla-
dach Henri Bergsona. Nie bedziemy réw-
niez odnosi¢ jej i poréwnywac z innymi ety-
kami. Tematyka ta jest tak wielowatkowa
i rozbudowana problemowo, ze nalezaloby
jej poswiecic kilka artykutéw, a nie jeden.

ktére niewatpliwie podniosty merytorycznos¢ tekstu.
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1. Elan vital - twércza energia

Naczelng kategoria, od ktérej nalezato-
by rozpoczaé prezentacje Bergsonowskiej
wizji rzeczywistosci jest kategoria zycia.
Przejawy tego zycia, wedtug francuskiego
filozofa, najwyrazniej zauwazalne sa w in-
stynkcie, jako nieu$wiadomionym pedzie
zycia’. Zycie, pisze francuski filozof, ,nie
postepuje [...] droga kojarzenia i dodawa-
nia pierwiastkéw, lecz droga rézniczkowa-
nia i zdwajania”®. Cel, na ktérym skupia
si¢ natura jest ani §wiadomy, ani nieu§wia-
domiony, znajduje si¢ w samym zyciowym
rozmachu i urzeczywistnia na ,niezalez-
nych liniach ewolugji”. W jednostkach,
$wiadomos$¢ w postaci instynktu wchodzi
w sfer¢ nieswiadomosci, jedynie w czlo-
wieku dochodzi do jej sublimacji do pozio-
mu $wiadomosci — intuicji. Energia ta jest
wieczna, przynajmniej taki wniosek nasu-
wa si¢ po lekturze Ewolucji twérezej, gdzie
widzi ja Bergson jako stwarzajaca siebie za-
wsze i istniejaca w wiecznym ruch. U Ber-
gsona indywidua réznia si¢ od siebie, jed-
nak pod wzgledem gatunkowym zacho-
wuja jednos$¢. Wedlug niego, ewolucja ma
charakter nieliniowy, Zycie rozwinglo sig
w trzech réznych kierunkach: prowadzac
do instynktu u rodlin i zwierzat (u tych
ostatnich instynkt, w sposéb najdosko-
nalszy, przejawia si¢ u blonkoskrzydtych)
oraz do intelektu u czlowieka’. Dla po-

réwnania, u Arystotelesa zycie rozwija si¢

7 Por. H. Bergson, Ewolucja twércza, thum. F. Znaniecki,
Krakéw 2004, s. 153-161. ,Ten rozmach zachowujac si¢
na wszystkich liniach ewolucji, migdzy ktére si¢ rozdziela,
jest najglebsza przyczyna zmian, przynajmniej tych, ktére
si¢ regularnie przenosza, dodaja, tworza nowe gatunki”.
Tamze, s. 97.

8 Tamze,s. 98.

9 Bergson H., Ewolucja twércza, dz. cyt., s. 129.

w sposéb liniowy: nie ma zycia na pozio-
mie zmystowym, jesli wpierw nie rozwi-
n¢lo si¢ ono na poziomie wegetatywnym.
Nie mozna réwniez méwié o zyciu rozum-
nym bez solidnej podbudowy wegetatyw-
no-zmystowej'’. U Bergsona $wiadomos¢
jako ped zycia (instynkt, ktéry u cztowieka
przeradza si¢ w intuicj¢) wbija si¢ z wiel-
ka sita w niepodzielng materi¢ i odksztal-
cajac ja mocg swego naporu, tworzy $wiat
jednostek, bytéw przygodnych. W sposib
wolny i twérczy tworzy formeg gatunkowa,
ktéra multiplikuje si¢ dzigki materii; to od
niej pochodzi jednostkowienie, cho¢ po-
dziat ten byl juz pierwotnie, niewyraznie
zarysowany'!. W filozofii Bergsona zycie
jest sama zmiennoscia, praca nieustannie
do przodu. Jego $lady odnajdujemy w réz-
norakich formach jako ,zarysy ruchu”. Ro-
$liny, zwierzeta i ludzie niechetnie przyj-
muja w siebie zmienno$¢. Przejawy zycia,
jako formy, sa wzglednie trwale i jako takie
nasladuja nieruchomos¢'?. Bergson wyréz-
nil dwa rodzaje aktywnosci, ktére warun-
kuja zmienno$¢ w bytach: ,dziatanie zycia”
i ,dziatanie form”. Dzi¢ki pierwszemu, zy-
cie tworzy/urzeczywistnia nowe gatunki,
natomiast drugi rodzaj powoduje, ze nowo
utworzona forma moze istnie¢ przez okre-
$long ilo§¢ czasu®.

10 Na ten temat: Arystoteles, O duszy, 11, 414 b-415
a, dz. cyt, s. 77-80. Zauwaza si¢ pewna zbieznos¢
w pogladach Arystotelesa i Bergsona. Na ten temat czy-
taj w: M. Urbanska-Bozek, Logocentryczna metafizy-
ka Arystotelesa a Bergsona metafizyka pozytywna, art. cyt.,
s. 280-294.

11 Bergson H., Fwolucja twércza, dz. cyt., s. 220.

12 Rzeczy tak dobrze nasladujg nieruchomos¢, iz ,[...] pa-
trzymy na nie jako na rzeczy raczej niz postepy [...]". Zycie
jednak, niczym matka, pochyla si¢ z mi}os’ciq nad swoimi
formami, ktére sg ,[...] przede wszystkim miejscem przej-
$cia [...] zasadnicza tre$¢ zycia zawiera si¢ w ruchu, ktéry je
przenosi”. Por. tamze, s. 125.

13 H. Bergson, Pamie¢é i zycie, wybor tekstéw Gillesa
Deleuze’a, ttum. A. Szczepariska, Warszawa 1988, s. 98.
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W Ewolucji twérczej Bergson nie uznal
Boga za osobe¢', byt on w jego prze$wiad-
czeniu aktem tworczym, energia stwarza-
jaca siebie wiecznie; zrédlo aktu kreacji
jest energia i twoérczoscia istniejaca za-
wsze. Barbara Skarga tak komentuje ten
fakt: ,[...] zaczynamy mie¢ watpliwosci,
czy ta energia, cho¢by byta w wiecznym ru-
chu, nie zostata umieszczona poza czasem,
skoro byta i jest zawsze? Czy nie przeno-
sit jej Bergson wbrew wlasnym twierdze-
niom w wieczno$é, a wigc w éw $wiat pla-
toriskich form?”. U Bergsona nie zauwa-
zamy opozycji materii/ciata i duszy/formy,
nie mozemy réwniez jednoznacznie powie-
dzie¢, aby sprowadzal ducha do materii.
Przez materi¢ przechodzi ped zycia zwielo-
krotniajacy si¢ wzdtuz wyznaczonych linii,
tworzac w ten spos6b numerycznie liczne
istoty zywe'®. Materia jest tu elementem
stawiajacym opoér, ograniczajacym w jakis
sposéb ruch zycia, ktéry w innym przypad-
ku bylby czysta aktywnoscia twércza. Zy-
cie podporzadkowuje organizm ogélnym
prawom materii martwej, a ono postepuje
tak, jak gdyby chciato wyzwoli¢ si¢ spod jej
panowania. Nie mogac jednak tego uczy-
ni¢, opéznia jedynie przemiany materialnie
uwarunkowane. Materia, jako bezwlad-
na i pozbawiona zycia, bylaby czyms, co
opadloby sita swego ciazenia na dno: ,Zy-
cie jest jakby wysitkiem podnoszenia spa-
dajacego ci¢zaru””. Jednak nie uda mu sig
obroni¢ materii przed spadaniem, a jedynie

14 Wiecej $wiatla na te kwestie rzuca artykut: M. Urbanska-
Bozek, Bdg — twdrczy ped zycia. Mysl Bergsona, jej Zro-
dia oraz konsckwencje filozoficzne i teologiczne, art. cyt.,
5. 265-2068.

15 B. Skarga, Czas i trwanie. Studia o Bergsonie, Warszawa
1982, s. 263.

16 H. Bergson, Ewolucja twércza, dz. cyt., s. 213.

17 Tamze, s. 207-208.

op6zni¢ ten proces. Materi¢ wypelnia bio-
logicznie uwarunkowana zyciodajna sita
zwana ¢lan vital - i o ile ja wypelnia, o tyle
jest ona wyniesiona do rangi tego oto bytu
obdarzonego zyciem. Gdyby sity owe mia-
ty opuscic ja na zawsze, upadtaby na ,dno”,
nie bedac niczym, co istniatoby jako zywe
i okreslone jestestwo. I tak tez si¢ moze
sta¢ w koncepcji Bergsona, poniewaz, jak
wszystko na to wskazuje, ped zyciowy musi
si¢ kiedy$ wyczerpac'®.

Rekapitulujac t¢ czes¢ artykutu za Henrim
Bergsonem nalezy powtdrzy¢, ze ,[wlylania
sic z tego wszystkiego wyraznie idea Boga,
swobodnego tworcy, ktéry rodzi zaréwno
materi, jak zycie; jego tworczy wysitek nadal
trwa na obszarze zycia, w ewolucji gatunkéw
i powstawaniu osobowosci ludzkich™?.

2. Milo$¢ jako zasada ontyczna $wiata

Bergson chcac opisad strukture rzeczywisto-
$ci wychodzi z zasady zycia, ktéra jest Bo-
giem, dla poréwnania u Arystotelesa Zycie
zmierza w kierunku Boga-Absolutu. Ruch
i dzialanie, utozsamione z samym zyciem,
wystepujg we wszech$§wiecie, w obu przy-
padkach, z racji Boskiej zasady. W Ewolu-
¢ji tworezej Bergson nie pisze wprost o Bogu
jako Zzrédle zycia, jednakze lektura taki
wniosek nasuwa. Dopiero w dziele O dwdch
Zrodtach  moralnosci i religii  wskazuje
na Boga, jako na korzen wszelkiej aktyw-
nosci zyciowej wszech$wiata. Osobowy Bég
jest sama miloscig®.

18 Na ten temat wiecej w B. Skarga, Czas i trwanie..., dz. cyt.,
s. 198-205.

19 H. Bergson, Ecrits et paroles, red. Rose Marie Mossé-
Bastode, t. 2, Paris 1958, s. 365, cyt. za L. Kolakowski,
Bergson, Warszawa 1997, s. 88.

20 H. Bergson, Dwa Zrédta moralnosci i religii, dz. cyt., s. 185,

246, 254.
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Zdaniem francuskiego myfdliciela wy-
obrazenie Boga jakie podsuwa nam filozo-
fia jest tak dalekie od Jego rzeczywistego
obrazu, ze gdyby w jakis$ sposéb stal si¢ do-
stepny ludzkiemu dos$wiadczeniu, to nikt
z ludzi nie poznalby Go?'. Twierdzi on, ze
w dociekaniach na temat natury Boga po-
pelnia si¢ blad podobny do tego, jaki wia-
ze si¢ z pojeciem ,nicosci”, ktére Bergson
uznal za pseudopojecie — stowo, ktére nie
posiada swego odpowiednika w $wiecie re-
alnym?. Jesli np. chcieliby$my udowodni¢,
ze Bog jest wszechmocny, to na koncu dro-
gi dowodzenia okaze sig, ze dojdziemy jedy-
nie do zbioru stéw, za kedrymi nic nie stoi.
Naturalnie mozna sobie wyobrazi¢ cos, ar-
gumentuje filozof, gdy ustyszy si¢ ,o calo-
§ci tego, co istnieje, lecz gdy chodzi o calo$¢
tego, co nie istnieje, widz¢ w tym jedynie
zbiér stéw”?. W zabiegu tym, Bergson do-
patrzyt si¢ bledu metodologicznego, pole-
gajacego na przyjeciu a priori pewnego wy-
obrazenia na temat Boga, twierdzac, ze jest
to idea Boga. Z przestanki sformulowanej
na podstawie wspomnianego wyobrazenia
dedukuje si¢ przymioty, ktére Bég powinien
mieé, np. ze jest wszechmocny, i jesli rze-
czywisto$¢ ich nie odzwierciedla, wnioskuje
si¢ z tego, ze Boga nie ma. Bergson propo-
nuje pdj$¢ droga wiodaca w kierunku prze-
ciwnym do obranej wyzej. Postuluje on, aby
w badaniu natury Boga wyj$¢ od do$wiad-
czenia — zewngtrznego i wewnetrznego —
pytajac czego ono czlowieka uczy o Bogu.
Dopiero na tej podstawie mozemy okre-
$li¢. natur¢ najwyzszego Bytu. Argumenty

21 Tamze, s. 236.

22 Jedli chcemy powiedzie¢, ze jakies A nie istnieje, dowodzi
Bergson, to najpierw wyobrazamy sobie owo A jako cof ist-
niejacego, a nast¢pnie majac je przed oczami stwierdzamy
jego nieistnienie. Por. tenze, Ewolucja twércza, s. 231.

23 Tenze, Dwa Zrédta moralnosci i religii, dz. cyt., s. 255.

opisujace Jego istote legna u podstawy wiary
w Jego istnienie, tym samym dowody na te-
mat istnienia i nie istnienia Boga, konstru-
owane na podstawie & priori okreslonej na-
tury Boga, zostana zniesione. Wéwczas

[...] bedzie mozna méwi¢ o boskiej
wszechmocy. Wyrazenia tego rodzaju od-
najdujemy u mistykdéw, wlasnie u nich bo-
wiem odnajdujemy doswiadczenie bosko-
$ci. Jest oczywiste, Ze rozumieja oni przez
to energie bez okreslonych granic, moc
tworzenia i kochania, ktéra przekracza

wszelkie wyobrazenie.

W $wietle powyzszego staje si¢ jasne, ze
Bergson postulowal, stojac na stanowisku
pozytywistycznym, by w analizie zjawisk
takich jak religie i do$wiadczenie mistycz-
ne odwolywac si¢ do faktéw?. Istot¢ Boga
ujmowaé mozemy bezposrednio za posred-
nictwem do$wiadczenia mistycznego. Po-
zytywna natur¢ stwércy filozof wyrazit
w formule: ,Bég jest mitoscia i jest przed-
miotem mito$ci”*. Emocja ta nie pocho-
dzi od Stwércy, z tej racji, ze On sam jest
owym uczuciem jakim jest mitos¢. W tym
sformutowaniu nie wyraza si¢, jak to okre-
$la francuski mygliciel, ,ordynarny antro-
pomorfizm”, ale emocja i entuzjazm zinte-
growane z dusza tak wysoce, ze wypelnia-
ja one calg jej przestrzeri. Stan ten nie po-
woduje stopienia si¢ w jedno emogji i osoby
ludzkiej, bo cztowiek nadal pozostaje soba,
a nie swa emocjg. Wedtug Bergsona, mozna
wyrézni¢ dwa rodzaje tego uczucia/emogiji:

24 Tamze, s. 256.

25 P. Kostylo, ,,Ja jestem, ktdry si¢ staje”. Henri Bergson wo-
bec problemu Boga, w: Od filozofii refleksji do hermeneuty-
ki. Francuska filozofia religii, red. nauk. J. Barcik, Krakéw
2007, s. 28.

26 H. Bergson, Dwa Zrédta moralnosci i religii, dz. cyt., s. 246.
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podintelektualng i nadintelektualng. Dla
powstania tej pierwszej pobudka jest okre-
Slone przedstawienie. Druga za$ jest czyms
wigcej od idei, ktérg poprzedza i jedno-
czesnie jest zalezna od woli; samo siegnie-
cie w jej glab domaga si¢ wysitku. W niej
poszukuje si¢ akceptacji lub odrzucenia,
kierownictwa i inspiracji. Przypomina ona
»t¢ wysublimowana milos¢, ktéra jest dla
mistyka samg istotg Boga””. Zdaniem Ber-
gsona, mito$¢ jako dzialanie jest nakierowa-
na na przedmiot: ,Bég nas potrzebuje, tak
jak my potrzebujemy Boga™?®. Potrzebuje
ludzi do kochania, Bég ,stwarza stworcéw,
by korzysta¢ z pomocy bytéw godnych jego
miltosci”. Przy czym mito$¢ ta nie obejmu-
je jedynie mieszkaficéw Ziemi. Zycie toczy
si¢ réwniez na innych planetach i pomimo
ze r6zni sie od naszego, to ,,ma t¢ sama isto-
te, ktdra jest stopniowe gromadzenie energii
potencjalnej, by nastepnie zuzy¢ ja w wol-
nych dzialaniach™’. Wszech$wiat stanowi
widzialne dzielo zmystowo niepoznawalnej
miloéci. Stwércza emocja znajduje swe do-
pelnienie w stworzeniu oraz w materii, bez
ktérej zycie byloby niemozliwe.

Postacia kluczowa tak dla zrozumienia
natury Boga, jak i roli jakg petni¢ moze jed-
nostka w powstawaniu spolecznosci otwar-
tych jest figura mistyka, o ktérej francuski
filozof pisze, ze jest boska cho¢ zyjaca zy-
ciem ludzkim. Dzi¢ki poznaniu natury mi-
styka mozemy, w jakims§ stopniu, dookresli¢
natur¢ Boga, poniewaz dusza ludzka posia-
da blizniaczg natur¢ Bytu, ku ktdremu jest
przyciagana. W mistyku nasycenie zywym
zyciem przekracza wszelkie normy whasciwe

27 Tamize.
28 Tamze, s. 248.
29 Tamze.
30 Tamze, s. 249.

zwyklemu $miertelnikowi. On pozostawia
za sobg ludzi i bogéw, dokonujac niejako
»skoku poza natur¢” podobnego do tego,
jaki mozna przypisa religii dynamicznej®’.
Pelny mistycyzm wyraza si¢ w twérczym
dziataniu i mifo$ci; tylko ono — dziatanie —
ma moc przenoszenia gér. Najbardziej kom-
pletny wyraz odnajduje ono w przypadku
mistykéw chrzescijaniskich.

Opisujac doznania mistyczne duszy, Ber-
gson zauwaza, ze dusza w pierwszym sta-
dium swej drogi zatrzymuje si¢ jakby z nie-
dowierzaniem, w nastuchiwaniu skupia si¢
w sobie, w koricu dostrzega tego, ktérego
istnienie niejasno przeczuwala. Jako po-
krewna naturze Boga i wzywana przez Nie-
go, wyrywa si¢ ku Stwoércy, przyciagana
przez owg blizniacza natur¢ Bytu, w obec-
nosci lub w poblizu, ktérego czuje si¢ u sie-
bie, zadowolona i spokojna, jakby dokonata
powrotu do miejsca, z jakiego kiedys$ wyszla,
a zagubiwszy droge do niego, z czasem zapo-
mniafa o nim. Do tej pory towarzyszylo jej
uczucie, w postaci echa nieswiadomych pra-
gnieri, wyobcowania, tymczasowosci adre-
su, pod kedrym aktualnie przebywa. Teraz
jest u siebie, u zZrédta, w domu rodzinnym,
wiec wyrywa si¢ z ciala, nie baczac na opér
jaki ono stawia®’. Rado$¢ duszy z obecnosci
Boga jest ogromna, dochodzi do ich abso-
lutnego zjednoczenia, niemniej wladza wo-
litywna, wolny czyn realizuje si¢ w facznosci
ze $wiatem zewnetrznym. Wedtug Bergso-
na, mistycyzm zredukowany do aktéw kon-
templacyjno-ekstatycznych jest niepetny®.

Wizje opuszczaja mistyka w stadium dru-
gim. Pelni on role adiutores Dei i jako taki
staje si¢ ,[...] bierny wzgledem Boga, lecz

31 Tamze, s. 218.
32 Tamze,s. 225.
33 Tamze, s. 226.
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aktywny wzgledem innych ludzi™**. Czuje
przemozng potrzebe dziatania i aktywno-
$ci na polu ewangelizacji*. To, kim jest i co
czyni, wypltywa z boskiej mitosci, niebeda-
cej ani przedtuzeniem instynktu, ani czyms
zmystowym, ani racjonalnym. ,Jest to jed-
no zawarte implicite w drugim, a w rzeczy-
wistosci co$ o wiele wigkszego. Poniewaz
taka milo$¢ jest u samych korzeni zaréwno
zmystowosci, jak i rozumu, a takze i wszyst-
kich innych rzeczy”*. Owa milo$¢ ma wy-
miar metafizyczny; kryje w sobie ,tajemni-
c¢ stworzenia’, a tajemnica stworzenia tkwi
w stworczej milosci Boga. Ta za$ pragnie
jedynie ,[...] doprowadzi¢ do konca dzie-
fo stworzenia gatunku ludzkiego i uczyni¢
z ludzkosci to, czym stalaby si¢ natychmiast,
gdyby mogta ukonstytuowac si¢ ostatecznie
bez pomocy samego czlowieka”™. Wynika
stad, ze Bbg nie chcial narzuca¢ nam swo-
jej mitosci, ale pragnat, by cztowiek przyjat
6w dar, podjat go i wspélnie dokoriczylt dzie-
Yo, ktére posiada zdolnos¢ do samodzielne-
go ukonstytuowania si¢. Kierunek mito-
$ci Boga jest kierunkiem élan vital, jest sa-
mym pedem zyciowym objawionym jedynie
mistykom?. Mistycy, to pomocnicy Boga,
pragnacy przy pomocy narzedzia jakim jest
milo$¢ — Boskie tchnienie zycia — ukoriczy¢
tworcze dzieto: ludzkos$¢. Gatunek w posta-
ci zwierzecia rozumnego (animal rationa-
le), ktory byt jedynie ,przystankiem” powi-
nien dolaczy¢, postuluje francuski filozof,
do innych wymartych linii pojawiajacych
si¢ na drodze ewolugji zycia.

34 Tamze.
35 Tamze, s. 228.
36 Tamze, s. 229.
37 Tamze.

38 Tamze.

3. Spoteczenistwo przyszlosci (?)

Henri Bergson mial $wiadomo$¢, ze jego
projekt spoleczny nie jest teoria, ktéra wy-
znaczataby ostateczne horyzonty/granice
ludzkos$ci®. Dlatego on sam dal podwa-
liny pod teori¢ spoleczeristwa otwartego
jako ludzkosci, lecz nie znajdowal dla niej
oparcia w historii, jak i nie sformulowal
praw wyznaczajacych kolejne etapy roz-
woju ludzkosci, poniewaz nie mozna ich
przewidzie¢. W tym punkcie nasza uwa-
ge skierujemy na przedstawiony w ksiaz-
ce z 1932 roku, przez francuskiego filo-
zofa, projekt spoleczenstwa przysztosci.
I cho¢ z uwagi na ramy obj¢tosciowe arty-
kultu prezentacja jego zostanie uproszczo-
na, to jednak daje fundament, na ktérym
mozna budowa¢ kolejny etap naszej reflek-
sj, inaczej bylaby ona niezrozumiala i po-
niekad zawieszona w prézni.

Autor Energii duchowej wyréznit dwa
rodzaje moralnosci i religii — odpowiednio
zamknietg i otwarta oraz statyczna i dyna-
miczna. Oba rodzaje charakteryzuja dwa
przeciwstawne sobie grupy spoleczeristw:
spoleczeristwo zamknigte i spolteczefistwo
otwarte. Pierwsza z grup wyréznia si¢ tym,
ze rozwdj w nich dokonuje si¢ w oparciu
o instynkt i intelekt. Sg to spolecznosci
uformowane na wzér mrowiska lub ula.
Jednostka zyje w nim dla dobra ogétu i jest
mu catkowicie podporzadkowana. Tego ro-
dzaju spoleczeristwa dla zachowania swego
istnienia jednocza swych obywateli w oba-
wie przed zewngtrznym wrogiem, s3 nie-
chetnie nastawione do zmian, ktére od-
czytujg jako zagrozenie dla ich tozsamosci.
Zycie w obrebie spolecznosci zamknietych

39 Por. B. Skarga, Czas i trwanie, dz. cyt., s. 290-291.

» 4] «



MaRria URBANSKA-BOZEK

Eworucyja PoGLADOW HENRIEGO BERGSONA. ..

regulowane jest przez system zakazéw
i nakazéw, a formami ich przestrzegania
sa postuszeristwo i przymus. Ogélng zasa-
da obowiazujaca w nich jest ,mito$¢ swoich
przeciw wszystkim innym™°. Z kolei spo-
fecznosci otwarte, dynamiczne rozwijaja si¢
w oparciu o intuicj¢ i twércza sife, ktéra re-
alizuje si¢ w sposéb najpelniejszy w ludzko-
$ci. Moralno$¢ wlasciwa tej grupie charak-
teryzuje si¢ poprzez mitos¢ do wszystkich
ludzi. Jest to moralno$¢ porywu i pragnie-
nia. Tu jednostka nie jest podporzadkowa-
na grupie. Moralno$¢ tej spolecznosci nie
zostala zamknigta w kodeksach i przepi-
sach, lecz stanowi $wiadectwo Zycia jakie
daja $wigci, geniusze moralnosci.

Bergson twierdzil, ze oba rodzaje zacho-
wan spolecznych — tendencje do zamykania
sie i/lub otwierania sie — sa obecne w kai-
dym jednym spoleczeristwie. Jednakze sko-
ro Bergsonowi chodzilo o wypracowanie
spolecznosci w jak najwyzszym stopniu
otwartej, to wniosek stad wyplywa taki, ze
wychowanie w wartosciach wpajanych przez
rodzing, zamknigte grupy spofeczne takie
jak partie, paristwo, Kosciét wyznaniowy,
nie przygotowuja w pelni do zycia w spo-
feczenistwie otwartym — ludzkosci rozumia-
nej jako jednej wspélnoty utworzonej ponad
podzialami rasowymi, klasowymi i religij-
nymi. Spoleczeristwo wraz z wypracowany-
mi przez siebie formami spoteczno-instytu-
cjonalnymi, to wynik naturalnych daznosci
cztowieka zgodnych z kierunkiem rozwoju

whasciwym réwniez gatunkom* rozwijaja-

40 T. Gadacz, Historia filozofii XX wicku. Nurty, t. 1: Filozofia
gycia. Pragmatyzm. Filozofia ducha, Krakéw 2009, s. 153.

41 Bergson polemizowat z socjologia Durkheima. Najbardziej
wyrazne réznice miedzy nimi rysowaly si¢ w kwestiach do-
tyczacych okreslenia tego, co przyrodnicze i tego, co spo-
feczne. Wedtug Durkheima to whasnie dzigki moralnosci

i religii czowick transcenduje przyrode (zob. J. Szacki,

cym si¢ badz po linii instynktu, badZ po li-
nii intelektu. Cztowiek przekracza przyrode
w momentach buntu wymierzonego w ogra-
niczenia ustanowione dla podporzadkowa-
nia jednostek wigkszym lub mniejszym gru-
pom spofecznym, dla podporzadkowania
woli jednostkowej woli powszechnej.
Filozof zdaje sobie sprawe z trudnosci, ja-
kie napotka¢ moga ci, ktdrzy chcieliby pod-
ja¢ si¢ budowy spoleczeristwa przysztosci
wraz z moralnoscia i religia otwarta. Pyta,
czy taki projekt moze si¢ uda¢? Otéz, prze-
miana spoleczeristwa zamknigtego w ludz-
ko$¢, bedaca ostatecznym celem Boskie-
go planu ewolugji, moglaby si¢ dokona¢
za sprawg niespiesznego dawkowania ognia
mistycznej mifoéci, ktdry nie niszczy, lecz
wypelnia i buduje. Jednakze czlowiek jest
zwierzeciem, zauwaza autor Ewolucji twor-
czej, poddanym tym samym co one prawom
natury, a co za tym idzie, musi zdobywa¢
pozywienie w sposéb podobny do nich.
W wysitku tym towarzyszy mu rozum. Jak
mozliwe jest, aby ,[...] uwaga ludzkosci,
ze swej istoty skupiona na ziemi moglaby
zwréci¢ si¢ ku niebu?™?. Wedlug Bergsona,
umozliwi¢ by to mégt postep cywilizacyj-
ny zwiazany z rozwojem mechaniki, cho¢
jest to kierunek niebezpieczny, poniewaz

Historia mysli socjologicznej. Wydanie nowe, Warszawa
2003, s. 377). Z kolei Bergson twierdzil co$ przeciwnego
— tak religia, jak i moralnos¢ sa efektem biologicznej ada-
ptacji. Autor Ewolucji twérczej byt zwolennikiem pogladéw
Gabriela Tarde’a, po ktérym objat katedreg filozofii nowo-
zytnej w Collége de France w 1904 roku. Trade faczyt na-
uke o spoleczenistwie z nauka o duszy ludzkiej, czyli so-
cjologic z psychologia (zob. H. Bergson, Mélanges, Textes
publiés et annotés par André Robinet, Paris 1972, s. 811—
813). Réinice i podobieristwa, migdzy mysla Bergsona
i Durkheima na temat zrédel pochodzenia oraz roli w zy-
ciu spolecznym moralnosci i religii, omawia B. Skarga
w taz, Czas i trwanie, dz. cyt., s. 289-295. Na temat sporu
Bergsona z Durkheimem o istotg religii czytaj P. Kostyto,
»Ja jestem, ktdry si¢ staj¢”. .., art. cyt., s. 26-29.

42 H. Bergson, Dwa Zrédta moralnosci i religii, dz. cyt., s. 230.
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mechanika w swym progresie moglaby wy-
stapi¢ przeciwko mistyce. Wlasciwie starcie
mechaniki z mistyka jest nieuniknione. Fi-
lozof przewiduje, ze pierwsza z nich dokona
ekspansji na Iwia cz¢$¢ obszaru, jaki moze
cztowiek zagospodarowaé. Niemniej druga
z nich, za wszelkg ceng i kosztem znacznego
wysitku, bedzie starata si¢ przetrwaé na tym
niewielkim skrawku przestrzeni, jaki jej po-
zostawiono, przeczeka 6w niekorzystny czas.
Jej kolej niebawem nadejdzie, wowczas sko-
rzysta z wszystkiego, co zostalo pod jej nie-
obecnos¢ przedsigwrzigte, czgsto w celu, aby
ja — mistyke — zwalczaé. Jednakze w okre-
sie wyczekiwania nalezy powoli, niespiesz-
nie, metoda drobnych ruchéw, aplikowacd
mistyczne idee tej niewielkiej liczbie oséb
uprzywilejowanych, pragnacych tworzy¢
wspolnote zbudowang na duchu, wewngtrz-
nosci, na jazni glebokiej. Tego rodzaju spo-
fecznosci beda si¢ multiplikowad za sprawa
wybranych jednostek, wielki i szlachetnych
ludzi, ktérych heroizm prowadzi do naj-
wyzszej cnoty i objawienia prawd metafi-
zycznych. To oni s3 najblizej Zrédta mito-
$ci, oni ,stoja w punkcie kulminacyjnym
ewolugji™. ;W ten sposéb [w nich —- MUB]
bylby przechowywany i kontynuowany ped,
az do dnia, w ktérym gleboka zmiana wa-
runkéw materialnych narzuconych ludz-
kosci przez natur¢ umozliwitaby radykalng
przemiane takze strony duchowej™.
Nalezy podkresli¢, ze mistyk chrze-
$cijariski pojawil si¢ w spolecznodciach,
w ktérych juz zostal polozony fundament
pod jego nauczanie. Wspdlnoty owe po-
siadaly juz jaka$ religi¢, podobnie jak on
sam. W swych wizjach wprawdzie ogladat

43 H. Bergson, Energia duchowa, thum. K. Skorulski,
P. Kostylo, wstep. K. Kostylo, Warszawa 2004, s. 31.
44 Tamze, s. 231.

Boga przekraczajacego dotychczasowe wy-
obrazenia osoby boskiej, jednak obraz ten
w jakim$ stopniu implikowal dotychczaso-
wy abstrakcyjny Jego opis. Bergson stusznie
pyta, czy nie jest przypadkiem tak, ze zasa-
da dla owych wizji nie byt dogmat lub czy
mistycyzm nie czyni nic wigcej niz powtor-
ne odczytanie litery dogmatu ,[...] by tym
razem znaczy¢ ja ogniem. Rola mistykéw
ograniczalby si¢ wiec do wnoszenia w religie
czego$ z ozywczego ich ognia, by ja ponow-
nie rozgrzal™®.

Mistycyzm poprzedza religi¢ adresowa-
na w nauczaniu do rozumu. On sam nie
moze zosta¢ zrozumiany, lecz doswiadczo-
ny. Trudno sobie nawet wyobrazi¢, aby po-
wstala religia mistyczna z prawem kano-
nicznym, dogmatami, liturgia i okreslonym
$cisle obrzadkiem w jezyku czysto rozumo-
wym. Niemniej mistycyzm, wedtug Bergso-
na, coraz wyrazniej zaznacza si¢ i ,zadoma-
wia w religii’:

Z doktryny, ktéra jest tylko doktry-
na, trudno uzyskaé goracy entuzjazm,
o$wiecenie, wiarg przenoszaca géry. Ale
spéjrzmy na ten zar: wrzaca materia
sptywa z latwoscia do formy utworzo-
nej przez doktryng, czy nawet sama staje
si¢ doktryng krzepnac. Przedstawiamy
sobie zatem religi¢ jako pewna krystali-
zacje, dokonywang przez madre ochta-
dzanie tego, co plomienny mistycyzm

ztozyt w duszy ludzkosci‘c.

W jaki sposéb mistyk moze dotrze¢
do metafizycznej zasady milosci jaka jest
Bég? Idac za tokiem mysli Bergsona, ener-
gic przenikajaca materi¢ okreslimy jako

45 Tamze, s. 231-232.
46 Tamze.
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tego samego rodzaju, co $wiadomos$é. Za-
sada ta obejmuje instynkt i inteligencje. In-
stynkt byl intuicyjny, inteligencja za$ roz-
wazala i rozumowala. Jednak intuicja, aby
sta¢ si¢ instynktem, musiala si¢ wycofaé
na nizszy stopien”. Zorientowana na po-
wodzenie rozwoju gatunkowego, nie znala
jednoczesnie kierunku tego rozwoju, po-
ruszajac si¢ po omacku/lunatycznie. Nie-
mniej, jak w przypadku instynktu zauwa-
zymy przeplatajaca ja ni¢ inteligencji, tak
ludzka inteligencj¢ otacza intuicja. U czlo-
wieka intuicja jest bezinteresowna i $wiado-
ma, cho¢ §wiadomos¢ intuicyjna jest krée
kotrwala i malo intensywna. Jednakze to od
niej pochodzi §wiatlo, pisze Bergson, ktére
mogloby rozswietli¢ tajemnice glebi pedu
zyciowego. Intuicja zwraca si¢ zawsze ku
wnetrzu, w ten sposéb odczuwamy ciaglos¢
naszego zycia wewnetrznego. Najwyzsze na-
silenie intuicyjne doprowadzitoby mistyka,
»[...] az do korzeni naszego bytu, a przez to,
az do samej zasady zycia w ogdle™.

Rola mistyka sprowadza si¢, w obrebie
religii otwartej, do intensyfikowania wia-
ry, do przeksztalcenia spolecznosci ludz-
kich w ludzko$¢ boska, te, jaka pierwotnie
stala na szczycie boskiego planu stworcze-
go, istniejac niejako in mente aedificatoris.
Dlaczego Stwérca nie doprowadzil swego
planu do korica i nie stworzyl sam owej do-
skonalej linii ludzi zorganizowanych w for-
my spoleczeristwa otwartego? Wydaje sig,
ze jest tylko jedno wytlumaczenie: Bog,
nie chcac narzucaé cztowiekowi kierunku
rozwoju, pozwolil, aby linia ewolucji do-
tarta do spolecznosci i wspélnot regulowa-
nych religia zamknigta i dopiero w owym
punkcie, na skutek dobrowolnego aktu woli,

47 Tamze, s. 243.
48 Tamze, s. 244.

poprzez wprowadzenie owej etycznej zasady,
jaka jest mito$¢, w kolejne stadium — w sta-
dium bycia, jako wolnego i (dobro)wolnego
czynu, doszto do utworzenia nowego czlo-
wieka i spotecznosci.

To, co budzi nasza watpliwos¢ to uto-
pijny charakter Bergsonowskiego projektu
sprowadzajacego si¢ do budowania spole-
czefistwa mistycznego. Przede wszystkim
nasuwa si¢ pytanie, w jaki sposéb mialby
by¢ przechowywany i przekazywany ogient
mistycznej milosci, ktérego przeciez nie na-
bywa si¢ droga naturalna, na mocy dziedzi-
czenia. Jak go zatem przenosi¢? Czy to ma
by¢ jaki§ proces edukacji, pedagogizacji?
W pewnym sensie wydaje si¢, ze o to wia-
$nie moze chodzi¢ Bergsonowi, gdy méwi
o $wiadectwie jako najlepszym z mozli-
wych $rodkéw wplywania na wolg czlowie-
ka. Poza tym wazng rol¢ wydaje si¢ w tym
odgrywa¢ réwniez pamie¢é, jako duchowy
zbiornik wyobrazen, pojeé, idei, obrazéw,
ktére wplywaja na $wiadomos¢ jednostki
ludzkiej. Jednak w jaki sposéb poszerzaé
$wiadomos¢ spoleczna, jak budowad pamig¢
spoteczna? Ona, jesli w ogéle istnieje co$ ta-
kiego, jest zawodna i krétka, o czym $wiad-
czy historia wojen do dzisiaj toczacych si¢
w $wiecie ludzi. Pawel apostot pisal w jed-
nym ze swoich Listéw: ,Nie rozumiem bo-
wiem tego, co czynig, bo nie czynie¢ tego, co
chee, ale to, czego nienawidze¢ — to wiasnie
czyni¢” (Rz 7,15). Bergson, cho¢ z zasady
nie komentowal Pisma ani nie odwotywat
si¢ do objawienia (wyjatek w tym wzgle-
dzie stanowi ksiazka Dwa Zrédta moral-
nosci i religii), sadz¢ jednak, ze mial $wia-
domo$¢ rozdarcia, jakie cztowiek znajduje
w sobie, a ktére tak trafnie wyartykulowal
$w. Pawel. Filozof mial jednak, jak si¢ zda-

77

je, nadzieje, ze ci, ktérzy potrafia wzniesé
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si¢ ponad to bolesne pekniecie — mistycy
i $wieci — zdolajg zarem swej milosci objaé
wszystkich. Problem w tym, ze wszystkich
pragnieri nie da si¢ sprowadzi¢ do jednego®.

4. Podsumowanie

Materia, w filozofii Henriego Bergsona, jest
z jednej strony skamieling i oporem dla du-
cha i zycia, z drugiej strony czyms na ksztalt
wylegarni owego ducha, zycia i trwania. Te
ostatnie — duch, zycie i trwanie — rozumia-
ne sg jako wewngtrzna zasada ruchu, zrédlo
nieustannie dokonujacych si¢ w jednostkach
oraz gatunkach zmian i transformagji, ktd-
re majg na celu wykreowanie istoty ludzkiej
otwartej na Boga i cztowieka (homo capax Dei
et hominis)*, a w konsekwencji ludzkosci wha-
$nie z materii, lecz zawsze za sprawa ducha,
zycia i realnego trwania, ktdérych Zrédlem
jest Bég jako owej kreadji conditio sine qua
non. Kreacja owa dokona¢ si¢ moze za spra-
wa ewolucji zmierzajacej w kierunku rozwo-
ju duchowego, umystu, intuicji, ,,sympatii ja-
snowidzacej”, czyli wezucia. Bergson zywit
nadzieje na wyewoluowanie spoleczeristwa
przysztosci z religia otwarta, spoleczeristwa
rozwijajacego si¢ duchowo za sprawa chary-
zmatycznych mistykéw i $wigtych, ktérych
ideal wywodzit z mistyki chrzescijanskiej.
Oni to mieli kierowaé sie milodcia, stano-
wigaca nie tylko korzed przemiany przyszltych

49 Bergson byt woluntarysta, uznawat prymat woli nad mysla/
mysleniem. Twierdzil, ze nie potrafimy wyprowadzi¢ woli
z mysli, ,[...] potrafimy jednak przez wysitek woli mysle¢”.
Wola jest fundamentem, na ktérym wznosi si¢ $wiadome
zycie, dlatego konieczne jest wyjscie w poznaniu od woli,
a nie od mydli. Inteligencja/pamic¢ jest funkcja woli, za-
projektowana i skupiona na poszerzaniu pola ludzkiego
dzialania, a nie poglebianiu spekulacji, co Bergson oddaje
w stowach: ,Wola moze tworzy¢ mysl, lecz my$l nie moze
tworzy¢ woli”. Por. H. Bergson, Teksty pedagogiczne, thum.
P. Kostylo, D. Rybicka, Bydgoszcz 2017, s. 70.

50 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, s. 21-24.

pokolen. Mito$¢ okazata si¢ dla Bergsona fak-
tem, zasada wypelniajaca $wiat i rzeczywista
energia napedzajaca dzielo stwarzania. Od-
pryski owej milo$ci mozna odnalezé réwniez
w cztowieku i gdyby tylko zechciat on pod-
dac¢ si¢ jej ,nakazom”, $wiat zostalby wpro-
wadzony w nowe stadium rozwoju. Jednak,
jak trafnie zauwaza Kotakowski: ,Milosci nie
mozna nakaza¢, moze ona by¢ tylko przeka-
zywana, dawana, bezuzyteczne jest jej glosze-
nie, jedli kazania nie przekazujq jej jako rze-
czywistej energii. Gdyby jej sita mogla obja¢
caly $wiat, wszystkie problemy ludzkosci mo-
glyby by¢ rozwigzane™!.

Naszym zdaniem najistotniejsza cecha
Bergsonowskiego projektu spofecznosci jest
otwarto$¢ na drugiego cztowieka i hotdowa-
nie warto$ciom etyki mifosci blizniego, oraz
wskazanie na potencjat czlowieka jako jed-
nostki. Milo§¢ ma charakter wspélnotowy,
zeby kocha¢ potrzeba wigcej niz jednej oso-
by. Niewatpliwie etyka oparta na ideale mi-
osci w swoim centrum stawiaé musi osobe
ludzka. Plan Bergsona ma réwniez aspiracje
przekraczania wszelkich dotychczasowych
form nie tylko religijnosci, ale i spoteczne-
go tadu budowanego dotychczas w oparciu
o spofecznosdci jednorodne pod wzgledem
narodowym, etnicznym, jezykowym czy
obyczajowym. Byly i nadal sa to spolecz-
nosci budowane ,pod prawem”™?, oparte

51 L. Kotakowski, Jezus osmieszony. Esej apologetyczny i scep-
tyczny, Krakéw 2014, s. 108-109.

52 Leszek Kotakowski zauwaza, ze religia jako irracjonalny
fad faski” oraz ,religia zracjonalizowanego prawa” wyod-
rebniaja i unaoczniaja dwie kategorie czlowicka religijnego.
Pierwszy z nich, jako wyraz religii prawa, jest istotg ufor-
mowana w wyniku komunikacji opartej na umowie, na re-
lacjach zaleznosci, wigziach rzeczowych, a nie osobistych,
komunikacji zaleznej od obowiazkéw i roszczeni, od nagro-
dy i kary, od powinnosci i uprawnienia, od sprzedazy i za-
platy. Bylby to, méwiac jezykiem Bergsona, cztowick wyro-
sty z religii zamknigtej. Drugi z owych ludzi zrodzony byl-

by z ,religii faski” jako istota wolna, a ,nie pod prawem”.
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»na wieziach rzeczowych”, ktére francuski
filozof nazywa spoleczefistwami zamknie-
tymi. Bergson marzyl o wyewoluowaniu
spoleczenistwa otwartego, spofeczeristwa lu-
dzi wolnych, jak i religii otwartej, wyroslej
z milosci, religii o moralnosci heroicznej,
charakteryzujacej si¢ miloscia do wszyst-
kich ludzi. Mozna by przypuszczaé, ze Ber-
gsonowi chodzilo o to, aby zycie gatunkowe
zredukowa¢ do zera a dziedzictwo cywiliza-
cyjne, kulturowe i technologiczne stanowi-
fo bezwartosciowy relikt przesztosci. Ludz-
ka przeszto$¢ jednak okresla granice i bo-
gactwo naszej Swiadomosci. Im osiagnigcia
w wymienionych dziedzinach sa wyzsze,
tym $wiadomo$¢ moralna nastgpnych po-
koleni jest pelniejsza i doskonalsza. Barbara
Skarga przypuszcza, ze Bergson wierzyl, ze
cztowiek im posiada wyzsza kulture:

[...] im bardziej zdobyte do$wiadczenie
i wiedza czlowieka sa przesycone reflek-
sja, autentyczna znajomoscia praw i rzeczy
[...] tym spojrzenie ostrzejsze jest i gleb-
sze. Kultura osobista czlowicka jest de-
pozytem jego pamicci i jako pamigé trwa

i stale jest obecna®.

W tym powinien wyrazaé si¢ tworczy
postep, ze z kazdym pokoleniem pelniej

Komunikacja migdzy jednostkami przybiera wéwcezas rys
egzystencjalny, a zatem, jak zauwaza Kolakowski, jest ,[...]
nie uposrednionym otwarciem obustronnym, wolnym od ra-
chunku, a przez to wolnym od leku, od sadu, od zawisci, od
oczekiwania, od skruputéw, od przymusu, od rozkazéw i na-
kazéw”. Czlowiek wychowany wedtug takiego rodzaju wzor-
ca méglby reprezentowa¢ religic otwarta. Jednakze w kon-
kluzji Kotakowski dodaje, ze ta ostania z wersji stanowi reli-
gijna utopie, ktéra odnawia si¢ w postaci religijnych ruchéw
mistycznych ,[...] jako proba, zawsze tak samo beznadziejna,
wyrugowania z zycia wigzi rzeczowych i zastapienia ich oso-
bowymi”. Por. L. Kotakowski, Swiadomos¢ religijna i wi¢?
koscielna, Warszawa 1997, s. 553—554 oraz 558.
53 B. Skarga, Czas i trwanie, dz. cyt., s. 281.

realizowa¢ si¢ bedzie etyke mitosci bliznie-
go whasnie z uwagi na owa pamieé. Zycie
musi urzeczywistniac si¢ zarazem przez spo-
feczenstwo, grupe, jak i za posrednictwem
jednostek ludzkich. Jedno powinno wspiera¢

drugie, wéwczas mozliwa bedzie tworczosé
jako wyraz wolnego czynu dla dobra ogétu:

[...] spoleczeristwo bedzie takie, jakim je
cztowiek uczyni, [...] ksztalt jego zalezy od
ludzkiej wolnosci, od swobodnego ludzkie-
go dzialania, [...] na tej drodze moze zostaé
zlagodzony ten gleboki przedzial, jaki ist-
nieje miedzy przyroda a kultura, a to zna-
czy — miedzy spoleczefistwem a najwyzszy-

mi humanistycznymi ideatami’.

Najpelniejszy wyraz humanistycznych
idei autor Dwdch zridet moralnosci i religii
odnalazt w chrzescijaristwie. Swiety i/ lub
mistyk jawi si¢ jako prefiguracja nowe-
go czlowieka, postugujacego si¢ szerokim
i otwartym sposobem myslenia. Jest to czto-
wiek dialogu, silny duchowo, wolny, twér-
czo nastawiony na wyzwania oraz przyjaznie
podchodzacy do innych ludzi. Aby przejs¢
od moralnosci statycznej do moralnosci dy-
namicznej potrzebujemy nawrdcenia, ktére
jest dla Bergsona Zrédlem heterogenicznosci.
W kazdym momencie stawania si¢ znajduje-
my tylko idealne kombinacje, kompletne or-
ganizmy lub wrecz calosci. Tak jakby $wiat
rodzit si¢ juz dojrzaly. Aby przej$¢ na dy-
namike, czyli na ruch, trzeba przej$¢ pelng
przygdd mutacje, przemiang w chrzedcijani-
na. Zdaniem Vladimira Jankélévitcha

Etyka otwarta (open ethics) stanowi wyzwa-

nie dla manii sprowadzania wszystkiego

54 Tamze, s. 313.
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do wspdlnego mianownika, ktéra wciska
wszystkie istoty w ten sam uniform, obej-
muje wszystkie jednostki z tego samego
rodzaju, czyni kazde konkretne do$wiad-
czenie szczegdlnym przypadkiem jednego
prawa i twierdzi, ze sklasyfikuje wydarze-
nie w kategoriach. Tam, gdzie ,kontynu-
acja” i ,kontynuacjonizm” mnoza gradacje
i niedostrzegalne przejécia (migdzy zyciem
a $miercia, miedzy czlowickiem a Bogiem),
filozofia élan viltal wydaje si¢ by¢ idea nie-
ciaglego przeskoku i niebezpiecznego sko-
ku. Nigdy ciaglos¢ Bergsona nie byla tak
bliska niecigglosci Kierkegaarda®.

Sam Bergson byl cztowiekiem otwartym,
postgpowym, jako nauczyciel akademicki
uczyl wrazliwosci na pigkno moralne, inte-
lektualne, uczu¢ i refleksji, jako maz stanu
byl cztowiekiem zatroskanym o los wlasne-
go kraju, jak i innych wspélnot ludzkich.
Nie ograniczat si¢ do stéw, stowa wprowa-
dzal w czyn, podrézowat z misjami poko-
jowymi po Europie i innych kontynentach,
angazowal si¢ nie tylko w dzialalno$¢ edu-
kacyjna i naukowa, ale i spoleczna oraz

55 “This, then, is how open ethics lodges a challenge against
the mania of the common denominator that enlists all be-
ings in the same uniform, subsumes all individuals in the
same genus, makes every specific experience a particular
case of a single law, and claims to classify event in categories.
Where “continuism” and “continuationism” multiply grada-
tion and imperceptible transitions (between life and death,
between human and God), the philosophy of the vital élan
seems attached to the idea of the discontinuous leap and pe-
rilous jump. Never has Bergson’s continuity been so close to
Kierkegaar’s discontinuity”. V. Jankélévitch, Henri Bergson,
ed. A. Lefebvre and N. F. Schott, trans. By N. F. Schott, in-
troduction by A. Lefebvre, Durham & London 2015, s. 155.
Thumaczenie wiasne.

polityczna. Niedawalwiary temu, jakoby bie-
giem historii rzadzily niewzruszone prawa.

O biegu i kierunku historii decyduja
wolne wole pojedynczych oséb, czego byl
$wiadkiem niejednokrotnie w czasie swo-
ich podrézy dyplomatycznych®. Wolnos¢
nie jest jednak kaprysem; jest ,wielkim Zr6-
dfem energii” pod warunkiem, ze pojedyn-
cze wole ukierunkuja swoje wysitki na je-
den, wspélny cel:

Wolno$¢ jest tworcza, a narody wolne to te,
ktére cechujg si¢ wynalazczoscia; lud, ktdry
trwa tylko dzieki pasywnemu postuszesi-
stwu, zawdziecza to, co najlepsze w jego
sile, odkryciom, ktdre otrzymuje od spo-
feczeristw wolnych; obok tych cywilizacji
zyje jak pasozyt; jego szalona duma po-
chodzi stad, ze nie dostrzega tej tak pro-
stej prawdy. Ale trzeba jeszcze, aby ludy od-
krywcéw umialy wykorzystaé swe odkrycia
poprzez odpowiednia organizacje i zaprze-
gniecie ich w stuzbe ideatu; inaczej zobacza
jak te odkrycia, uzyte przez innych, obréca
si¢ przeciwko nim, a materialny postep sta-

nie si¢ narzedziem moralnego regresu®.

56 H. Bergson, Teksty pedagogiczne, dz. cyt., s. 187-188.
57 Tamze,s. 171.
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Evolution of Henri Bergson’s Views on the Nature of God and its Social Dimension

(Summary)

The aim of the article is to present the di-
rection of evolution of Bergson’s views on
the nature of the God. The worldview trans-
formation of the French philosopher made
a radical turn from God understood as
a creative act and energy to a personal God
whose essence is love. There will be also
indicated the possible social consequenc-
es of Bergson’s thoughts, which boil down
to indicating the possibility of building an
open religion and morality in an open soci-
ety. The saint/the mystic has an important
role in shaping such societies. For Bergson
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dr, autorka artykutéw naukowych i popu-
larnonaukowych drukowanych w polskich
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a saint is a prefiguration of a new human be-
ing, who is employing a new way of think-
ing. This is the man of dialogue, some-
body who is spiritually strong, free, as well
as open to challenges and to other people.
French philosopher wants to overcome the
hitherto prevailing thinking about the Oth-
er as an alien, and to build the foundations
supporting the social and religious dialogue.

Key words: Henri Bergson, mystic, saint,
nature of God, love, open morality, open re-
ligion, open society
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