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NIE MYSL JEST PRAWDZIWA,
ALE SAMO MYSLENIE...

Pytajac o to, czym jest myslenie, najpierw
powinni$my sobie odpowiedzie¢ na pyta-
nie, czym jest rozum. Nie jest to jednak ta-
twe zadanie. Rozumu nie da sie zdefinio-
waé w sposéb jednoznaczny, poniewaz pod-
pada on pod réznorodne hermeneutyki za-
implementowane na gruncie tej czy innej
tradycji filozoficznej. Wiadystaw Tatarkie-
wicz pisal w O niektdrych postaciach racjo-
nalizmu XVII i XVIII wieku, ze w historii
mysli pojawily si¢ przeciwstawne jego od-
miany, ktdre reprezentowaly rézne sposoby
myslenia. Tak dzialo si¢ we wspomnianych
w tytule artykutu wiekach XVII i XVIIL
Na gruncie naturalizmu i idealizmu rozum
pojmowany byt badZz antropomorficznie,
badz teomorficznie. Wszyscy przedstawi-
ciele owych nurtéw powotywali si¢ na ro-
zum, jako ostateczng instancje rozstrzygaja-
ca warto$¢ wlasnego poznania. Kartezjusz
postugiwal si¢ teomorficzng hermeneutyka
dla zaprezentowania dowodéw na istnienie
Boga i osiagnigcia dzigki temu zabiegowi
absolutnej pewnosci poznawczej. Z kolei
przedstawiciele racjonalizmu o$wiecenio-
wego twierdzili, ze im bardziej odwolujemy

si¢ do rozumu, tym bardziej religia i meta-
fizyka sa niedost¢pne dla naszego poznania
intelektualnego. Sprzecznos$¢ jest jednak
pozorna. Mimo ze jeden i drugi nurt apelo-
wal do tego samego slowa ,rozum”, to jed-
nak nie do tego samego sposobu jego ro-
zumienia. Dla przedstawicieli teomorfizmu
byl on rozumem z pochodzenia boskim
(w nawigzaniu do Platona), a sam proces
poznania pozwalal na powrét do jego zrd-
del, co oznacza, ze zawiera w sobie $lad bo-
skosci, jest czym$ na ksztatt suprarozumu,
o$wieconego przez samego Boga (Augustyn
z Hippony). Wedtug innej tradycji — natu-
ralistycznej — wywodzacej si¢ od Arystote-
lesa i Johna Locke’a, rozum to nic innego
jak super zmyst, porzadkujacy dane zmy-
stowe. A zatem nie znajdziemy w nim pier-
wiastka boskiego. Owych hermeneutyk jest
o wiele wiecej, innymi postugiwali si¢ Bla-
ise Pascal, Immanuel Kant czy Henri Ber-
gson. Wszyscy oni odwotywali si¢ do rozu-
mu i my$lenia, ktérych hermeneutyka byla
zgota odmienna, ale ich namysl, ich myf{le-
nie bylo prawdziwe i niosto z soba prawde
o Bogu, $wiecie i cztowieku.
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Cykl wyktadowy Veritas — droga do wolnosci
zorganizowany przez Klasztor Dominika-
néw w Gdarisku i Pomorskie Towarzystwo
Filozoficzno-Teologiczne zaowocowat
kolejnym tomem , Karto-Teki Gdariskiej”,
w ktorej prezentujemy stanowiska czwor-
ga badaczy reprezentujacych rézne dyscy-
pliny naukowe — teologie, literaturoznaw-
stwo i filozofie. W numerze zabraklo dwéch

cennych gloséw: Moniki Biatkowskiej,

ktéra swoje wystapienie poswiccita praw-
dzie Kosciola i prawdzie w Kosciele oraz
Jézefa Majewskiego omawiajacego prawde
w dziennikarstwie.

Numer biezacy dopelnia artykul Olgi
Kubiniskiej Pamieé miasta w Miichhausenia-
dzie Jerzego Limona oraz dzial Archiwum
Humanistyki Polskiej, w ktérym zamiescili-
$my materialy wspomnieniowe poswigcone
zyciu i twérczosci naukowej profesora Stani-
stawa Borzyma, zmartego w lipcu 2023 roku.
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PRAWDA OBJAWIONA?
PROPOZYCJA PODEJSCIA ZAWARTA
W KONSTYTUCJI DEI VERBUM

Sformulowanie ,prawda objawiona” brzmi
dzi§ dla wielu jak prowokacja czy wrecz
oksymoron. Uznanie w punkcie wyjscia
naszych wysitkéw poznawczych mozliwo-
éci istnienia jakiego$ zrédta poznania, kté-
re mogloby nie wpisywa¢ si¢ w stworzone
przez nas w ciagu ostatnich wiekéw pro-
cedury naukowego dowodzenia i uzasad-
niania, wydaje si¢ wyrazem niedozwolone;j
poblazliwosci wobec naszych archaicznych
instynktéw i przyzwyczajei. W $wiecie,
w ktérym — jak si¢ sadzi — wszystko daje
sie skonstruowa¢, zdekonstruowa¢ i zrekon-
struowad, odnosi si¢ wrazenie, ze nie ma juz
miejsca na to, co rosci sobie pretensje, by
przybywa¢ do nas ,nie z tego $wiata” i pro-
wadzi¢ nas ,poza ten $wiat”.

Oczywidcie jednak uwazniejsze przyjrze-
nie si¢ naszej sytuacji rodzi pytania. Czy
nasz $§wiat — coraz sprawniej przez nas kon-
struowany, dekonstruowany i rekonstru-
owany — nie jest tez dla nas, mimo olbrzy-
mich zdobyczy technologii, coraz bardziej
pozbawiony sensu? Czy przeksztalcajac go
coraz sprawniej, a nowe zdobycze w dziedzi-
nie sztucznej inteligencji zawrotnie przyspie-
szaja tempo zmian, nie zmieniamy go tez

coraz bardziej w wytwér przypominajacy

nas samych? Czy nie uniezdalniamy si¢ tez
przy tym do tego, by przyjaé $wiat jako dar?

,Prawda objawiona” bez watpienia doma-
ga si¢ od nas wejscia w perspektywe daru.
Zanim otaczajaca nas rzeczywistos¢ moze
staé si¢ dla nas wyzwaniem, zadaniem
i przedmiotem przeksztalceri, ma najpierw
i najglebiej zostaé przyjeta przez nas jako
dar. By zasadnie zacza¢ méwic o ,prawdzie
objawionej”, musimy najpierw zgodzi¢ si¢
na to, ze istnieje Co$, czy raczej Kros, kto
nas poprzedza, kto dla wszelkich konstru-
owanych, dekonstruowanych i rekonstru-
owanych tresci jest i na zawsze pozostanie
Zrédtem, ktére nie nalezy do tego samego
porzadku, co stworzony $wiat.

By¢ moze whasnie na tym, przede wszyst-
kim na tym, polega radykalizm, ku ktéremu
prowadzi nas ,prawda objawiona”. Na tym
polega tez jednak jej wyzwalajaca moc.

Niniejszy artykul bedzie proba zwigzlego
ukazania, w jaki sposéb chrzescijanie ostat-
nich kilku wiekéw — zanurzeni w dyskusji
z filozoficzng kulturg swego czasu — prébo-
wali wskaza¢ wlasciwe miejsce dla prawdy
objawionej w interpretowaniu rzeczywisto-
$ci. Préby te mialy by¢ odpowiedzig na po-
glebiajacy si¢ sekularyzm epoki nowozytnej.
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Sekularyzm ten przejawiat sig, z jednej stro-
ny, w narastajacym przekonaniu, ze tylko
epistemiczne watpienie — obejmujace takze,
az czasem przede wszystkim istnienie Boga
— moze zapewni¢ nam adekwatny, odczaro-
wany oglad otaczajacego nas $wiata, z dru-
giej za$ strony w coraz bardziej krytycznej
lekturze Biblii, podstawowego Zrédta praw-
dy objawionej. W odpowiedzi na ten proces
zrodzity si¢ projekty filozoficzne, ktére, po-
dejmujac postulaty swego czasu, prébowaty
yuciec do przodu”, ustanawialy miejsce dla
prawdy objawionej w nowy sposéb, majacy
poméc wymknaé si¢ krytykom. Te filozo-
ficzne préby staly si¢ — z czasem, oczywiscie,
inspiracja dla teologéw, ktérzy starali si¢ fi-
lozoficzne pomysly przettumaczy¢ na kon-
kretne interpretacje objawienia. Wszystkie
za$ te dyskusje, prowadzone gléwnie, cho¢
nie wylacznie, po stronie protestanckiej, do-
prowadzity na gruncie katolickim do kryzy-
su modernistycznego, ktéry zostanie osta-
tecznie — dzigki pracom teologéw z kregu /a
nouvelle théologie — przetamany w konstytu-
cji Soboru Watykanskiego 11 — Dei Verbum.

Przyjrzyjmy si¢ po kolei poszczegél-
nym elementom tak zarysowanego rozwo-
ju. Oczywiscie, bede w stanie wylacznie
naszkicowad najwazniejsze jego etapy z na-
dzieja, ze oglad catosci — nawet jesli tylko
ogdlnie zarysowany — da nam wlasciwa per-
spektywe, by doceni¢ przetomowe znacze-
nie propozycji zawartej w Dei Verbum.

1. Filozoficzne inspiracje

Rewolucja Kanta
Musimy wyj$¢ od Immanuela Kanta (1724—
1804). Jego filozofia stata si¢ bowiem, z jed-
nej strony, miarodajng wyktadnia nowozyt-
nego podejscia do racjonalnosci, z drugiej

za$ zaproszeniem do przeformutowywania
myslenia o wierze i wlasciwym miejscu dla
chrzescijanistwa w nowozytnym $wiecie.

Kant pragnatl stworzy¢ mocne podstawy
dla przyrodoznawstwa z fizyka na czele, ale
i ufundowac¢ etyke oraz ocali¢ — specyficznie
przez siebie rozumiang, zsekularyzowang —
wersje chrze$cijaristwa. Staral si¢ to osiggnaé
w stynnych swoich krytykach: Kryzyce czy-
stego rozumu i Krytyce praktycznego rozumu.
Proponowal w tym celu rewolucj¢ w mygle-
niu, kt6ra nazywa kopernikariska: to nie pod-
miot stosuje si¢ do rzeczywistosci, ale to rze-
czywisto$¢ stosuje si¢ do podmiotu. Dzigki
temu za$, ze podmiot poznaje rzeczywisto$¢
za pomoca okreslonych, takich samych dla
calego naszego gatunku, kategorii, form my-
$lenia (m.in. ,form naocznosci”, takich jak
czas i przestrzen), nasze twierdzenia moga
mie¢ absolutng pewnos¢ czy tez, méwiac je-
zykiem Kanta, by¢ apodyktyczne. Poniewaz
jednak nie ma formy bez materii, formy na-
szego umystu — takie jak czas i przestrzen —
potrzebuja jakiego$ materiatu, ktéry mogly-
by formowa¢d. A taki material moze by¢ do-
starczany wylacznie przez nasze zmystowe
doswiadczenie. Jesli za$ tak jest, przedmioty
rozwazan, takie jak Bég, dusza i jej wolnosé
czy $wiat jako calos¢, znajduja si¢ poza grani-
cami naszego zmystowego (i mozliwego) do-
$wiadczenia i w $wietle filozofii Kanta rozum
nie jest ich w stanie ani jednoznacznie przy-
ja¢, ani jednoznacznie odrzucié; zagadnienia
zwiazane z nimi (takie jak np. czy cztowiek
jest wolny, czy poddany koniecznosci, czy
wszech$wiat ma poczatek, czy go nie ma itp.;
zagadnienia te nazywa si¢ zwykle ,metafi-
zycznymi”) koricza si¢ w $wietle tak pojetej
racjonalnosci nierozstrzygalnymi antyno-
miami, a dziedziny refleksji im po$wigcone;j
nie mozna uznawac¢ za nauke.
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Takie rozwiazanie nie eliminowalo jed-
nak bynajmniej mozliwosci odniesieri
do wspomnianych zagadnied. Kant nie
chcial swoja filozofig skresli¢ z ludzkiego
stownika takich poje¢ jak Bég, dusza, czy
wszech$wiat. Chcial jednak precyzyjnie po-
kaza¢, ze maja one inny status niz wszelkie
inne pojecia. Jak w takim razie proponowat
je ocali¢?

Krélewiecki filozof zamierzal to zrobié,
odwolujac si¢ do imperatywu kategorycz-
nego, zgodnie z ktérym cztowiek powinien
dziala¢. Czym jest imperatyw kategorycz-
ny? Najprosciej zilustrowaé¢ go na tle im-
peratywu hipotetycznego, od ktdrego jest
odrézniany. Z imperatywem hipotetycz-
nym mamy do czynienia wtedy, gdy dzia-
famy wedlug zasad, ktdre wiaza si¢ z ja-
kims§ ,jedli”, na przyklad: ,jesli chce mi si¢
pi¢, to siggam po szklanke z woda”. Ma wigc
charakter wysoce subiektywny, jest zalezny
od okoliczno$ci. W przypadku kategorycz-
nego imperatywu nie ma zadnego ,jesli”.
Jest on wiec przez to obiektywny, niezalez-
ny od empirycznych okolicznosci, na zasa-
dzie ,zréb to, bo powinienes to zrobi¢”. Je-
$li widzg na ulicy kogo$ lezacego w katuzy
krwi, bez ,jesli” staram si¢ pomdéc. Tres¢ ka-
tegorycznego imperatywu Kant prébowat
przedstawi¢ na rozmaite sposoby, z ktérych
jednym z pierwszych bylo ,czyn wedtug ta-
kiej zasady, ktéra mozesz w tym samym cza-
sie chcie¢ uczyni¢ uniwersalnym prawem™.

Rodzaca si¢ w czlowieku powinnos¢,
ktéra kaze nam podejmowa¢ dzialania bez-
warunkowo, odgrywa bardzo waing role

w my$leniu Kanta, jest mozna byloby wrecz

1 Zob. R. Scruton, From Descartes to Wittgenstein. A Short
History of Modern Philosophy, New York — Cambridge—
Philadelphia—etc. 1981, s. 152. Moja rekonstrukcja sposo-
bu myslenia Kanta jest czgSciowo inspirowana prezentacja
filozofii Kanta przedstawiona przez Rogera Scrutona.

powiedzie¢ ,miejscem naj$wictszym ludz-
kiego do$wiadczenia®. Po pierwsze, prze-
prowadza nas ona bowiem od $wiata fe-
nomendw — tego, Co nam si¢ jakos’ jawi —
do $wiata noumendéw — $wiata »IZECZy sa-
mej w sobie” (Ding an sich). Zasadniczo
dos$wiadczam siebie jako czastke przyrody
poddana prawom koniecznosci, odnajdywa-
nym przez rozmaite nauki szczegétowe. Do-
$wiadczenie powinnosci — czyli bycia pod-
miotem moralnego dzialania, ustanowienia
prawa dla samego siebie — wyprowadza mnie
z tego $wiata, pozwala dos§wiadczy¢ siebie
jako wolnego podmiotu dziatania. To naj-
wazniejsze w systemie Kanta okno na $wiat
,rzeczy samej w sobie”, ktdre jest w naszym
zasiegu®. Po drugie, skoro dzialania prowa-
dzone przez powinno$¢ nie sg i nie powinny
by¢ motywowane jakakolwiek checig zysku,
przyjemnoscia badz pragnieniem nagrody
na tym Swiecie, etyke powinno$ci nalezy
zdaniem Kanta dopelni¢ postulatami prak-
tycznego rozumu, ktore stana si¢ gwarantem
satysfakcji wiecznej. Te postulaty praktycz-
nego rozumu to nie$miertelno$¢ duszy, ist-
nienie Boga i istnienie krélestwa niebieskie-
go. Wychodzimy w ten sposéb poza nauke
i wkraczamy w dziedzing wiary. Krok ten

2, Jest jednak co$ takiego w naszej duszy, co dostrzezone
w nalezyty sposob nie przestaje by¢ przedmiotem naj-
wyzszego podziwu, a podziw jest przy tym uzasadnio-
ny i duchowo podniosty: jest to obecna w nas zrodtowa
moralna predyspozycja w ogole. — Co takiego jest w nas
(mozna spyta¢ samego siebie), dzigki czemu my — istoty
stale zwigzane z naturg wielorakimi potrzebami — zosta-
liSmy zarazem w (znajdujacej si¢ w nas) idei tak dalece
wyniesieni ponad te potrzeby, ze je wszystkie mamy za
nic, a nas samych uwazamy za niegodnych istnienia, jezeli
wbrew prawu oddajemy si¢ ich zaspokojeniu, ktore prze-
ciez mogloby nasze zycie uczyni¢ bardziej pociagajacym?
Co sprawia, ze nasz rozum nakazuje poprzez prawo z taka
moca, niczego przy tym nie obiecujac ani niczym nie gro-
zac? Cigzar tego pytania musi odczuwac najglebiej kazdy,
najprostszy nawet cztowiek pouczony o $wigtosci tkwig-
cej w idei obowiazku”. 1. Kant, Religia w obrebie samego
rozumu, thum. A. Bobko, Krakéw 1993, s. 73. Por. tamze,
s.221-222.

3 Por. R. Scruton, From Descartes to Wittgenstein, dz. cyt.,
s. 157-158.
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jednak jest potrzebny w interpretacji Kanta
dla spéjnosci naszego zycia. Istnienie Boga
i niesmiertelnej duszy okazuja si¢ w ten spo-
s6b ostatecznym gwarantem zaréwno mo-
ralnosci, jak i spdjnosci opisu calosci $wiata.

Musimy dobrze zrozumieé konsekwencje
projektu Kanta. Po pierwsze, jego interpre-
tacja buduje mur migdzy $wiatem zmystoéw
a Bogiem, wypycha refleksje o Bogu — praw-
d¢ objawiong — poza obreb tego, co krytycz-
nie racjonalne. W ten sposéb Bég staje sie
nieweryfikowalng przez do§wiadczenie pro-
jekcja, ktéra mozna przyjaé lub nie z po-
woddéw mniej lub bardziej pragmatycznych
— zwigzanych z potrzebami i sensownoscia
ludzkiego dzialania. Po drugie, etyka i re-
ligia zostajg w tej interpretacji ,,zawieszone”
na naszym do$wiadczeniu powinnosci. Bylo
ono u krélewieckiego filozofa, wychowane-
go w XVIII wieku przez zarliwa luteranke
wyjatkowo mocne. Szybko jednak okazalo
si¢, ze bynajmniej nie jest ono fundamen-
tem tak solidnym, jak sobie to sam Kant
wyobrazal.

Spekulacje Hegla
Kolejnym filozofem, ktdérego nie mozna po-
mina¢ w tym artykule, jest Georg Wilhelm
Friedrich Hegel (1770-1831).

Hegel rozpoczal tam, gdzie skorczyt
Kant. Kant w swojej Krytyce czystego rozumu
opisuje antynomie rozumu. Chodzi, jak juz
widzieliSmy, o problemy, ktére na poziomie
nauk empirycznych nie moga zostal roz-
wiazane — rozum, zdany wylacznie na siebie,
pozwala zaproponowaé tezy prowadzace
w sprzecznych kierunkach. Tendencja rozu-
mu do wpadania w tego rodzaju sprzeczno-
$ci zostala przez Kanta nazwana dialekty-
ka. Krélewiecki filozof nie wykluczal oczy-

widcie, ze ponad tym poziomem wiedzy

opartej na do$wiadczeniu (wiedzy ,feno-
menalnej”, przedstawiajacej rzeczy tak, jak
nam si¢ jawiq), jest jeszcze poziom ,rzeczy
samej w sobie” i wiedzy na jej temat (wie-
dzy na temat tego, jak rzeczy naprawdg ist-
nieja). Byl jednak przekonany, ze odwolujac
si¢ wylacznie do doswiadczenia zmystowego
nie jeste§my w stanie odpowiedzialnie roz-
strzygnaé pewnych probleméw zwigzanych
7 ,rzecza sama w sobie”.

Whasnie to wzniesienie si¢ do rzeczy sa-
mej w sobie bedzie interesowaé Hegla. Jak
jednak do niej dotrze¢? Zdaniem Hegla
docieranie do rzeczy samej w sobie bedzie
musiato polega¢ na przekraczaniu naszego —
partykularnego — punktu widzenia. Bedzie
chodzito o to, by znalez¢ taki punkt ogladu,
ktéry pozwolitby wznie$¢ si¢ ponad to, co
ogranicza nasze poznanie.

Jak jednak mialoby si¢ to dokonaé¢? Mé-
wiac obrazowo, kiedy pociag rusza, z per-
spektywy pasazera stacja si¢ oddala, za$
z perspektywy odprowadzajacej go osoby
to pociag si¢ oddala. Kto ma racj¢? Trze-
ba znalez¢ obiektywny punkt wyjscia po-
nad obydwoma stronami — symbolizujacy-
mi oczywidcie relacje podmiot-przedmiot
w naszym poznaniu — ktéry pozwoli whasci-
wie to osadzié?,

Umozliwi¢ miatby to dialektyka. Dialek-
tyka jednak dla Jenejczyka to nie opis ten-
dencji rozumu do wpadania w antynomie,
jak bylo w przypadku Kanta. Dialektyka
Hegla bedzie procesem wznoszenia si¢ po-
przez sprzecznosci do rzeczy samej w sobie i,
co za tym idzie, do absolutnej prawdy.

Hegel opisuje to w swojej wyktadni logi-
ki. Wazne przy tym jednak, by$my rozumie-
li, ze logika jego bedzie inna niz tradycyjna

4 R. Scruton, From Descartes to Wittgenstein, dz. cyt., s. 167.
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logika, ktéra odnosifa si¢ do sadéw i zdan,
sprawdzala, czy mozna je przyjaé za praw-
dziwe lub falszywe, ergo adekwatne wobec
rzeczywistosci. Badala w ten sposéb — jesli
mozna tak powiedzie¢ — zewngtrzng struk-
turg naszych procedur myslowych i rozumo-
wan. W przypadku logiki Hegla nie cho-
dzi o sady i zdania, ale — co bardzo kontro-
wersyjne — o same pojecia. To pojecia maja
by¢ prawdziwe lub falszywe. Jak mialoby
to by¢ mozliwe? Hegel proponuje bardzo
kontrowersyjny czy tez — jesli chcemy — no-
watorski sposéb rozumienia tego, co praw-
dziwe. Kazde pojecie jest jednoscia ztozona
ze swojej tresci oraz takze, w jakiej$ mie-
rze — za sprawa swoich granic — ze swoje-
go przeciwieristwa. Méwiac ,cztowiek”, nie
tylko wskazuje na charakterystyke (tres¢)
tego, co nazywam, ale takze — wyznaczajac
granice — wykluczam to, co nazywang tak
rzecza nie jest. Pomyslmy teraz tak, ze falsz
to ograniczenie i niekompletno$¢ danego
pojecia w opisywaniu rzeczywisto$ci, praw-
da natomiast to calo$¢, przekroczenie wszel-
kich ograniczeri w naszym opisie. Jesli zgo-
dzi¢ si¢ z takim (bardzo kontrowersyjnym!)
opisem tego, co prawdziwe, mozemy teraz
zrozumie¢ Heglowski pomyst na wznosze-
nie si¢ do prawdy: dokonuje si¢ ono wtedy,
gdy od partykularnego pojecia, koncentru-
jacego mnie na czesci, i przez to falszujace-
go moj oglad calosci, przechodz¢ do poje-
cia szerszego, ktére obejmuje wigkszy zakres
i dzigki ktéremu przyblizam si¢ do tego, co
jest absolutna — obejmujaca caly rzeczywi-
sto$¢ — prawda.

Znamy dobrze schematyczny opis wspo-
mnianego procesu, kt(’)ry zreszta nie jest
dzietem samego Hegla, a jednego z jego
uczniéw: teza — antyteza — synteza. Cho-
dzi o znoszenie sprzecznosci w syntezie

— jednosci — wyzszego rzedu. Wedtug trady-

cyjnej logiki i jej zasady niesprzecznosci, je-
§li jakiej$ tezie A odpowiada -A, to mamy
po prostu sprzecznosé, ktérej nie da si¢ prze-
kroczy¢. Wedlug Hegla, gdy tezie A odpo-
wiada jej zaprzeczenie —A, to oba zdania
moga okaza¢ si¢ jednak uwzglednione —
zniesione (uzywa w tym kontekscie zwykle
czasownika aufheben) w tezie — zdaniu B.
Oczywiscie, wobec tego zdania B pojawi si¢
najprawdopodobniej, wczesniej czy pdzniej,
jakie§ =B, ktdre zostanie zniesione w obej-
mujacym obydwie sprzeczne tezy C. No
i tak mozemy wznosic si¢ do jakiego$ Z czy
Q, ktére bedzie wiedzg absolutna — wiedza
absolutnie prawdziwa, obejmujaca w sobie
wszystkie istniejace sprzecznosci’.

Co ciekawe, tym, co tak naprawde znaj-
duje si¢ w tle dialektyki Hegla, jako jej osta-
teczna podstawa i najwazniejsze usprawie-
dliwienie, jest opis zycia absolutnego Ducha.
W duzej mierze zreszta wlasnie dlatego jego
propozycja wyda si¢ wielu pézniejszym filo-
zofom — i teologom! — tak niestychanie no-
$na i inspirujaca.

Jak Hegel wyobraza sobie zycie abso-
lutnego Ducha?® Zdaniem tego filozofa
w lonie absolutnego podmiotu, nazywane-
go przez niego absolutnym Duchem, doko-
nuje si¢ wewnetrzny proces, na ktory skla-
daja si¢ dwa elementy: samordéznicowanie
i samoutozsamianie. Mozna go strescié

5 Por. J. W. Cooper, Panentheism. The Other God of the
Philosophers. From Plato to the Present, Nottingham
2007, s. 109-110.

6 Positkuje si¢ tutaj fragmentem, nieco przetworzo-
nym, swojego artykutu Czy Doktor Anielski nie doce-
nial Chrystusa?, wydanym w ksigzce Dlaczego Tomasz,
Warszawa 2012, s. 159-161. Zaprezentowany w korpusie
opis filozofii Hegla opiera si¢ gtéwnie na: J. Splett, Die
Trinitdtslehre G. W. F. Hegels, Freiburg [1965]; L. Oeing-
Hanhoft, Hegels Trinitditslehre. Zur Aufgabe ihrer Kritik
und Rezeption, ,,Theologie und Philosophie® 1977, nr
52, s. 378—407. Zob. tez: G. Greshake, Trdjjedyny Bog.
Teologia trynitarna, thum. bp J. Tyrawa, Wroctaw 2009,
s. 119-124.
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nast¢pujaco. Byt, ktéry nie ma zadnego
okreslenia, jest nicocia. Jakiekolwiek okre-
Slenie mozliwe jest za$ dopiero dzigki rézni-
cy. Musi wigc pojawic si¢ réznica, by mozna
moéwi¢ o bycie — réznica migdzy okreslono-
$cia ducha i jego ,skad”, ktére bez tej okre-
$lonosci byloby niebytem. Méwiac troche
inaczej: duch absolutny musi sta¢ si¢ dla sie-
bie przedmiotem. Na tym polega samoré6z-
nicowanie absolutnego Ducha.

Nie zapominajmy jednak, ze absolut-
ny duch jest jednoscia: wspomniana przed
chwilg réznica — migdzy nieokreslonym
»skad” a okreslonym wyrazem Ducha —
musi wigc zostaé przekroczona. To na prze-
kraczaniu réznicy wydobytej przez samo-
réznicowanie polega samoutozsamianie si¢
Ducha. Dopelnienie tego specyficznego
procesu wyjscia i powrotu (exitus — reditus)
dokonuje si¢ przez mitosé.

Opisany proces mozna stresci¢ jeszcze
zwigzlej: Duch potrzebuje réznicy, by staé
si¢ bytem (teza — antyteza), rdznica ta jed-
nak musi by¢ przekroczona, by pozostal jed-
nym Duchem (synteza). Samoréznicowanie
i samoutozsamianie s3 w ten sposéb tylko
dwoma, warunkujacymi si¢ nawzajem, mo-
mentami wewngtrznego zycia Ducha.

Najbardziej odwaznym i niezwyklym
krokiem Hegla, ktéry wywotal trzesienie
ziemi zaréwno w filozofii, jak i w teolo-
gii, bylo wszakze zestawienie czy wlasciwie
utozsamienie procesu opisujacego zycie we-
wnetrzne absolutnego Ducha z ludzka histo-
rig. Zdaniem Hegla wewngetrzny proces do-
konujacy si¢ ,w fonie” absolutnego Ducha
dokonuje si¢ bowiem réwniez w dziejach
$wiata czy tez poprzez nie. Duch w dzie-
jach wyraza siebie po to, by dzigki mitosci
wznie$¢ si¢ ponad réznice migdzy $wiatem
a soba. Dzigki takiej interpretacji, jak si¢

wydaje, filozofia zyskiwala perspektywe my-
Slowa, ktéra pozwalata wreszcie w bardziej

przekonujacy sposéb odnies¢ do siebie Boga

i $wiat, abstrakcyjng spekulacje i histori¢ —
nauke o faktach.

Zauwazmy przy tym, ze interpretacja
Hegla byla w swej istocie trynitarna. Za-
proponowany przeze schemat dialektycz-
nego myslenia byt przeciez tylko préba wy-
ciagniecia wnioskéw z opisu wewngtrzne-
go zycia absolutnego Ducha. Oznaczalo
to, ze pojawit si¢ trynitarny model metafi-
zyczny, ktéry pozwalal zinterpretowad cala
rzeczywistos¢ — nie zapominajmy o tym,
ze Hegel staral si¢ z systematycznoscia en-
cyklopedysty = przej$¢  wszystkie najwaz-
niejsze dziedziny filozofii, by pokaza¢, jak
dialektyka pozwala je na nowo zobaczy¢
i zsyntetyzowac.

Co tu dla nas najwazniejsze, wydawalo
si¢ przy tym, ze interpretacja Hegla pozwa-
lata ,0dzyska¢” dla teologii historig. To zna-
czy da¢ taka jej interpretacje, ktdra sprawia-
fa, ze historia przestawala by¢ czyms doda-
nym, istniejacym niejako obok Boga, a sta-
wala si¢ czeécig Jego wewngtrznego zycia.
Mozna bylo przypuszczad, ze dzigki Heglo-
wi wreszcie uda si¢ doj$¢ do teologicznej re-
fleksji, ktéra odpowiada biblijnemu okresle-
niu ,Emmanuel” — Bég przestawal by¢ Bo-
giem odlegtym, stawal si¢ ,Bogiem z nami”.

Oczywiscie, gwoli sprawiedliwosci wo-
bec ortodoksji, trzeba od razu doda¢, ze
propozycja byfa absolutnie nie do przyje-
cia dla chrzescijanistwa, ktére chcialo by¢
prowadzone przez rozstrzygnigcia Soboréw
pierwszego tysiaclecia. Zgodnie z propozy-
¢ja Hegla Duch absolutny urzeczywistnia
si¢, to znaczy dochodzi do samo$wiadomo-
$ci, w historii, a wigc potrzebuje §wiata po to,
by sta¢ si¢ w petni Bogiem. Traci wigc sens
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moéwienie o transcendencji i immanencji,
Bég przestaje by¢ transcendentny — przynaj-
mniej w klasycznym znaczeniu.

Skok wiary Kierkegaarda
Trzecim autorem, ktérego musze¢ uwzglednié,
jest Seren Aabye Kierkegaard (1813-1855).

Kierkegaard ma dwoéch intelektualnych
przeciwnikéw, z ktérymi bedzie przez cale
zycie w sposéb pelen pasji walczyt. Pierwszy
z nich — filozoficzny — to heglizm. Kierkega-
ard zyje w epoce, w ktérej filozofia jest prze-
zeni absolutnie zdominowana. Drugi prze-
ciwnik — religijny — to liberalne, szukajace
paktu o nieagresji ze $wiatem, chrzescijan-
stwo. Czgsto nazywal je ,$wiatem chrzesci-
jafiskim”, ktéremu z namietnoscia — by nie
powiedzie¢ wiciekle, szczegblnie w ostat-
nim okresie zycia — bedzie przeciwstawial
autentyczne chrzescijaistwo Nowego Te-
stamentu. Obaj przeciwnicy Kierkegaarda
beda nierzadko si¢ jednoczy¢. Nie tylko fi-
lozofia, ale i protestancka teologia, jest bo-
wiem w tym okresie pod olbrzymim wraze-
niem propozycji Hegla.

Hegel poprzez wznoszenie si¢ (aufheben)
staral si¢ przekracza¢ wszelkie sprzeczno-
$ci, by dotrze¢ do tak ogélnej syntezy, kto-
ra uwzgledniajac wszystkie przeciwstawne
dla siebie aspekty, pogodzi ze soba w jed-
nej absolutnej — przez to obiektywnej — wie-
dzy wszystkie elementy. Temu programowi
Kierkegaard przeciwstawia si¢ z cala moca.

Zdaniem Duriczyka heglizm zamienia
wszystko w abstrakcje, a obiektywizm, kté-
ry proponuje, jest zdrada jednostki i indy-
widualnosci. Nie jest to sprawa bez znacze-
nia, bo to wlasnie jednostka, a nie ogélne
abstrakty, istnieje — egzystuje. Jesli wiec
chcemy takiego podejscia, ktére nie zdra-

dzi naszej egzystencji, musimy zrezygnowac

z heglizmu i jego wszechogarniajacego, abs-
trakcyjnego racjonalizmu.

Jak moze si¢ to sta¢? Mdéwiac najbardziej
zwigzle, nalezy zrezygnowaé z heglowskie-
go wznoszenia si¢ ponad sprzecznosci. Cza-
sownik aufheben méwi o znoszeniu, ale za-
razem o zachowywaniu. Nie moze by¢ tych
dwéch rzeczy naraz’. Niemozliwa jest zad-
na mediacja miedzy sprzecznymi elementa-
mi. Sprzeczne elementy nalezy podtrzymaé
w calej ich sprzecznosci.

Czy jednak oznacza to, ze punktem doj-
$cia ma by¢ dla nas po prostu podtrzymy-
wanie dwéch elementéw sprzecznych, za-
miast wyboru miedzy nimi? Absolutnie nie.
Kierkegaard byl przekonany, ze heglowskie,
racjonalne przekraczanie sprzecznosci po-
przez integrujace wszystko ze wszystkim
negacje (teza — antyteza — synteza), pozba-
wia nas szansy na dokonywanie wyboru,
na podejmowanie egzystencjalnych, anga-
zujacych nas decyzji. To dopiero rezygna-
cja z fatwizny racjonalnego zsyntetyzowania
sprzecznosci otwiera przed nami mozliwo$é
prawdziwego wyboru i uwolnienia naszej
egzystencjalnej pasji.

Skoro jednak nie mozna elementéw
sprzecznych  racjonalnie  zsyntetyzowad,
a wybér miedzy nimi nie moze dokona¢ si¢
na zasadzie racjonalnej — rozum prowadzi
do godzenia wszystkiego ze wszystkim i od-
biera rzeczom ich indywidualno$¢ — to jak
ma si¢ 6w wybér dokonaé? Oczywiscie, po-
zostaje wylacznie jedna mozliwosé: wybér
musi by¢ skokiem wiary. Ten skok wiary —
poniewaz nie jest racjonalnie zobiektywizo-
wany i obiektywizowalny — jest czyms§ naj-
glebiej osobistym, nie mozna go dokona¢

7 G. Dorrien, Kantian Reason and Hegelian Spirit. The
Idealistic Logic of Modern Theology, Maldan—Oxford
2012, s.282.
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za kogo$ innego czy wspdlnie®. Tak doko-
nany wybdr wydobywa wiec w nas to, co
najglebiej indywidualne.

Opisuje tutaj pewien model myslenia
do$¢ abstrakeyjnie. Musz¢ jednak od razu
dodag, ze dla Kierkegaarda jest on whasciwie
zawsze $cisle zkaczony z mysleniem o chrze-
$cijaniskiej wierze. Podstawowa sprzecznosc¢,
ktéra jest fundamentem i modelem dla
wszelkich innych istotnych egzystencjalnie
sprzecznosci, to sprzecznosc, ktéra ujawnia
sie¢ w Jezusie Chrystusie — Tym, ktéry choé
jest wieczny, zaczal istnie¢ w czasie. Jest
to sprzeczno$¢ miedzy czlowiekiem, ktére-
go uznaja w Nim zasadniczo wszyscy, i Bo-
giem, ktéry jako wieczny nie powinien by¢
czlowiekiem (Ten, ktéry jest wieczny, nie
moze by¢ zarazem czasowy), wicc ktdrego
mozna uznaé wylacznie przez wiarg. Przy
tym rozumiemy juz $§wietnie, Ze rozum nie
moze nam w skoku wiary, ktéry prowa-
dzi nas do przyjecia Jezusa Chrystusa jako
Boga, poméc — istnienie tego, co wieczne
w czasie jest dla nas, i pozostanie, absurdal-
ne. Mozemy wigc wierzy¢, jedynie wykra—
czajac poza rozum, decydujac si¢ na posta-
we — na wzér Tertuliana — credo quia absur-
dum (,wierze, bo to absurd”). Rozumiemy
jednak, ze tak przezywany skok wiary wy-
dobywa z nas i w nas to, co jest najglebiej
osobiste — w pelni nas indywidualizuje.

Ten krétki przeglad pozwala nam juz ro-
zumie¢, jak wygladaty trzy filozoficzne pré-
by ocalenia chrzescijaistwa w epoce nowo-
zytnej. Kazda z nich bedzie miata swoja teo-
logiczna kontynuacje w teologii objawienia,
da poczatek innemu modelowi myslenia
o prawdzie objawionej.

8  Zob. na ten temat cho¢by wstep do Okruchow filozoficz-
nych: S. Kierkegaard, Okruchy filozoficzne. Chwila, thum.
K. Toeplitz, Kety 2011, s. 57-60.

2. Teologiczna kontynuacja
w teologii objawienia’

Po Kancie: Friedrich Schleiermacher

i Karl Rahner — objawienie jako

wewngtrzne doswiadczenie
Jak pamictamy, w $wietle propozycji Kanta
istnieje mozliwo$¢ jakiego$ poznania Boga,
ale tylko poza sfera rozumu teoretycznego,
ktéra jest zarezerwowana dla wiedzy pozy-
skiwanej na podstawie do$wiadczenia zmy-
stowego. Tylko nasze dzialanie moralne,
kierowane przez rozum praktyczny, — przy-
nosi nam doswiadczenie, ktére moze by¢
podstawa do postulowania Boga. Niektdrzy
teologowie podejma proby zinterpretowania
objawienia, starajac si¢ nie kwestionowaé
tych wnioskéw plynacych z projektu Kan-
ta. Chcialbym wspomnie¢ o dwéch z nich:
Fryderyku Schleiermacherze (1768-1834)
i Karlu Rahnerze (1904—1984).

Schleiermacher stara si¢ stworzy¢ w kan-
towskim systemie bardziej przekonujace
miejsce dla objawienia, powigkszajac za-
kres doswiadczeni, ktére powinnismy braé
pod uwage. Wedlug niego oprécz doswiad-
czenia zmystowego i moralnego ($cislej do-
$wiadczenia wolnosci i prawa moralnego),
powinni§my przyjaé jeszcze doswiadczenie
religijne jako dodatkowy, inny rodzaj do-
$wiadczenia, ktérego Kant nie uwzglednil.
Jest ono bowiem cz¢$cia doswiadczalnego
swyposazenia” kazdego cztowieka.

Jak Schleiermacher prébuje je opisaé?
W swojej programowej ksiazce O religii
(1799), przedstawia religic jako artykula-

cj¢ naszego zwiazku z ,nieskoniczonoscia”,

9 Najwazniejsza inspiracje tej czesci stanowia dwie pozy-
cje: A. Dulles, Models of Revelation, Maryknoll, 1992;
M. Wahlberg, Revelation as Testimony. A Philosophical-
Theological Study, Michigan/Cambridge, UK. 2014,
s. 52-106.

» 13 «



Micuat PaLucu OP

PrRAWDA OBJAWIONA? PROPOZYCJA PODEJSCIA. ..

»calo$cig” lub ,Bogiem” (pojecia te wydaja si¢

by¢ dla niego zamienne). Twierdzi, ze w swo-
istej intuicji otrzymujemy doswiadczenie po-
krewienstwa wszystkiego z nieograniczona
caloscia: ,[...] jest religia przyja¢ wszystko,
co pojedyncze, jako cze$¢ calosci, a wszystko,
co ograniczone, jako reprezentacj¢ nieskon-
czono$ci'”. Tak sformulowanemu opisowi
religii w kategoriach intelektualistycznych
(intuicji) towarzyszy opis religii takze jako
uczucia. Odnoszac si¢ do porzadku wolityw-
nego, Schleiermacher méwi o ,uczuciu ab-
solutnej zaleznosci” od odrebnego od $wiata
zrédta mocy'. Z czasem bedzie on zreszta
coraz bardziej preferowal opisywanie do-
$wiadczenia religijnego w kategoriach uczu,
nie intuicji, aby podkresli¢, ze tak opisany
dostep do Boga nie jest zaposredniczony
w zaden sposdb przez pojecia.

Karl Rahner rozwija swéj projekt po-
nad sto lat pézniej. Chee on, podobnie jak
Schleiermacher, znalez¢ sposéb na ukazanie
do$wiadczenia Boga, ktére nie jest zapo-
sredniczone przez pojecia i ktére jest nieza-
lezne od mysli i przekonan. Okazuje si¢ ono
zgodnie z jego interpretacja ,owym pierwot-
niejszym i do korica nie poddajacym si¢ re-
fleksji transcendentalnym dos$wiadczeniem,
w ktérym czlowiek staje wobec absolutnej
tajemnicy nazywanej «Bogiem»"'%.

Jak rozumieé¢ to transcendentalne do-
$wiadczenie Boga, ktére powinno by¢ bar-
dziej pierwotne niz refleksja?

Rahner dziata w innym kontekscie filo-
zoficznym niz w przesztosci Schleiermacher.

10 F.D. E. Schleiermacher, Mowy o religii, thum. J. Prokopiuk,
Krakow 1995, s. 76.

11 F. Schleiermacher, The Christian Faith, red.
H. R. Mackinthosh i J. S. Stewart, London 1999, s. 161 17.
Cf. M. Wahlberg, Revelation as Testimony, dz. cyt., s. 61.

12 K. Rahner, Podstawowy wykiad wiary. Wprowadzenie
do pojecia chrzescijanstwa, przel. T. Mieszkowski,
Warszawa 1987, s. 42.

Stanowi go fenomenologia. Ale punkt cigz-
kosci zainteresowari i badan pozostaje wciaz
ten sam: to poprzez badanie struktur wie-
dzy i struktur ludzkiej $wiadomosci filo-
zof, a w konsekwengji teolog, prébuje opisaé
mozliwo$¢ doswiadczenia Boga.

Gdyby$my chcieli przedstawi¢ rozwiaza-
nie Rahnera w mozliwie najprostszy sposéb,
wygladatoby ono nast¢pujaco. Nasza $wia-
domo$¢ jest zawsze skupiona na czyms ogra-
niczonym i dlatego jest skoficzona. Zawsze
jednak, we wszystkich swoich dzialaniach,
jest otoczona przedrefleksyjna, nietematycz-
na $wiadomoscia jakiego$ niecograniczonego
horyzontu. To zawsze na tle tego nieogra-
niczonego horyzontu mozemy potwierdzi¢
siebie jako podmioty i to dzigki temu ho-
ryzontowi my — jako ograniczone podmio-
ty — jesteSmy w stanie zakwestionowac sie-
bie. Z powodu tego nieograniczonego ho-
ryzontu mozemy uznaé, ze osoba ludzka
»dos§wiadcza siebie jako nieskoriczonej moz-
liwoéci”. To doswiadczenie nazywa Rah-
ner do$wiadczeniem transcendentalnym (od
facinskiego czasownika transcendere — prze-
kraczaé, wykraczaé poza), — doswiadczenie
transcendentalne pozwala bowiem wyjs¢
poza to, co skoriczone, i co mozemy pojaé
w sposéb bezposredni przez nasza $wiado-
mo$¢ tematyczna.

Ale co wigcej — dochodze teraz do klu-
czowego punktu — wedlug Rahnera ,do-
$wiadczenie transcendentalne jest doswiad-

4. Innymi slowy,

czeniem transcendencji”
to wiasnie ten nieskoniczony horyzont/sro-
dowisko, w ktérym funkcjonuje nasza $wia-
domos¢, jest podstawowym, jakkolwiek
nietematycznym, do$wiadczeniem Boga.

To dos$wiadczenie, jak rozumiemy, jest

13 Tamze, s. 32.
14 Tamze, s. 23-24.
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w przedrefleksyjny, nietematyczny sposéb
dane wszystkim ludziom. Jak widzimy, roz-
wiazanie Rahnera jest, jak dotad, do$¢ bli-
skie rozwiazaniu Schleiermachera: w obu
przypadkach kluczowe znaczenie ma wyar-
tykulowanie naszej relacji do jakiej$ otacza-
jacej nas nieskonczonosci/catosci.

Czym jest objawienie w takiej interpre-
tacji? Objawienie jest przede wszystkim
wynikiem przenoszenia tego przedreflek-
syjnego,
nia Boga na poziom naszej $wiadomosci.

nietematycznego  do$wiadcze-
Pierwszym krokiem jest objawienie na-
turalne, czyli uznanie, ze ,do$wiadcze-
nie transcendentalne jest doswiadczeniem
transcendencji”. Objawienie naturalne jest
jednak tylko obecnoscia Boga jako pytania,
a nie jako odpowiedzi.

Bég pozostaje dla nas nieznany, poniewaz
znamy go tylko przez analogi¢ z tajemni-
ca, jako tego, ktérego mozna poznaé tyl-
ko na drodze negacji i uwznio$lenia tego,
co skoriczone, i tylko na drodze posred-
niej, ale ktérego nie mozna poznal sa-
mego w sobie przez bezposredni kontakt

z nim samym".

Bég chcial blizszej komunii z nami. I zo-
stata ona nam ofiarowana w ,,nadprzyrodzo-
nym” objawieniu, ktére jest wynikiem oso-
bistego samoudzielania si¢ Boga.

Mam nadzieje, ze te dwa przyklady wy-
starcza do zrozumienia gtéwnych cech tego
modelu i do jego oceny. Jak wida¢, taki spo-
s6b interpretowania objawienia byl préba
ukazania mozliwosci wpisania go w $wiat
uporzadkowany na nowo przez Kanta,
co z kolei dawalo mozliwos¢ wydobycia

15 Tamze, s. 144.

uniwersalnego punktu wyjscia tego, co re-
ligijne w ludzkim do$wiadczeniu. Nieste-
ty, takie podejécie niosto w sobie tez ryzy-
ko ograbienia naszego myslenia o prawdzie
objawionej z tego, co specyficznie chrzesci-
jafiskie. Po pierwsze, model ten wydawal
si¢ niedostatecznie uwzgledniaé powiazanie
objawienia ze sfowem i tym, co jezykowe'®.
Po drugie, zgodnie z nowozytnym duchem
czasu, model ten byt bardzo indywiduali-
stycznie zorientowana préba ukazania moz-
liwosci dotarcia do prawdy objawionej.

Po Heglu: Oscar Cullmann

i Wolfhart Pannenberg —

objawienie jako historia.
Alternatywa w stosunku do dochodzenia
do fadu z epoka nowozytng przez potwier-
dzenie kantowskiej rewolucji, wydawalo
si¢ oparcie interpretacji objawienia na filo-
zofii Hegla. Hegel obiecywal przeciez, ze —
w rytm swojej trynitarnie rozumianej dia-
lektyki — pozwoli nam z samej historii od-
czytaé prawdy o zyciu absolutnego Ducha.
Taki projekt nie mégt nie zosta¢ nie zauwa-
zony. W jakiej$ mierze rozwijal si¢ paralelnie

16 W swietle tego, co wiemy dzi$ o relacji naszego doswiad-
czenia z jednej strony, a poje¢ i stow niezbgdnych do jego
interpretacji z drugiej, bardzo trudno jest utrzymac pierw-
szenstwo jakiego$ do$wiadczenia, ktére powinno byc
oderwane od poj¢¢ i stow. Jak rozumiemy, idea ta zostata
wprowadzona przez Schleiermachera w celu uczynienia
jego rozumienia religii prawda jak najbardziej uniwersal-
na i uniezaleznienia objawienia od Biblii. Pomijajac jed-
nak te watpliwe motywy, nalezy podkresli¢, ze idea do-
$wiadczenia, ktore nie jest wyartykulowane/zrozumiane
jezykowo i kontekstualnie, wydaje si¢ dzis filozoficznie
bardzo nieprzekonujaca. Nie oznacza to, Ze nie istnie-
ja do$wiadczenia religijne, ktore przekraczaja jezyk, lub
odwrotnie, ze doswiadczenie religijne moze by¢ w cato-
$ci wyrazone stowami. Oznacza to jedynie, ze jestesSmy
tak gleboko zanurzeni w jezyku, ze nie ma mozliwosci
racjonalnego odbioru i interpretacji doswiadczenia poza
jakimkolwiek odniesieniem do jezyka. Jak rozumiemy, ta-
kie filozoficzne twierdzenie ma swoja teologiczna wage
i znaczenie — oznacza, ze nie mozemy opracowac wiary-
godnych modeli objawienia, unikajac odniesien do poje¢
i stow. Cytowana juz wczeéniej ksigzka M. Wahlberga
jest w cato$ci rozbudowanym — filozoficznym i teologicz-
nym — argumentem na korzy$¢ znaczenia jgzyka w mysle-
niu 0 modelach objawienia.
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do historycznych badan nad Biblia i chrze-
$cijaristwem, a w jakiej$ innej mierze je in-
spirowal i prowadzil.

Pierwszym autorem, ktéry wprowadzit
termin Heilsgeschichte — historia zbawienia —
do jezyka teologii, byt Johann Christian
Konrad von Hofmann (1810-1877), profe-
sor Uniwersytetu w Erlangen. Rozumial go
w $wietle heglowskiej interpretacji historii
jako opis samorozréznienia i samoidentyfi-
kacji Boga. Historia Boga zlewala si¢ w ta-
kim rozumieniu z historig cztowieka w jedna
rzeczywisto$¢. Na szczgscie, po rozpoczeciu
w XIX wieku wlasnego niezaleznego ,zycia
pojeciowego”, termin Heilsgeschichte nie za-
wsze byt interpretowany w taki sposéb. Cze-
sto oznaczal on i wciaz dzi§ oznacza, po pro-
stu, histori¢ opowiadajaca o Bogu prowadza-
cym swéj lud do zbawienia. Takie rozumie-
nie jest, oczywiscie, catkowicie ortodoksyjne.

W kazdym razie model interpretowania
objawienia jako historii zyskal najwicksza
popularno$¢ w latach 50. i 60. XX wieku.
Zasadnicze znaczenie mialy prace dwéch
autordw: Heil als Geschichte:  heilsgeschi-
chtliche Existenz im Neuen Testament (Zba-
wienie w bistorii) (1965) Oscara Cullmanna
(1902-1999) oraz Offenbarung als Geschichte
(Objawienie jako historia) (1961) Wolfharta
Pannenberga (1928-2014). Ze strony ka-
tolickiej warto wspomnie¢ Jeana Daniélou
(1905-1974), ktéry sklanial si¢ do péjscia
w podobnym kierunku, piszac Essai sur le
mystére de [’ bistoire (Refleksje nad wewngtrz-
nym sensem historii) (1953).

Ten sposéb podejscia posiadat wazne ar-
gumenty na swoja korzy$¢. Hebrajskie stowo
debar lub dabar oznacza ,wyrazal to, co jest
wewnatrz’, ,mowic’, ale takze ,wytwarzac”.
Hebrajskie myslenie rozumie stowo i czyn

jako dwa aspekty tej samej rzeczywistosci.

Co wigcej, zaangazowanie Boga przez czyn
w histori¢ narodu wybranego jest jedna
z najwazniejszych cech Boga Hebrajczykéw
w zestawieniu z innymi starozytnymi trady-
cjami §rédziemnomorskimi. Stad tez trzeba
uznaé, ze bylo czyms zasadnym i potrzeb-
nym, by ten wymiar hebrajskiego myslenia
o Bogu wyrazi¢ w postaci bardziej syste-
matycznej, zwlaszcza w kontekscie teologii
objawienia.

Problem z rozumieniem objawienia jako
historii pojawia si¢ wtedy, kiedy taki mo-
del mialby oznaczald, ze, podkreslajac role
Bozych czynéw w interpretacji objawienia,
chcemy wyeliminowa¢ lub zminimalizowa¢
znaczenie Bozych stéw. Wtedy interpreta-
cja ta staje si¢ bledna. Niestety, zwolennicy
tego podejscia, zwlaszcza Wolthart Pannen-
berg, wydawali si¢ niekiedy i$¢ tak daleko —
za daleko”. Czyny Boze sa niezrozumiale
bez Bozych stéw. Jesli nie ma stéw (proro-
czych obietnic lub interpretacji post factum),
to nie jesteSmy w stanie zrozumie¢ czynow.
Moéwimy wigc o dwoch stronach tej samej
rzeczywistosci. Nie powinni$my tez zapo-
minad, ze istnieje cz¢$¢ Biblii, ktdra nie jest
skoncentrowana na historycznych wyda-
rzeniach (gléwnie literatura madrosciowa:
Ksiegi Madrosci, Koheleta, Hioba). Teksty
te przeciez s3 takze natchnione.

Po Kiergaardzie: Karl Barth —

objawienie jako dialektyczna obecnosé
Pozostaje mi jeszcze wspomnieé o tym, jak
mysl Kierkegaarda wplynie na teologi¢ ob-
jawienia. Jego pomyst, by w otwieraniu si¢
na slowo Boga adresowane do nas unie$¢

17 A. Dulles, Models of Revelation, dz. cyt., s. 59. Wahlberg
pokazuje jednak w bardzo przekonujacy sposob, ze nawet
Pannenberg probujacy zarezerwowaé stowo ,,objawienie”
tylko dla czynow Bozych jest zmuszony przyjac ,,przedo-
bjawienie” zawarte w proroczych obietnicach i interpreta-
cjach (M. Wahlberg, Revelation as Testimony, dz. cyt., s. 58).
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sprzeczno$¢ i dokonaé¢ dzigki temu skoku
wiary, zostanie zauwazony przez dialek-
tyczng teologie, ktérej najwybitniejszym
przedstawicielem byl Karl Barth (1886-
1968). Ten typ refleksji teologicznej cha-
rakteryzuje si¢ silnym naciskiem na suwe-
renno$¢ i transcendencj¢ objawiajacego si¢
Boga. Warto tez mie¢ w pamigci, ze zrodzi-
fa si¢ ona jako odpowiedz na teologie libe-
ralna, zapoczatkowang przez Schleierma-
chera, ktéra probowata pogodzi¢ chrzesci-
janstwo ze §wiatem.

Przymiotnik ,dialektyczny” charakte-
ryzuje teologiczng refleksje tego typu, po-
niewaz: (a) objawienie ma strukture dia-
lektyczna, to znaczy sklada w jedna calos¢
elementy wzajemnie si¢ wykluczajace, jak
Bég i cztowiek, wieczno$é i czas, objawienie
i historia; i w zwiazku z tym (b) wypowie-
dzi teologiczne powinny zachowa¢ struktu-
r¢ dialektyczna, to znaczy wyrazaé afirmacje
i jej negacje, formulowaé tezy, zarazem ko-
rygujac je przez ich anty-tezy.

W tak opisanym procesie nie chodzi jed-
nak o zharmonizowanie dwdch niezgod-
nych ze soba rzeczywistosci, ale raczej o wy-
dobycie ich nieprzystawalnosci, napiecia
miedzy nimi. Stad inna nazwa teologii dia-
lektycznej to teologia kryzysu lub teologia
paradoksu (stowo ,kryzys” jest uzywane
takze dlatego, ze w jezyku greckim ,kryzys”
oznacza sad, a teologia dialektyczna chce
mysle¢ o Bogu jako o Tym, ktdry jest sedzia
wszystkiego, co tylko ludzkie).

Taki sposéb myslenia prowadzi bardzo
daleko, przede wszystkim domaga si¢ prze-
formulowania naszego rozumienia sposobu
docierania do nas objawienia. Karl Barth
tak to podsumowywal:

4. Tak zinterpretowane

Wedtug Pisma Swictego objawie-
nie Boze jest bezposrednia mowa same-
go Boga, ktérej nie nalezy odréznia¢ od
aktu moéwienia, a zatem nie nalezy jej
odréznia¢ od samego Boga, od boskiego
Ja, ktére staje przed cztowiekiem w tym
akcie, w ktérym méwi do niego Ty. Ob-

jawienie jest Dei loquentis persona'®.

Boska mowa-akt ma zespdt cech, ktére
warto wydoby¢.

1. Bég, wedlug Bartha, objawia si¢ przez
swoja mowe, ktora jest identyczna z Nim
samym. Skoro za$ Bég przemawia do nas
w Jezusie Chrystusie, Stowie, ktére stato
si¢ ciatem, Jego mowa-akt méwienia jest
identyczna z Jezusem Chrystusem®.

2. Dokladne zbadanie pomystéw Bartha
pozwala zrozumieé, ze wedtug niego Pi-
smo Swiete i koscielne gloszenie s $wiad-
kami i ,,nosicielami” boskiej mowy, same
jednak nie bedac objawieniem. Moga one
czasem stawa¢ si¢ Stowem Bozym, jesli
Bég chce, aby tak si¢ stalo. Wtedy, jesli
Bég tego chce, ma miejsce objawienie.

3. Taki opis objawienia oznacza tez, ze Bég
musi by¢ zaangazowany w nasze przy-
jecie objawienia, jesli objawienie ma si¢
rzeczywiscie dokonaé. Tylko wtedy wigc,
gdy Bég dziata w nas, Jego przekaz moze
dojs¢ do skutku. Przyjecie Jego Stowa jest
oczywiscie mozliwe tylko dzigki dziata-
niu w nas Ducha Swietego.

objawienie ma
strukture wydarzenia.

5. Wydarzenie to za$§ ma charakter osobo-
wy — jego istotg jest osobiste spotkanie

18 K. Barth, Church Dogmatics, Vol. I/1, Edinburgh 1975,
s. 304. Cf. A. Dulles, Models of Revelation, dz. cyt., s. 86.

19 M. Wahlberg, Revelation as Testimony, dz. cyt., s. 84.
Ponizsza prezentacja teologii objawienia Bartha jest in-
spirowana tg ksigzka (s. 84—89).
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cztowieka z Bogiem objawiajacym siebie
w Jezusie Chrystusie.

6. Owocem za$ spotkania jest wiedza pa-
radoksalna. Jej zasadnicza cz¢$¢ mozna
stresci¢ nastgpujaco: ,«Bég byl w Chry-
stusie jednajac $wiat ze soba». Dzielo
Ducha Swic;tego polega na tym, ze nasze
niewidzace oczy zostaja otwarte i ze [...]
rozpoznajemy i uznajemy, ze tak jest”*.
Wiedza ta jest paradoksalna, bo z jedne;j
strony dostrzegamy z pomocg dostep-
nych nam $rodkéw poznania ludzka na-
ture Jezusa, z drugiej strony Bég sprawia,
ze rozpoznajemy i widzimy, ze ,Bég byl
w Chrystusie”, ze przez Chrystusa do-
tykamy samego Boga. Jestesmy wigc za-
proszeni, aby w jednym ogladzie zmiesci¢
elementy, ktére si¢ wzajemnie wyklucza-
ja, jak Bég i czlowiek, wiecznos¢ i czas,
objawienie i historia.

Innymi stowy, objawienie jest osobo-
wym spotkaniem z Bogiem, dokonuja-
cym si¢ w Chrystusie — Slowie wcielo-
nym Boga — majacym strukture wydarze-
nia. Wszystko, co do niego prowadzi (Pi-
smo Swiqte, koscielne gloszenie) moze by¢
uznane za warunek mozliwoséci objawienia,
ale tylko sam akt méwienia Boga jest sa-
mym objawieniem.

Trzeba przyznaé, ze propozycja Bar-
tha miala swojg sil¢ i atrakcyjno$é. Przede
wszystkim byla wyraznie chrystocentryczna.
Dalej, bardzo mocno artykulowala znacze-
nie aktu recepcji po naszej stronie i budo-
wala taka interpretacj¢ objawienia, ktére po-
magato nam dostrzec, ze jest ono zyciodaj-
nym i gleboko osobistym aktem spotkania.
Z drugiej jednak strony i ta propozycja nie

20 K. Barth, Church Dogmatics, Vol. /1, dz. cyt., s. 239. Cf.
M. Wahlberg, Revelation as Testimony, dz. cyt., s. 86.

byla pozbawiona ograniczen. Trzy z nich

wydaja si¢ najbardziej kluczowe.

(D Aktualizm. Nacisk na wydarzenie
objawienia, ktére dzieje si¢ obecnie, spra-
wia, ze zainteresowanie trescig wydarzeﬁ
historycznych jest bardzo ograniczo-
ne (,wydarzenia historyczne” oznaczaja
w tym kontekscie: historycznego Jezusa,
histori¢ zbawienia jako taka). To, co jest
naprawde¢ wazne, to recepcja Stowa Bo-
zego jako Stowa Bozego. Jego tres¢ sta-
je si¢ tylko konieczna podstawa do tego,
by skloni¢ nas do skoku wiary. Tego typu
interpretacja, zastosowana konsekwent-
nie, musi oprézni¢ wyznawana wiare z jej
tresci.

@Nie dla naturalnej teologii.
W takim modelu nie ma tez miejsca
na naturalne objawienie i naturalna teo-
logi¢. Stowo Boze moze by¢ jedynie owo-
cem nadprzyrodzonej interwencji Boga.
Swiat ,naturalny” odwrécit si¢ od Boga,
a my jesteSmy zbyt glusi, by Go odnalez¢
poprzez Jego $lady w stworzonym $wiecie.

B@Arbitralny akt wiary. Jakkol-
wiek szlachetnie brzmi ufundowanie na-
szego aktu wiary w osobistym spotkaniu
z Bogiem, jesli jego historyczna podsta-
wa jest bardzo ograniczona, a rozumowe
tlo wykluczone, akt wiary staje si¢ nie-
bezpiecznie bliski Tertulianskiemu credo
quia absurdum ze wszystkimi jego konse-
kwencjami. Jak to ujat Avery Dulles: ,je-
§li wiara jest ugruntowana tylko w sobie,
to czym rézni si¢ od arbitralnego i nie-
odpowiedzialnego fanatyzmu? Jaka jest
obiektywna rzeczywisto$¢ czynu Bozego,
ktéry nie moze by¢ rozeznany inaczej niz

przez wiarg, ktéra go tak interpretuje?”?!.

21 A. Dulles, Models of Revelation, dz. cyt., s. 95.
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3. Przetom Dei Verbum
Dopiero na tak zarysowanym tle mozemy
uchwyci¢ wielko$¢ i przetomowe znacze-
nie interpretacji zawartej w konstytucji Dei
Verbum. Dokument byt owocem dlugiego
procesu dojrzewania po stronie katolickiej
w poszukiwaniu wlasciwej strategii w mie-
rzeniu si¢ z nowozytnymi wyzwaniami. Na-
dajaca przed Soborem Watykanskim II ton
w teologii magisterium neoscholastyczna in-
terpretacja posiadala swoje mocne strony —
podkreslata wagg jezykowej strony dogmatu,
osadzenie w koscielnej wspdlnocie, z drugiej
jednak strony stusznie byta krytykowana
za zbyt intelektualistyczny”, ,doktrynal-
ny” czy tez ,informacyjny” tenor*’. Bral on
si¢ w duzej mierze stad, ze w konfrontagji
z deizmem epoki nowozytnej, katolickim
teologom wydawala si¢ czym$ kluczowym
obrona tresci przekazywanej wiary. Oczy-
wiscie, byla ona z pewnoscig potrzebna, ale
gdy byla stosowana na nieco zbyt waskiej
podstawie (o czym za chwilg), robila wra-
zenie bardziej kurczowej walki o konkretne
zdania niz artykulowania pelnej rozmachu
i uskrzydlajacej wizji. Sprawy nie ulatwial
takze zlozony problem dyskusji z tezami eg-
zegezy historyczno-krytycznej. Neoschola-
styka dopiero w trakcie dyskusji bedzie wy-
pracowywatla potrzebne narzedzia, by zmie-
rzy¢ si¢ z podnoszonymi problemami kryty-
ki tekstualnej, w punkcie wyjscia nie dyspo-
nowala potrzebnymi rozwigzaniami.

Ograniczenia stosowanej wykladni ob-
jawienia ujawnily si¢ z caly sita w kryzy-
sie modernistycznym na przelomie XIX
i XX wieku. Nie miejsce tu na szczegdlo-
wa prezentacj¢ sporéw i ich bohateréw?.

22 Por. wigcej na ten temat: H. Seweryniak, Teologia funda-
mentalna, t. 1, Warszawa 2010, s. 149-150.

23 Zwigzte wprowadzenia: C. Arnold, Mala histo-
ria modernizmu, tlum. T. Zatorski, Krakéw 2009;

Warto jednak wspomnie¢ o tym, ze bedzie
to pierwszy moment — w pewnej mierze
takze pod wplywem filozofii Kanta i Hegla,
o ktérych méwilismy wezesniej — poszuki-
wania katolickiej odpowiedzi na nowozyt-
no$¢, ktéra uwzgledniataby ziarna prawdy
zawarte w nowozytnych pomystach. Zde-
cydowane — i cho¢ z pewnoscig od strony
dyscyplinarnej zbyt surowe, intelektualnie
jednak uzasadnione — odrzucenie pomystéw
modernistéw przez magisterium, gléwnie
przy pomocy encykliki Pascendi Dominici
gregis (1907) Piusa X i dekretu Lamentabi-
li (1907) Swietego Oficjum, zaowocowato
z czasem dojrzalszym ruchem nazywanym
dzi$ czgsto la nouvelle théologie, zapoczatko-
wanym w drugiej potowie lat 30. przez do-
minikanéw zwigzanych z o$rodkiem Saul-
choir, z ktérych najbardziej znanymi po-
staciami sg 0. Marie-Dominique Chenu i o.
Yves Congar. Ich pomysl, by rozszerzy¢ dys-
kusje z nowozytnoscig przez szerokie — i kry-
tyczne — siggniecie po patrystyczne zrédlia
teologii (ressourcement), pozwolit z czasem
wyj$¢ z impasu i da¢ teologii — dzigki pra-
com Soboru Watykariskiego II — potrzebny
rozmach i szeroko$¢ wizji. Konstytucja Dei
Verbum jest tego procesu zwieiczeniem.
Sam dokument ma dramatyczng histo-
rig. Przygotowany przed Soborem sche-
mat zostal w trakcie prac odrzucony i Jan
XXIII zdecydowal o powolaniu nowej ko-
misji, ktéra miata przygotowaé nowy tekst.
W grupie oséb zaproszonych do prac nad
nowa wersja znalezli si¢ miedzy innymi
tak wybitni teolodzy jak: Joseph Ratzinger,
Karl Rahner, Alois Grillmeyer, Yves Congar,

J. Mettepenningen, Nouvelle Théologie. New Theology.
Inheritor of Modernism, Precursor of Vatican II, London—
New York 2010, s. 20-25; C. J. T. Talar, Introduction,
w: W. H. Marshner (red.), Defending the Faith. An Anti-
modernist Anthology, Washington 2017, s. 1-23.
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Otto Semmelroth i Lucien Cerfaux*. To
prawdopodobnie Yves Congar przygotowat
pierwszy projekt nowego dokumentu, jego
wplyw na tekst wydaje si¢ zreszta decyduja-
cy, jesli pamicgta¢ o jego wezesniejszych pro-
pozycjach #°. Pod koniec drugiej sesji Sobo-
ru, 4 grudnia 1963 roku, Pawel VI wpro-
wadzil nowy schemat do porzadku obrad
trzeciej sesji. Po dyskusji nowa wersja zosta-
fa przyjeta w sposéb niemal jednoglosny —
sposréd 2350 glosujacych, tylko szesciu glo-
sowalo przeciw.

Warto podkresli¢, ze Joseph Ratzinger
uwazal decyzje podjeta przez Jana XXIII
o wycofaniu pierwszej wersji dokumentu —
za decydujaca dla kierunku rozwoju Sobo-
ru. Wedlug jego oceny pomoglo to Soboro-
wi unikna¢ dyskursu zbyt skoncentrowane-
go na samym Kosciele i zachowa¢ otwartos¢
na nowe wyzwania®®.
tak

jej pierwszy punkt jest wprowadzeniem,

Konstytucje skonstruowano, ze
po ktérym w punkcie drugim nast¢puje —
jak w uwerturze — zwigzle streszczenie naj-
Wainiejszych tematdw, zestawienie razem
opgji, ktére sa fundamentalne dla calej in-
terpretacji. Przyjrzyjmy si¢ w zwiazku z tym
temu wiaénie tekstowi.

Spodobalo si¢ Bogu w swej dobroci i ma-

drosci objawic siebie samego i ujawni¢ nam

tajemnice woli swojej (por. Ef 1,9), dzigki

24 D. Farkasfalvy, O. Cist., Inspiration & Interpretation.
A Theological Introduction to Sacred Scripture,
Washington 2010, s. 171.

25 D. Farkasfalvy, O. Cist., 4 Theology of the Christian Bible.
Revelation — Inspiration — Canon, Washington 2018, s. 78.
Cf. Y. Congar, ,,Wiara i teologia”, w: Tajemnica Boga,
przel. B. Przybylski, praca zbiorowa, Poznan—Warszawa—
Lublin 1967, s. 1-213, i przede wszystkim tenze, Tradycja
i tradycje. Tom 1: Esej historyczny, ttum. A. Ziernicki,
Poznan—-Warszawa 2018; tenze, Tradycja i tradycje. Tom
2: Esej teologiczny, thum. A. Ziernicki, Poznan—Warszawa
2022.

26 J. Ratzinger, ,,Dogmatic Constitution on Divine Revelation”,
w: H. Vorgrimler (red.), Commentary on the Documents
of Vatican II, New York 1968, s. 159-166, s. 162.

ktérej przez Chrystusa, Stowo Weielone, lu-
dzie maja dostep do Ojca w Duchu Swie-
tym i staja si¢ uczestnikami boskiej natury
(por. Ef 2,18, 2 P 1,4). Przez to zatem ob-
jawienie Bdg niewidzialny (por. Kol 1,15,
1 Tm 1,17) w nadmiarze swej mifosci zwra-
ca si¢ do ludzi jak do przyjaciét (por. Wij
33,11, ] 15,14-15) i obcuje z nimi (por. Bar
3,38), aby ich zaprosi¢ do wspélnoty z sobg
i przyja¢ ich do niej. Ten plan objawienia
urzeczywistnia si¢ przez czyny i stowa we-
wnetrznie z sobg powiazane, tak ze czyny
dokonane przez Boga w historii zbawienia
ilustrujg i umacniajq nauke¢ oraz sprawy
stfowami wyrazone, stowa za$ obwieszczaja
czyny i odstaniaja tajemnice w nich zawarta.
Najglebsza za$ prawda o Bogu i o zbawieniu
cztowieka jasnieje nam przez to objawienie
w osobie Chrystusa, ktéry jest zarazem po-

$rednikiem i pelnia calego objawienia.

Mozna wskaza¢ nastgpujace istotne ele-
menty nauki o objawieniu, ktére niesie w so-
bie przytoczony fragment.

Pierwsze zdanie wydobywa nast¢pujace
elementy:

— sposéb: objawienie jest wolnym dziaka-
niem Boga (,,Spodobalo si¢”),

— motywem jest Boza dobro¢ i madro$¢
(ergo takze Duch i Stowo),

— trescig prawda o Bogu w Nim samym
i wola realizowana w historii zbawie-
nia (tajemnica jej realizacji), — celem zas:
uczestnictwo w boskiej naturze — wejécie

w zycie Tréjcy.

Jak wida¢, zdanie wyraza w zasadzie isto-
t¢ nauki o objawieniu. Mozna postawié
tu jeszcze pytanie: czym rézni si¢ objawie-
nie od stworzenia? Pierwsze dwa punkty
moglyby opisywa¢ obie tajemnice tak samo.
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Tres¢ i cel powinny jednak nam przypo-
mnieé, ze dzigki prawdzie objawienia docie-
ramy dalej w zglebianiu tajemnicy Boga.

Dwa kolejne zdania pomagaja zrozumie¢,
ze objawienie nie ma charakteru wylacznie
intelektualnego, ale jest obcowaniem z Bo-
giem w milosci, prowadzacym do wejscia
z Nim we wspélnote. Warto dostrzec, ze
mowa jest o (1) dialogu egzystencjalnym
Boga z ludzmi jako przyjaciétmi (,zwra-
ca si¢ do ludzi jak do przyjaciél i obcuje
z nimi”), (2) dotyczacym zbawienia (wspdl-
nota z Bogiem), (3) dokonujgcym si¢ w hi-
storii, (4) zaréwno poprzez czyny, jak i po-
przez stowa, wewngtrznie ze sobg powigza-
ne (aspekt sakramentalny).

Zwiazek miedzy czynami i sfowami jest
niezwykle wazny. Byla juz o tym mowa
wezesniej. Konstytucja stara si¢ odnies¢
model ,doktrynalny” interpretacji objawie-
nia do modelu podkreslajacego role histo-
rii w taki sposéb, by nie przeciwstawia¢ ich
sobie, ale ukaza¢ ich wspélzalezno$¢ i kom-
plementarnos¢. Bez stéw czyny sa niezrozu-
miale, nie majg sensu; bez czynéw slowa nie
maja wagi®’.

Powiazanie slowa z czynem sprawia, ze
objawienie ma charakter historyczny -
musi sic dokonaé w historii. W zwiazku zas
ze swoim celem (wspélnota z Bogiem), ale
tez powigzaniem ze stfowem, ta historia ma
swoja specyfikacje — jest historia zbawienia.
Rozumiemy wigc, ze objawienie jest prawie
wymienne z historig zbawienia. Ale to ,,pra-
wie” jest wazne: objawienie — cho¢ zakorze-
nione historycznie, co czesto za malo pod-
kreslata tradycja neoscholastyczna — nie

27 E.Durand zwraca uwagg, ze w rozwazanych zdaniach jest
wigcej poziomoOw niz stowa i czyny. Za stowami kryje si¢
zawarta w nich nauka (doktryna), za czynami — ich tajem-
nica. E. Durand, Jusqu 'ou ouvrir le livre? Bréve théologie
des Ecritures, Paris 2021, s. 27.

wyczerpuje si¢ w historii i nigdy nie bylo

i nigdy nie bedzie przez histori¢ wyczer-

pane. Boska ekonomia (Bozy plan zreali-

zowany w $wiecie) prowadzi do teologii

(refleksji o Bogu takim, jakim jest w so-

bie) i jest z nig $cisle zwigzana. Nie wolno
podkresla¢ znaczenia ekonomii w taki spo-
s6b, jakby teologia i jej refleksje stawaly si¢
dzi¢ki ekonomii niepotrzebne?.

Ostatnie zdanie uzupelnia t¢ interpreta-
cj¢ o szereg istotnych elementéw.

— Prawda w osobie (nie na od-
w6 t). To niezbiér zdan na temat Boga
jest szczytem i miara objawienia, ale zy-
jacy Chrystus. Chrzescijaristwo nie jest
wigc religia Ksiegi, objawienie nie polega
na przekazaniu doktryny, byto przyjsciem
do ludzi Bozej Obecnosci®”’. W zwiazku
z tym podejsciem do Zalozyciela, chrze-
$cijaristwo jest zreszta zupelnie szczegdl-
nym przypadkiem; ani religie dalekow-
schodnie, ani judaizm w podobny spo-
s6b nie mysla. Warto tez zauwazy¢, ze
taki sposéb podejscia pozwala pogodzi¢
role stowa, ktére pochodzi ze stuchania,
co zwykle kojarzymy z mentalnoscig he-
brajska, z rola wzroku, widzenia, co koja-
rzymy z mentalnoscig grecka. Nie przy-
padkiem Pierwszy List $w. Jana, do ktd-
rego Dei Verbum odnosi swoja interpreta-
¢j¢ juz w pierwszym punkcie konstytudji,
podkresla, ze: ,To wam oznajmiamy, co
bylo od poczatku, cosmy ustyszeli o Sto-
wie zycia, co ujrzeli§my wlasnymi oczami,

28 Wigcej interesujacych uwag na ten temat zawiera szkic
bedacy reakcja na przeakcentowywanie historii zbawie-
nia, w: H. de Lubac, SJ, Sfowo Boga w historii czlowieka.
Objawienie Boze, thum. B. Czarnomska, Paryz—Kijow—
Krakow 1997, s. 37-44. W omawianym tekscie roéznica
teologia — ekonomia jest wskazana juz w pierwszym zda-
niu: ,,Spodobato si¢ Bogu w swej dobroci i madrosci obja-
wic siebie samego [teologia] i ujawni¢ nam tajemnicg woli
swojej [ekonomia]...”.

29 Por. H. de Lubac SJ, Stowo Boga w historii czlowieka, dz.
cyt., s. 19.
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na co patrzylismy i czego dotykaty nasze
rece” (1 J1,1). Czlowieczenstwo Chry-
stusa jest dla nas najwazniejszym $ladem
obecnosci Boga w stworzonym $wiecie®.
— Objawiciel i Objawienie zarazem.
Chrystus uzyskuje w ten sposéb szczegdl-
ny status w calej historii zbawienia. Ozna-
cza to, ze Evangelium Christi est Evange-
lium de Christo (,Ewangelia Chrystusa
jest Ewangelia o Chrystusie”). Chrystus

nie s samym objawieniem. Sa one — tak
glosit $w. Tomasz — sformutowane quasi
ex persona totius Ecclesiae (przez osobg ca-
tego Kosciota), sa nieomylne i niezmien-
ne, ale jako takie nie sa ani objawione,
ani natchnione. Tylko samo Stowo Wcie-
lone jest niewyczerpywalne w swym bo-
gactwie i absolutne®.

W zwiazku z ostatnim aspektem warto

okazuje si¢ nie tylko narzedziem glosze- przywotaé tu fragment komentarza Augu-

nia przez Boga Dobrej Nowiny, ale takze  styna do Prologu $w. Jana:

jej trescia’'.

— Chrystus centrum historii zba-
wienia (i objawiania si¢ Boga).
Fakt, ze o pelni objawienia méwi si¢
w Chrystusie, podpowiada, ze wczesniej-
sze objawienia do Niego prowadza, ze
,Historia objawienia to... fakt chrystolo-
giczny rozciagniety w czasie” .

— Podstawa hierarchii prawd.
Skoro za$ Chrystus jest pelnia Objawie-
nia, to znaczy, ze wszystkie konkretne
tajemnice sg zalezne od tajemnicy Chry-
stusa — mamy tu podstawowa hierarchie¢
migdzy prawdami wiary, ktéra jest fun-

O$mielam si¢ twierdzi¢, bracia moi, ze by¢
moze sam $wigty Jan nie wyrazit rzeczy ta-
kimi, jakie one sa, lecz jedynie takimi, jak
mdg}, byt to bowiem czlowiek, ktéry méwit
o Bogu, czlowick bez watpienia natchnio-
ny, lecz jednak tylko czlowick. Powiedzial
co$, gdyz byl natchniony; gdyby nie byt
natchniony, nie powiedzialby nic. Ponie-
waz jednak natchnionym byt cztowiek, nie
powiedzial wszystkiego, co jest; powiedziat

tylko to, co cztowick mégt powiedzie¢®.

Wymienione cechy stanowia serce dok-

damentem nauczania o hierarchii prawd  tryny objawienia — istotne elementy artyku-

wiary ogloszonego — wczesniej — w Dekre-  tujace to, o czym nie powinni$my zapomi-
y Y y

cie o ekumenizmie (nr 11). Oscar Cullman  na¢, gdy staramy si¢ charakteryzowaé praw-

uwazal, ze jest to teza Soboru, ktéra jest d¢ objawiona. Ciag dalszy konstytucji jest

najbardziej rewolucyjna i budzi najwi¢cej w zasadzie aplikowaniem tak sformulowa-

nadziei ekumenicznych na przysztos¢®.  nej istoty do kolejnych tematéw.

— Transcendencja Stowa wobec

Jego wyrazéw. Fake, ze to Osoba Sto- 34

wa jest objawieniem, oznacza, ze zadne
ludzkie stowa — takze te natchnione, zapi-
sane w Pi$mie Swictym — nie wyczerpuja
Jego bogactwa. Réwniez artykuly wiary

30 Tamze, s. 20.

31 Tamze, s. 66. 35
32 Tamze, s. 33 (tak to okresla H. de Lubac za C. A. Kellerem).

33 Tamze, s. 99-100.
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H. de Lubac SJ, Sfowo Boga w historii cztowieka, s. 102—
104. Mozna tu dostrzec trzy poziomy: Stowo zywe — abso-
lutne i niewyczerpywalne, nauczanie biblijne — objawione
i natchnione, nauczanie koscielne — nieomylne i niezmien-
ne (jesli zostato ogloszone ex cathedra), wspomagane
przez Ducha Swigtego, ale nie objawione i nie natchnione.
To Y. Congar za D. Banezem zaproponowat, aby na okre-
$lenie roli Kosciota w formutowaniu prawd wiary uzy-
wacé terminu assistentia zamiast inspiratio czy revelatio.
Y. Congar, Tradycja i tradycje, t. 1, dz. cyt., s. 216. Por.
E. Durand, Jusqu ou ouvrir le livre?, dz. cyt., s. 40.

Cf. Augustinus, In Evangelium Joannis Tractatus CXXIV,
tract. I, c. I, 1. Cytat za: H. de Lubac, Stowo Boga w histo-
rii cztowieka, dz. cyt., s. 107.
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4. Nowy etap
Artykulacja prawdy objawienia zapropono-
wana przez konstytucje Dei Verbum moze
wydac si¢ nam — znajacym wylacznie Koscidt
formowany przez idee posoborowe — propo-
zycja dobrze znang i whasciwie do$¢ oczy-
wista. Miedzy innymi dlatego warto wiec
uswiadomic sobie, ze zrodzifa si¢ ona po wie-
lu dekadach czasem dos¢ burzliwych sporéw,
ktére odbywaly si¢ w przestrzeni okreslonej
gléwnie (cho¢ oczywiscie nie tylko) przez
wspomniane wyzej projekty filozoficzne
i wyplywajace z nich teologiczne koncepdje.

Inspirowane przez kantyzm koncepcje
ograniczenia objawienia wylacznie do we-
wnetrznego, niezaleznego od stowa i uni-
wersalnego w swym zasiggu, do$wiadcze-
nia znajdowaly w Dei Verbum jasny odp6r.
Chrzescijafiskie myslenie musi przypominad
o skandalu wcielenia i realizacji boskiego
objawienia poprzez dostgpna dla zmystéw
osobe Jezusa Chrystusa®. Heglowski akcent
polozony na znaczenie tego, co historyczne,
podjety péiniej przez teologéw proponuja-
cych interpretowanie objawienia jako histo-
rii, zostaje wyzyskany dla lepszego wydoby-
cia roli powiazania stéw i wydarzen, a zara-
zem zostanie tez zr¢cznie skorygowany przez
wskazanie na prawde o Bogu (teologie), kté-
ra nie wyczerpuje si¢ catkowicie w planie

36 By unikna¢ nieporozumien, musz¢ tu zaznaczyc¢, ze moja
prezentacja koncepcji Karla Rahnera obejmowala tylko
punkt wyjscia jego interpretacji objawienia, ktory przy-
pomina interpretacj¢ Schleiermachera. Jednakze nalezy
podkresli¢, ze koncepcja jezuity, jesli rozwazona zostanie
w caloséci, bierze oczywiscie pod uwagg osobg Zbawiciela
istawia jg wrecz w centrum. Por. K. Rahner, Podstawowy
wyktad wiary, dz. cyt., s. 145-147.

37 Oczywiscie, nie nalezy zapominaé, ze stynna teza kon-
stytucji Dei Filius Soboru Watykanskiego I (1870) byta
juz polemika magisterium z propozycja Kanta (,,Ta sama
$wigta Matka Kosciot utrzymuje i naucza, ze Boga, po-
czatek i cel wszystkich rzeczy, na pewno mozna pozna¢
z rzeczy stworzonych naturalnym $wiattem rozumu ludz-
kiego: «albowiem od stworzenia §wiata niewidzialne Jego
przymioty stajg si¢ widzialne dla umystu przez Jego dzie-
ta» (Rz 1,20)”; A. Baron, H. Pietras SJ (red.), Dokumenty
Soborow Powszechnych. Tom IV, Krakow 2005, s. 895.

Bozym zrealizowanym w historii zbawie-
nia (ekonomia). Kierkegaardowski zar po-
szukiwania autentycznego chrzescijafistwa,
przettumaczony w teologii Karla Bartha
na radykalny chrystocentryzm, bedzie z ko-
lei na pewno jedna z najwazniejszych inspi-
racji, ktére poprowadzity autoréw konstytu-
¢ji do umieszczenia w centrum dokumentu
tezy o pelni objawienia w osobie Chrystusa.

Trzeba przy tym podkresli¢, ze absorbcja
wszystkich tych inspiracji nie dokonala si¢
bezkrytycznie i na koszt spéjnosci nauczania
magisterium Kosciola Katolickiego wyraza-
nego przez wieki. Decydujace znaczenie po-
wigzania prawdy objawionej ze stowem — tak
wazne dla przedsoborowej teologii — zosta-
fo zachowane, cho¢ ukazane mniej kurczo-
wo (osoba Chrystusa jako definitywne Sto-
wo). Dokument podchodzit do nowozytnych
propozycji w mys$| strategii wschodniej sztuki
walki: prébowal nie utraci¢ nic z sity wlasnej
— katolickiej — wyktadni, ale chciat pozyska¢
dla wlasnych celéw energi¢ konkurencyjnych
(przynajmniej cz¢$ciowo) propozydji.

Wszystkie te cechy Dei Verbum kaza wi-
dzie¢ w tym dokumencie wazny drogowskaz,
ktéry dotyczy oczywiscie w pierwszym rze-
dzie prawdy objawionej, znajdujacej swdj
szczyt i pelnie w osobie Chrystusa, ale pod-
powiadajacy nam takze, w jaki sposdb re-
agowacl na tezy budzace dzi$ nasz — czasem
catkowicie uzasadniony — niepokdj i opér.
Prawdziwa sztuka jest odnosi¢ si¢ do nich
w taki sposéb, by potrafi¢ wydoby¢ z nich
we wlasnej interpretacji zawarte w nich
ziarna prawdy. Takiego podejscia dzi§ bar-
dzo — zapewne nie tylko w Kosciele i teolo-
gii — potrzebujemy.
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Prawda objawiona? Propozycja podejscia
zawarta w konstytucji Dei Verbum

Abstrakt
Niniejszy tekst jest préba zwigzlego ukaza-
nia tego, w jaki sposéb chrzescijanie ostat-
nich kilku wiekéw — zanurzeni w dyskusji
z filozoficzng kulturg swego czasu — probo-
wali wskaza¢ whasciwe miejsce dla prawdy
objawionej w interpretowaniu rzeczywisto-
$ci. W odpowiedzi na narastajacy sekula-
ryzm epoki nowozytnej zrodzily si¢ projekty
filozoficzne (Kant, Hegel, Kierkegaard), kt6-
re, podejmujac postulaty swego czasu, pré-
bowaty ,uciec do przodu”, ustanawialty miej-
sce dla prawdy objawionej w nowy sposéb.
Te filozoficzne préby staly si¢ nastepnie in-
spiracja dla teologéw (m.in. Schleiermacher,

Revealed Truth? A Proposal
of the Dei Verbum Constitution

Abstract
This paper is an attempt to briefly describe
how Christians of the last few centuries —im-
mersed in a discussion with the philosophical

Splett]., Die Trinitiitslehre G.W.F. Hegels, K.
Alber, Freiburg [1965].

Talar C.J.T., Introduction, w:, Defending the
Faith. An Anti-modernist Anthology, red.
W. H. Marshner, The Catholic Universi-
ty of America Press, Washington, D. C.
2017, s. 1-23.

Wahlberg M., Revelation as Testimony. A Philo-
sophical-Theological Study, Grand Rapid-
s—U.K. William B. Eerdmans Publishing
Company, Michigan—Cambridge 2014.

Cullmann, Barth), ktérzy starali sie filozo-
ficzne pomysly przettumaczy¢ na konkret-
ne, nowe interpretacje objawienia. Wszystkie
za$ te dyskusje, prowadzone gléwnie, cho¢
nie wylacznie, po stronie protestanckiej, do-
prowadzily po stronie katolickiej do kryzy-
su modernistycznego, ktdéry zostanie osta-
tecznie — dzigki pracom teologéw z kregu /a
nouvelle théologie (Congar, de Lubac) — prze-
kroczony w konstytucji Soboru Watykan-
skiego II Dei Verbum. Tekst przedstawia po-
szczegblne elementy tak zarysowanego roz-
woju, prowadzac do odnalezienia whasciwej
perspektywy, pozwalajacej doceni¢ przeto-
mowe znaczenie konstytucji Soboru Waty-
kanskiego II Dei Verbum.

Kluczowe stowa: Objawienie, Prawda,
Sobér Watykanski 11, Dei Verbum

culture of their time — tried to point out the
proper place for revealed truth in interpret-
ing reality. In response to the growing secu-
larism of the modern era, philosophical pro-
jects were born (Kant, Hegel, Kierkegaard)
that, taking up the demands of their time,
attempted to ,run forward”, to establish
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a place for revealed truth in a new way that
would help it elude critics. These philo-
sophical attempts later inspired theologi-
ans (including Schleiermacher, Cullmann,
Barth), who tried to translate philosophical
ideas into concrete interpretations of reve-
lation. In turn, all these discussions car-
ried out mainly, though not exclusively, on
the Protestant side, led on the Catholic side
to the modernist crisis, which will eventual-
ly - thanks to the work of theologians from

MICHAL PALUCH OP - wykiadow-
ca teologii fundamentalnej i dogmatycz-
nej na Papieskim Uniwersytecie $w. Toma-
sza z Akwinu (Angelicum) w Rzymie; pel-
nit funkcje dyrektora Instytutu Tomistycz-
nego w Warszawie (2002-2010), rektora

the circle of la nouvelle théologie (Congar, de
Lubac) — be surpassed in the Second Vati-
can Council’s constitution Dei Verbum. The
paper presents the various elements of the
development thus outlined, leading to find-
ing the right perspective to appreciate the
groundbreaking significance of Vatican IT’s
Dei Verbum constitution.

Key words: Revelation, Truth, Second
Vatican Council, Dei Verbum

Kolegium Filozoficzno-Teologicznego Do-
minikanéw w Krakowie (2010—-2013) i rek-
tora ,Angelicum” w Rzymie (2017-2021);
dostep do innych tekstéw: hetps://pust.aca-
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»(...) WOLE POZOSTAC zZ CHRYSTUSEM
ANIZELI Z PRAWDA .
,CZYSTA BEZBOZNOSC”

CZY WYZNANIE WIARY?

Zacytowany w tytule artykulu fragment Wyrazajac swoj stan duchowego rozdar-
zdania domaga si¢ dopelnienia, a takie cia migdzy wiarg i niewiara, pisarz zdaje si¢
wskazania zaréwno na jego autora, jak réw- przezwycigza¢ je jakim$ ,skokiem wiary”,
niez na kontekst, w ktérym pada sformulo- Tertulianowym Credo quia absurdum. Czy
wana w ten sposob mysl. Otéz, stowa te za- deklarujac wybdér Chrystusa, Dostojewski
warte sg w liscie, ktéry w 1854 roku trzy- zaklada, Ze moze to nie by¢ zarazem wy-
dziestotrzyletni Fiodor Dostojewski pisze bér prawdy? Zwré¢my uwage, ze nie bie-
do Natalii Fonwizinej. Autor Zbrodni i kary  rze on w ironiczny cudzystéw stowa ,,praw-
dzieli si¢ w nim swoim pragnieniem wiary da”, nie precyzuje tez, jak ja pojmuje i nie
w Zbawiciela, tym silniejszym — jak pod- przywotuje zadnych dowodéw przeciwnych
kresla — im wigcej jest w nim ,dowodéw  wierze. Zrozumienie zatem, o jaka prawde
przeciwnych”. Nazywa siebie ,dziecigciem ,poza Chrystusem” chodzi autorowi /dioty,
wieku, dziecigciem niewiary i zwatpienia®, izarazem o jakim Chrystusie ,poza prawda’
a jednocze$nie przedstawia adresatce listu méwi Dostojewski — jest — w moim przeko-
wsymbol wiary”, w ktérym z ,zarliwg mito- naniu — kluczowe.

$cia” wyznaje, ze nie ma i nie moze by¢ nic WypowiedZ rosyjskiego pisarza, czytana
(nikogo) ,pickniejszego” czy ,rozumniej- poza kontekstem, moze by¢ odbierana jako
szego” od Chrystusa. To wlasnie wéwczas myslowa prowokacja, wypowiedz kontro-
deklaruje: ,Malo tego, gdyby mi kto§ udo- wersyjna, paradoksalna lub z gruntu falszy-
wodnil, ze Chrystus jest poza prawda, i rze- wa. Zdanie to spotyka si¢ z oporem wierza-
czywiscie byloby tak, ze prawda jest poza cych w Chrystusa-Prawdg, w nierozerwal-
Chrystusem, to wolatbym pozosta¢ z Chry- ny zwiazek prawdy i Chrystusa, wywoluje
stusem niz z prawdy”'. niepokdj czy zostaje odrzucone jako bledne

przeciwstawienie. Jedni widza w wypowie-
I F. Dostojewski, List do Natalii Fonwizinej, Omsk, po 20 dzi pi hi bezboini »
lutym 1854 roku, w: tegoz, Listy, ttum. Z. Podgorzec i R. z1 p1sarza ,hipotezg bezboznictwa  Czy na-
Przybylski, Warszawa 1979, s. 114—115. List ten zostaje : . Li
nap?sa};ly juz po odbyciu przez Dostojewskiego kary 1<Ja— wet wyraz ,Czyste] bezboznoci (O' J acek
torgi, na ktora skazano go za udziat w nielegalnych spo-
tkaniach cztonkow Kotka Pietraszewskiego. Podczas spo-
tkan czytano m.in. dzieta socjalisty utopijnego Charlesa
Fouriera i antropoteisty Ludwiga Feuerbacha.
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Salij OP)?, inni ,wyznanie potencjalnego
herezjarchy” (Czestaw Milosz)’. Ale sg tez
i tacy, ktérzy mysl Dostojewskiego przyjmu-
ja z aprobatg i odczytuja ja jako wyznanie
wiary chrze$cijaniskiej. Jerzy Nowosielski
na przyktad bez wahania stwierdza:

Ja tak samo wolalbym zosta¢ z Chrystu-
sem niz z prawda, bowiem prawda w osta-
tecznej instancji zawsze jest wytworem
ludzkiego rozumu, natomiast Chrystus
jest Pomazadicem Bozym, a Bég jest wiel-
koscia niedostepna dla ludzkich osadéw’.
Prawda stanowi abstrakcyjny wytwér na-
szego umystu, natomiast Chrystus jest

zywa rzeczywistoscia’.

Krakowski malarz nie widzi problemu
w tym, ze pisarz ,oddziela” Chrystusa od
prawdy, ze zdaje si¢ bra¢ pod uwage moz-
liwos$¢ istnienia prawdy, ktéra znajduje sig
poza Chrystusem (czy tez mozliwo$¢ ,udo-
wodnienia”, ze Chrystus jest poza prawda,
co moze przeciez oznacza¢ uznanie, ze On
Sam prawda nie jest). Nowosielski nie ukry-
wa, ze na jego odczytanie Dostojewskie-
go znaczaco wplynela mysl Lwa Szestowa.
Autor Aten i Jerozolimy, przeciwstawiajacy
rozumowi ,szaledistwo wiary”, stwierdza,
iz ,chrzescijaristwo zyjac w zgodzie i harmo-
nii z rozumem, obalifo Chrystusa™. W po-
»albo—albo”

dobnym duchu radykalne

2 J. Salij OP, Odpowiedzi na ankiete , Dostojewski dzisiaj”,
,,Znak” 1981 (33), nr 1-2 (319-320), s. 63.
3 Dostojewski badal choroby ducha. Z Czestawem
Miloszem rozmawiaja Cezary Gawrys$ i Jozef Majewski,
,Wiez” 2000, nr 3 (497), s. 19.
4 J. Nowosielski, Odpowiedzi na ankiete ,, Dostojewski dzi-
siaj”, ,,Znak” 1981 (33), nr 1-2 (319-320), s. 62.
5 Z. Podgorzec, Rozmowy z Jerzym Nowosielskim. Wokot
ikony — Moj Chrystus — M6j Judasz, Krakow 2010, s. 391.
6 L. Szestow, Kierkegaard i filozofia egzystencjalna. Glos
wolajgcego na pustyni, ttum. J. A. Prokopski, Kety 2013,
s. 220. Trzeba jednak wyraznie podkresli¢, ze rosyjski my-
§liciel krytykuje nie sam rozum, ale ubdstwienie rozumu,
absolutyzowanie rozumu jako jedynej wtadzy poznawcze;j.

Dostojewskiego odczytuje chociazby Ry-
szard Przybylski. W jego ujeciu autor Idioty
opowiada si¢ po stronie Chrystusa — ,, praw-
dy serca” przeciwko ,,prawdzie rozumu”, po-
dazajac tym samym za obecna w chrzesci-
janistwie wschodnim tradycja, reprezento-
wang przez Maksyma Wyznawce. Mistyk
ten — referuje Przybylski — rozréznia dwa ro-
dzaje prawdy: ,,Pierwsza prawde daje wiedza
ludzka, ktéra tworzy praca rozumu. Drugi
rodzaj prawdy zdobywa si¢ dzigki Objawie-
niu. Aby do niej dojsé¢, potrzebna jest czto-
wiekowi wiara, mio$¢, uspokojenie i mo-
dlitwa”. ,Tylko Chrystus, zywy znak Ob-
jawienia [...] moze wybawi¢ czlowicka od
potwornosci, ktére stworzy? i stwarza nadal
rozum ludzki”’.

Czy autor Biesdw uznaje ulomnosé
i ograniczono$¢ ludzkiego rozumu i po-
stuluje poszukiwanie Boga w ciemnosci
i niewiedzy, zwrdcenie si¢ — w duchu teo-
logii apofatycznej — w strong prawdy po-
zadyskursywnej, pozarozumowej, prawdy
relacyjnej i osobowej, prawdy, ktéra jest
w Osobie Jezusa Chrystusa, ktéra jest Oso-
ba? Czy opowiada si¢ po stronie prawdy,
ktérej nie tworzy ludzki rozum, ale ktéra
odkrywana jest na drodze wiary, drodze
kontemplacji®, milosnego spotkania-dia-
logu z Ty? Czy pisarz przeciwstawia fides
— ratio, wiarg (,prawde serca”) rozumowi?
Czy jedynie neguje skrajny racjonalizm,
wykluczajacy wiarg? A moze raczej dekla-
ruje fideizm, gardzacy rozumem, za$ jego
»albo-albo” to wyraz ,,bezkompromisowego

7 R. Przybylski, Chrystologia Dostojewskiego, w: tegoz,
Dostojewski i, przeklete problemy”. Od ,, Biednych ludzi”
do ,,Zbrodni i kary”, Warszawa 1964, s. 231 1 232.

8 Nie probuj tez poja¢ czegos z Boga, On bowiem wzno-
si si¢ ponad wszelkie rozumienie. Pewien mistrz mowi:
gdybym miat Boga, ktorego bym mogt zrozumieé, nigdy
bym Go nie uznat za Boga” (Mistrz Eckhart, Kazanie 83,
w: tegoz, Dzieta wszystkie, t. 3, ttum. i oprac. W. Szymona,
Poznan 2014, s. 143).
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irracjonalizmu wiary” (Maria Janion)”?
Oznaczaloby to woéwczas, ze Dostojew-
ski staje po stronie wiary, ktéra nie szuka
zrozumienia (w kontrze do scholastyczne;j
formuly: ,Fides quaerens intellectum” $w.
Anzelma z Canterbury). Ze wiara nie jest
dla niego ,aktem rozumu, ktéry sponta-
nicznie poszukuje zrozumienia tego, w co

wierzy”'?

, zgodnie z ujeciem, zapropono-
wanym przez $w. Tomasza z Akwinu?"!

Nowosielski i Przybylski zakladaja, za-
pewne stusznie, ze autor Idioty méwiac
o prawdzie poza Chrystusem, ma na mysli
jaki$ rodzaj przekonania, ktdre sprzeciwia
si¢ prawdzie Bozej, prawdzie wcielonej, obja-
wionej w Osobie Zbawiciela. I ze w zadnym
razie pisarz nie sytuuje Chrystusa, kedry
sam o sobie méwi, ze ,jest prawda” (J 14,6),
po stronie klamstwa. W przeciwnym razie
mysl Dostojewskiego rzeczywiscie naleza-
foby uzna¢ za bluzniercza, bezbozng. Przy-
pomnijmy, ze w Ewangelii wedtug $w. Jana
czytamy, ze to diabel ,od poczatku byl [...]
zabdjca i w prawdzie nie wytrwal, bo praw-
dy w nim nie ma. Kiedy méwi klamstwo,
od siebie méwi, bo jest klamca i ojcem
klamstwa” (J 8,44).

Zanim odnios¢ si¢ do interpretacji ,an-
tyracjonalistycznej”, powrdce jeszcze do ko-
mentarza Czestawa Milosza, ktéry zdanie
rosyjskiego pisarza okresla jako rozpaczliwe
i komentuje je w nastepujacy sposéb: ,[...]
jest to bardzo niebezpieczne stawianie spra-
wy. Kto$, kto szuka prawdy bezinteresownie,

9 M. Janion, Odpowiedzi na ankiete ,, Dostojewski dzisiaj”,
»Znak” 1981 (33), nr 1-2 (319-320), s. 62.

10 M. Przanowski OP, Wstep do teologii 6. Wiara szukajg-
ca zrozumienia, Wiara jest aktem rozumu, ktéry sponta-
nicznie poszukuje zrozumienia tego, w co wierzy (https:/
szkolateologii.dominikanie.pl/summa/6-wiara-szukajaca-

-zrozumienia/, [dostep: 29.08.2023]).

11 Tamze. Przypomnijmy tez stynna dewize $w. Augustyna
z Hippony: ,Wierz, by§ moglt zrozumie¢, zrozum, bys
mogt wierzy¢” — pokazujaca symbioze obu wladz, prowa-
dzacych do poznania Prawdy.

jezeli jest zupetnie bezinteresowny, to w kori-
cu natrafi na Chrystusa™'”.

Autor Ziemi Ulro nie cytuje wprost stéw
Simone Weil, ale z pewnoscig odnosi si¢
do refleksji, ktéra ta francuska mysdliciel-
ka i mistyczka dzieli si¢ z dominikaninem

0. Jeanem-Marie Perrinem:

[...] nigdy nie dosy¢ opieraé si¢ Bogu, jeze-
li opieramy si¢ przez sama troskg o praw-
de¢. Chrystus lubi, by$my woleli prawdg od
niego, bo przedtem, niz jest Chrystusem,
jest prawda. Jezeli odwracamy si¢ od nie-
go, zeby i§¢ ku prawdzie, nie odejdziemy

daleko, bo spotkaja nas jego ramiona.

Wezesniej w tym samym liscie autorka
Szaleristwa mitosci wyznaje: ,,Chrystus sam
zstapil i zdobyt mnie dla siebie” °.

Jeszcze inna myslicielka i mistyczka
XX wieku, a mianowicie $w. Edyta Ste-
in — s. Benedykta od Krzyza, odnoszac si¢
do okresu swoich filozoficznych poszuki-
wan', pisze: ,Bég jest Prawda. A kto szu-
ka prawdy, szuka Boga, cho¢by o tym nie
wiedzial”?.

Czy zatem — jak chce Milosz — autor
Biesow odrzuca przekonanie, ze uczciwe
poszukiwanie prawdy (zaréwno na drodze
rozumowej, jak i w wymiarze egzystencjal-
nym i duchowym) prowadzi do Chrystusa?
Nie do stworzenia koncepcji Mesjasza, na-
wet nie do uznania historycznosci Jezusa
czy wagi Jego nauczania, nie do przyjecia
religijnej doktryny, ale do do$wiadczenia

12 Dostojewski badat choroby ducha, art. cyt., s. 19.

13 S. Weil, Wybér pism, thum. i oprac. Cz. Mitosz, Krakow
1991, s. 36 1. 35.

14 Zanim przyjeta ona wiarg chrze$cijanska i zostata karme-

litanka, lepiej napisa¢: studiowata i uprawiata fenomeno-

logie, ktorej podstawy stworzyt jej nauczyciel Edmund

Husserl.

E. Stein, Autobiografia, thum. s. 1. J. Adamska, Krakow

1977, s. 260.

"y
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spotkania i komunii z Osoba Zyjacego
Zbawiciela, do pistis: wiary — zaufania: nie
tyle wiary w Jezusa, ale Jezusowi. Powierze-
nia si¢ Temu, ktéry swym Zzyciem, $miercig
i zmartwychwstaniem potwierdzit prawde
wlasnych stéw: ,«Ja si¢ na to narodzilem
i na to przyszedtem na $wiat, aby daé $wia-
dectwo prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy,
stucha mojego glosu»” (J 18,37).
Przywolajmy kolejne wypowiedzi Do-
stojewskiego, w ktorych powraca temat
Chrystusa i prawdy. W 1881 roku (a jest
to rok $mierci autora Idioty), w notatkach
do Dziennika pisarza dotyczacych spo-
ru z filozofem Konstantynem Kawielinem
na temat moralnosci, sze$¢dziesiecioletni
autor Potulnej notuje:
Nie wystarczy zdefiniowaé moralno$¢
jako wierno$¢ wlasnym przekonaniom.
Musimy tez stale zadawaé sobie pytanie:
czy moje przekonania sa prawdziwe? Jest
tylko jeden sprawdzian — Chrystus, ale
to juz nie filozofia, tylko wiara, a wiara —
to kolor czerwony...

Tego, ktéry pali heretykéw na stosie,
nie moge uznad za czfowieka moralnego,
gdyz odrzucam Pariska tezg, ze moral-
no$¢ to zgodnos$¢ z wewngtrznym przeko-
naniem. To tylko uczciwo$¢ (jezyk rosyj-
ski jest bogaty), nie za$§ moralno$¢é. Mam
jeden wzér i ideat: Chrystusa. Pytam:
czy spalilby on heretykéw? Nie. A wigc
to oznacza, ze palenie heretykéw jest po-
stepkiem niemoralnym...

Chrystus si¢ mylit — to zostalo dowie-
dzione! To palace uczucie mi méwi: lepiej,
jesli pozostane przy bledzie, z Chrystu-

sem, anizeli z Panem'®.

16 .M. JIocTOEBCKHIA, 3aIUCH JINTEPATY PHO-KPUTHIECKOTO
u  TmyOIMIMCTHYECKOTrO — XapakTepa U3  3alHCHON

Ostatnie dwa zdania, ktére stanowia
pewien wariant dawnej deklaracji autora
Zbrodni i kary, maja juz wyraznie wydzwick
ironiczny wzgledem ,dowodéw przeciw-
nych” wierze chrzescijariskiej, wobec okre-
Slonej filozofii, ktéra wykazuje rzekoma po-
mylke Chrystusa. Nalezy zaznaczy¢, ze Jezus
nie jest dla pisarza wylacznie nauczycielem
moralnosci (tak jak dla Lwa Tolstoja): ,Wie-
lu sadzi — pisze autor Bieséw — ze wystarczy
wierzy¢ w moralno$¢ Chrystusowa, aby by¢
chrzescijaninem. Nie moralno$¢ Chrystuso-
wa, nie nauka Chrystusa zbawi $wiat, a wha-
$nie wiara w to, ze Stowo stalo sie Ciatem”".

Dostojewski, dystansujac si¢ wobec
tych, ktdrzy sytuuja Chrystusa poza praw-
da (a po stronie bledu), ktérzy odrzucaja
Go jako Prawde, wyraznie odzegnuje si¢ od
prawdy-moralnoéci zbudowanej na subiek-
tywnych, ,prywatnych przekonaniach”. Fi-
lozofia: poglady, przekonania to nie wiara:
zywy dialog, wiez z Jezusem Chrystusem.
Krytycznie nastawiony do skrajnego indy-
widualizmu, subiektywizmu i relatywizmu,
sceptyczny wobec racjonalistycznych sys-
teméw etycznych, pisarz zwraca si¢ w stro-
n¢ Prawdy, Boga Wecielonego. ,Sumienie
bez Boga — stwierdza w innym miejscu —
to okropnos$¢, moze doprowadzi¢ do naj-
bardziej niemoralnych postgpkéw™®. Wy-
raza tym samym przekonanie, ze czlowiek
nie tworzy prawdy, ale ze prawe sumienie
jest ,lektorem” prawdy Bozej, wypisanej
na ,zywych tablicach naszych serc” (2 Kor

terpaau 1880-1881 rr., w: JlHeBHuk mnucarens [881.
Astobuorpaduueckoe.  Dubia, IlonHoe cobpanue
COYMHECHUH 6 TpUALATH ToMax, t. 27, Jleunnrpax 1984,
s. 56 1 57 [thum. wiasne — E. ML].

17 ®M. JloctoeBckuii, becol. I'maBa nessitas ,,¥Y Tuxona’.
Pykonmcuele penakiuu, w: tegoz, Ilonmnoe cobpanue
counHenuii ¢ 30 romax, t. 11, Jleuunrpan 1974, s. 187-188
[ttum. wlasne — E. M.].

18 F. Dostojewski, Z notatnikéw, ttum. Z. Podgorzec,
Warszawa 1979, s. 325
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3,3). Poniewaz za$ Syn objawia Ojca, kaz-
dy, kto jest z prawdy, stucha Jego glosu (por.
J 18,37), przyjmuje i wypelnia Jego nauke.
' Zbrodni i karze (1866) Rodion Ra-
skolnikow tworzy i wciela w zycie filozofie
zbrodni zgodnej z... sumieniem! — tyle ze —
jak podkredla narrator — jest to sumienie
yzatwardziale™”, odrzucajace dialog z Bo-
giem. Bohater dochodzi do wniosku, ze
nie istniejg zadne nieprzekraczalne granice
moralnodci: ,,[...] musiatem sie dowiedzie¢
wtedy [...], czy jestem wsza jak wszyscy,
czy tez czlowiekiem? Czy potrafi¢ przekro-
czy¢ zasady moralne, czy tez nie potrafig?
O$mielg si¢ siegna¢ po wladze, czy nie? Czy
jestem drzacy kreatura, czy tez mam pra-

* — wyjawia Soni motywy zbrodni,

wo...”
jakiej si¢ dopuscit.

,Czy mozna zabi¢ matke?” — pytat na serio
Dymitr Pisariew, dziewi¢tnastowieczny teo-
retyk nihilizmu rosyjskiego. I odpowiadal:

»A czemuzby nie, jesli tego pragne i uznam

*!. Prawda pozbawiona mi-

za pozyteczne”
foéci, wynoszaca si¢ z pogarda nad innymi
ludZzmi, staje si¢ klamstwem, odrzuceniem
Ducha Prawdy (por. ] 15,26). Pyszny rozum
prowadzi Raskolnikowa do przekonania, ze
moze on pogwalci¢ przykazanie ,Nie zabi-
jaj”, bo — jak uznaje — mordujac lichwiarke,
likwiduje przeciez... tylko ,wesz”, ,bezuzy-
teczna, plugawa, szkodliwg™?2. Skoro, zabi-
jajac, uwalnia spoleczeristwo od pasozyta,

19 Sadzit siebie surowo, ale zatwardziate jego sumienie nie
znajdowalo w przesztosci zadnej szczegodlnie okropnej
winy, chyba tylko zwykte uchybienie” (F. Dostojewski,
Zbrodnia i kara, thum. Cz. Jastrzgbiec-Kozlowski, w: te-
goz, Dzieta wybrane, t. 1, Warszawa 1984, s. 553). ,,Coz
oznacza stowo «wystgpek»? Sumienie mam spokojne”
(tamze, s. 554).

20 F. Dostojewski, Zbrodnia i kara, dz. cyt., s. 430
[podkr. — F. D].
21 Zob. A. Camus, Terroryzm indywidualny, w: tegoz,

Czlowiek zbuntowany, ttum. J. Guze, Krakow 1991, s. 148.

22 F. Dostojewski, Zbrodnia i kara, dz. cyt., s. 531. Nazici,
kierujac si¢ rasistowska ideologia, tez okreslali Zydow
jako ,,pasozytnicze robactwo”.

od zta pojmowanego jako spoleczna szko-
dliwos¢, zbrodnia nie tylko jest usprawiedli-
wiona, ale nawet uzyteczna. Bohater Zbrod-
ni i kary catkowicie neguje pojecie $wigtosci
i godnosci osoby, warto$¢ kazdego ludzkie-
go zycia, kwestionuje réwniez swoja odpo-
wiedzialno$¢ za grzech, gdyz ten mozna
uzna¢ wylacznie wobec Boga.

W Braciach Karamazow (1881), ostatniej
powiesci rosyjskiego pisarza, prawostawny
mnich — starzec Zosima (ktéry wyraza sta-
nowisko Dostojewskiego®) snujac rozwa-
zania o $wiecie, w ktérym ,skazilo si¢ [...]
oblicze Boga i prawda Jego”, przeciwstawia
wiar¢ ludu, uznajacego prawdg i Boga (,,0b-
raz Chrystusowy”, prawde Chrystusa) ,za-
chwianej prawdzie tego $wiata”, nauce czy,
moéwiac $cislej, $wiatopogladowi materiali-
stycznemu i ateistycznemu, ,wyznawanemu’
przez inteligencje rosyjska w XIX wieku:

Maja nauke, lecz nauka to tylko zawiera,
co dostepne jest zmystom ludzkim. Swiat
duchowy, wyzsza dziedzina istoty ludzkiej,
jest odrzucony, wygnany z triumfem, na-
wet z nienawiscia. [...] [Cli [z wyzszych
warstw — E. M.], idac za glosem nauki,
cheg si¢ urzadzi¢ tylko wedle swego rozu-
mu, ale juz bez Chrystusa, i oznajmili, ze
nie ma przestgpstwa, nie ma juz grzechu.
I tak by¢ musi wedle ich nauk: albowiem
jesli Boga nie ma, to jakiez wtedy prze-
stepstwo? [...]7.

Znamienny jest sen Raskolnikowa o lu-
dziach, ktdérzy popadli w ,obled i szalei-
stwo”, chociaz ,kazdy myslal, ze tylko on

23 F. Dostojewski, List do Mikolaja Lubimowa, Ems, 7/19
sierpnia 1879, w: tegoz, Listy, dz. cyt., s. 542.

24 F. Dostojewski, Bracia Karamazow. Powies¢ w czterech
czgSciach z epilogiem, w: Dziela wybrane, t. 4, tlum.
A. Wat, Warszawa 1984, s. 370-371.

25 Tamze,s. 3711373.
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posiadt prawde [...]. Nie wiedziano, kogo
i jak osadzi¢, nie mozna bylo ustalié, co jest
dobrem, a co zlem. [...] Ludzie w bezna-
dziejnej ztosci mordowali si¢ wzajemnie”?.
Sen ten méglby stanowi¢ egzemplifika-
cje jednego z Listéw $w. Pawla, w ktérym
apostol méwi: ,I dlatego zsyla Bég na nich
ostry obled tak, iz wierza klamstwu, aby
zostali osadzeni wszyscy, ktérzy nie uwie-
rzyli Prawdzie, lecz znalezli upodobanie
w nieprawosci” (2 Tes 2,11-12).

W Biesach ci ,posiadacze prawdy”, kt6-
rych pisarz ukazuje jako ideologicznych ope-
taricéw, wyrzekajac si¢c Boga, stajg si¢ czci-
cielami ,bozkéw”. Jeden z nich ,ustanawia”
nawet prywatny kult ,idoli™ trzech repre-
zentantéw materializmu naukowego. Narra-
tor powiesci opowiada o tym w nastepujacy
sposéb: ,W pokoju swoim [oficer — E. M.]
roztozyl na podstawkach, jak na cerkiew-
nych pulpitach, dziela Vogta, Moleschotta
i Biichnera i przed kazdym pulpitem zapalat
woskowe $wiece cerkiewne™” .

Zdaniem Gerharda Lehmanna, , mate-
rializm byl reakcja na spekulatywny teizm,
prébujacy odpowiedzie¢ na pytanie, ,«[...]
czy mozna jeszcze wierzy¢ w biblijng histo-
ri¢ stworzenia, w osobowego Boga, w ist-
nienie duszy, w wolno$¢ woli i nie§miertel-
no$&»”*. Obieg zycia (1852) Jakoba Mole-
schotta — lekarza, fizjologa i filozofa, uzna-
no za ,pierwszy dokument $wiatopogla-
du przyrodniczo-naukowego™. Karl Vogt

26 F. Dostojewski, Zbrodnia i kara, dz. cyt., s. 627.

27 F. Dostojewski, Biesy, ttum. T. Zagorski, Z. Podgérzec,
w: tegoz, Dziela wybrane, t. 3, Warszawa 1984, s. 345.

28 G. Lehmann, Geschichte der Philosophie. Bd. 9: Die
Philosophie des neunzehnten Jahrhunderts I1, Berlin 1953,
s. 53, cyt. za: A. J. Noras, Historia neokantyzmu, Katowice
2012, s. 116, przypis 26.

29 | Das erste Dokument naturwissenschaftlicher
Weltanschauung war das 1852 erschienene Werk Jakob
Moleschotts »Der Kreislauf des Lebens«, in dem von
vielem anderen, nur nicht von der Problematik des
Lebensbegriffs die Rede war” (H. Leisegang, Deutsche
Philosophie im XX. Jahrhundert, Breslau 1928, s. 15), cyt.

(1817-1895), zoolog, autor ksiazki Slepa
wiara i nauka (1854), pisal: ,Nauka i wia-
ra wzajemnie si¢ [...] ostro przeciwstawia-
ja, jedna musi koniecznie drugiej ustapic¢™.
ol [W [...] zdolno-
§ci, ktére rozumiemy pod na-
sa tyl-
ko funkcjami substancji mé-

szystkie
zwa czynno$ci duszy,

zgu . Réwniez Ludwig Biichner w dziele
Sita i materia (1855) zanegowal Boga i wol-
na wole, uznajac, ze dzialanie czlowicka nie
wyplywa z wolnosci, ale ze jest ,,popychane”,
zdeterminowanie przez dzialanie mézgu.

,Boga nie ma, dusza to komoérka, ojcu
mozna da¢ w mord¢” — glosita znana w cza-
sach Dostojewskiego ironiczna sentencja,
streszczajaca poglady wyznawcéw wulgar-
nego materializmu. ,Jezeli nie ma Boga,
to ja jestem bogiem [...] — stwierdza w Bie-
sach Aleksy Kiritlow. [...] Jezeli Go nie ma,
to wola jest moja i mam obowiazek ja wy-
petnié. [...] Muszg si¢ zastrzeli¢, bo najwyz-
sze osiagniecie mojej wolnej woli to zabi¢ sa-
mego siebie”.

Nihilisci odrzucaja wiarg w Boga-Czlo-
wieka i zastgpuja ja filozofig antropoteizmu,
negujac tym samym chrzescijafiskg wiare
w przebdstwienie”, ktdra wyraza tzw. zlota
regula soteriologii patrystycznej: ,Bog stat

za: A. J. Noras, Spor o materializm, ,,ldea — Studia nad
struktura i rozwojem poje¢ filozoficznych” XXI Biatystok
2009, s. 6, przypis 7.

30 K. Vogt, Kohlerglaube und Wissenschaft. Eine Streitschrift
gegen Hofrath Rudolph Wagner in Géttingen, Gieen 1855,
s. 82-83, cyt. za: A. J. Noras, Spor o materializm, art. cyt.,
s. 11, przypis 44.

31 K. Vogt, Physiologische Briefe fiir Gebildete aller Stinde.
2. Aufl, GieBlen 1854, s. 323, cyt. za: A. I. Noras, Spor o ma-
terializm, art. cyt., s. 11, przypis 44 [podkreslenie — K.V.].

32 F. Dostojewski, Biesy, dz. cyt., s. 610. Kirittow méwi nie
o wolnej woli, ale o samowoli.

33 Przebostwienie (gr. théosis) jest upodobnieniem cztowieka
do Zbawiciela, odnowieniem w nim przez Ducha Swigtego
podobienstwa do Pierwowzoru — Jezusa Chrystusa, ktore
prowadzi do milosnego zjednoczenia z Bogiem, udzia-
tu w Bozej naturze przez taske (zob. J. Meyendorff,
Odkupienie i przebostwienie, w: tegoz, Teologia bizan-
tyjska. Historia i doktryna, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa
1984, 5. 206-213).
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si¢ czlowiekiem, aby cztowiek mégl sta¢ sig
Bogiem”™. Ludwig Feuerbach w Wykfadach
o istocie religii pisze: ,Doktryna moja glosi:
teologia jest antropologia, tzn. w przedmio-
cie religii, ktéry nazywamy po grecku he-
os, a w naszym jezyku bogiem, nie wyra-
za si¢ nic innego jak tylko istota czlowie-
ka, albo inaczej: bog czlowieka jest tylko
ubéstwiong istota ludzka’®. Autor Biesdw
jest przekonany, ze ,wyznawanie” nowej
Lyreligii” cztowieka-boga prowadzi do ,prze-
bestwienia”, do duchowego zwyrodnienia
i samozniszczenia. Podczas gdy Bég-Czlo-
wiek, Chrystus-Prawda wyzwala, samo-
ubdstwiajacy si¢ czlowiek, zanegowawszy
wolna wole, popada w zniewalajacg ,,samo-
wole” i relatywizm, co prowadzi do zabdj-
stwa, samobdjstwa lub tyranii.

Bohaterowie tacy jak Aleksy Kirillow
(Biesy) czy Iwan Karamazow (Bracia Kara-
mazow) powtarzaja poglad Feuerbacha mé-
wiacy o tym, ze czlowiek wymyslit Boga. Je-
zus Kirifowa to tylko czlowiek, kedry nie
zmartwychwstal, a wigc — jak stwierdza bo-
hater — ,,zyl wéréd klamstwa i umart z po-
wodu klamstwa™®. Przypisawszy Chrystu-
sowi ,blad”, ustanawia ,wlasng prawde”,
ktéra prowadzi go do samounicestwienia.
W notatkach, dotyczacych projektowanej
przedmowy do Biesdw, bohater ten zostaje
poréwnany do terrorysty Dymitra Karako-
zowa, ktéry 4 kwietnia 1866 roku targnat
si¢ na zycie cara Aleksandra II:

34 Cyt. za: Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin
1999, s. 718. Jak pisze ks. Jozef Naumowicz, formuta
ta przypisywana byla ré6znym autorom wczesnochrzesci-
janskim: Atanazemu, Ojcom Kapadockim, Maksymowi
Wyznawcy i uznaé ja mozna za ,,zlotg regule soteriologii
patrystycznej” (ks. J. Naumowicz, Wcielenie Boga i zba-
wienie cztowieka. Ztota reguta soteriologii patrystycznej,

-Warszawskie Studia Teologiczne” 2000, nr 13, s. 17).

35 L. Feuerbach, Wykiady o istocie religii, ttum. E. Skowron,
T. Witwicki, Warszawa 1981, s. 25.

36 F. Dostojewski, Biesy, dz. cyt., s. 611.

Kirilow ucielesnia ide¢ ludu — natych-
miastowe poswiccenie si¢ dla prawdy. Na-
wet nieszczesny, $lepy samobdjca wierzyt
4 kwietnia [1866 — E. M.] w swoja prawde
(jak méwia, pézniej si¢ pokajat — chwala
Bogu!) [...]. Ofiarowanie siebie i wszyst-
kiego dla prawdy — oto narodowa cecha
pokolenia. Niech Bég mu blogostawi i ze-
$le mu zrozumienie prawdy. Rzecz w tym

jednak, co si¢ za prawdg uznaje¥’.

Ateista Iwan Karamazow, podobnie jak
Kirillow, uznaje za prawd¢ niepodwazal-
na zasade: ,Jesli Boga nie ma, wszystko
jest dozwolone™®. Twierdzi, ze dla tych,
ktérzy odrzucaja Boga, ,prawo moralne
przyrody powinno sie¢ natychmiast staé
przeciwieristwem poprzedniego prawa re-
ligijnego”, a ,egoizm posunicty do zbrod-
ni powinien by¢ nie tylko dozwolony
cztowiekowi, ale i uznany za niezbedne,
najrozsadniejsze i omal nie najszlachet-
niejsze wyjscie w jego sytuacji’*. Kon-
sekwencja logiki Iwana, opartej na ,na-
ukowych dowodach” (darwinizm), jest
zbrodnia ojcobéjstwa.

Czy mozna obstawal przy prawie milo-
$ci, czy mozna trwac przy Chrystusie, kiedy
naukowcy (dziewigtnastowieczni przyrod-
nicy) ,niezbicie dowodza”, ze zyciem ludz-
kim rzadzi instynkt, prawo koniecznosci,
prawo egoizmu, bezwzgledna walka o byt?
Juz w Notatkach z podziemia (1864) Dosto-
jewski mierzy si¢ z dwczesnymi filozoficz-
nymi (naukowymi) ,dowodami”, wykazu-
jacymi ze ,Chrystus si¢ mylil”. Jak zauwa-
za Andrzej Walicki, bohater tego utworu

37 ®M. Jlocroesckwii, becol. I'maBa nmessitas ,,¥Y TuxoHa’.
Pykonmcusle pegaknum, s. 303.

38 Formuta ta (w roznych wariantach) powtorzona zostaje
w Braciach Karamazow kilkakrotnie; zob. F. Dostojewski,
Bracia Karamazow, dz. cyt., s. 87, 7311 752.

39 Tamze, s. 87.
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»podnosi otwarty bunt przeciw determini-
zmowi, racjonalizmowi i utylitaryzmowi™:

Skoro ci dowioda, ze wlasciwie jedna

kropelka twojego whasnego tluszczu
powinna by¢ dla ciebie cenniejsza niz sto
tysiecy kropelek thuszezu innych ludzi
i ze w tej konkluzji rozstrzyga si¢ sprawa
wszelkich tak zwanych cnét i obowiazkéw
(...) —musiszsi¢z tym pogodzi¢, nie marady,
albowiem dwa razy dwa — to matematyka.

Sprébuj tylko zaprotestowaé!.

Polemizujac z racjonalistyczng ,teorig
rozumnego egoizmu’ (wyznawana w Ro-
sji przez Mikolaja Czernyszewskiego i jego
zwolennikéw), czyni to jednak z pozycji
~chorobliwego ultraindywidualizmu”, pro-
wadzacego — jak pokazuje Dostojewski —
do dezintegracji osobowosci i rozpadu wiezi
miedzyludzkich.

W notatniku pisarza z 1875 roku znaj-
dujemy mys$l, korespondujaca z powyisza
wypowiedzig ,cztowieka z podziemia”. Tyle
ze autor Idioty, w przeciwienistwie do po-
wiesciowego bohatera, wskazuje na Osobg
Chrystusa, ktérego wybiera i ktéremu chce
ufaé¢ wbrew ,matematycznym dowodom™

Nauka w naszym stuleciu obala wszyst-
kie dotychczasowe poglady. Kazda twoja
zachcianka, kazdy twéj grzech wynikaja
z naturalnych twoich niezaspokojonych
potrzeb, dlatego musza zostaé zaspokojo-
ne. Radykalne obalenie chrzescijafistwa
i jego moralno$ci. Chrystus nie znal na-

uki. [...] Prawo nauki czy prawo milo$ci?

40 A. Walicki, Dostojewski a idea wolnosci: w: tegoz, Idea
wolnosci u myslicieli rosyjskich: studia z lat 1955-1959,
Krakow 2000, s. 157.

41 F. Dostojewski, Notatki z podziemia, w: Z dziel Fiodora
Dostojewskiego, t. 1, ttum. T. Karski, London 1992, s. 15.

[...] Przyjmujac prawo milosci, przyjdzie-

cie do Chrystusa®.

Krzyz — ofiara mifoéci i zmartwychwsta-
nie s3 w $wietle ,matematycznych dowo-
déw” nie do przyjecia. Droga przebdstwie-
nia, ktéra glosi chrzescijanstwo, ,prawo mi-
Yoéci” stoi w sprzecznosci z prawem natury
(biologii), darwinowska walka o przetrwa-
nie, ,Zzyciem zwierzecym”, zaspokajaniem
,potrzeb brzucha”. Mamy na to dowody! —
styszy Dostojewski.

Chrystus pomylit si¢ — to jest ,prawda”,
ktéra w dziewigtnastym stuleciu glosza tak-
ze zwolennicy francuskiego socjalizmu uto-
pijnego, projektujacy raj ziemski, zbudowa-
ny na gruncie nauki i rozumu, a odrzuca-
jacy »raj Chrystusowy™?, ktéry dla rosyj-
skiego pisarza oznaczal obumieranie ja, wy-
zwolenie z egoizmu i przyjecie zycia Bozego.
Chrystus nie zna takiej nauki — taka nauka
nie chce zna¢ Chrystusa...

W liscie z 1876 roku, skierowanym
do Wasyla Aleksiejewa, autor Zbrodni
i kary pisze:

[...] [socjalizm — E. M.] odsunat Chrystu-
sa i troszczy si¢ przede wszystkim o chleb,
przywotal nauke i twierdzi, ze przyczyna
wszystkich ludzkich nieszcze$¢ jest tylko
nedza, walka o istnienie.

Na wszystko to odpowiedziat Chry-
stus: ,Nie samym chlebem czlowiek zyje”.
To znaczy wypowiedziat aksjomat o ducho-

wym pochodzeniu czfowieka. [...] Chrystus

42 JIureparypHoe HaciencTBo. Hewsnanusiii J0CTOEBCKHIA,
t. 83, red. B. I. BazanoB u jap., Mocksa 1971, s. 446 [thum.
E.M]

43 F. Dostojewski, Z notatnikéw, dz. cyt., s. 27-28; zob.
E. Mikiciuk, ,Zycie jest rajem”. Teologia radosci
w ,Braciach Karamazow” Fiodora Dostojewskiego
w Swietle Ewangelii wedlug swietego Jana, ,Tekstualia”
2021, nr 4, s. 49-68.
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wiedzial [...], ze samym chlebem nie ozy-
wi czlowieka. Jedli jednoczesnie nie ofia-
ruje mu zycia duchowego, ideatu Pickna,
to umrze z tesknoty, zwariuje, zabije siebie

albo popadnie w poganiskie fantazje*.

W jeszeze innym liscie z tego samego roku,
skierowanym tym razem do Mikolaja Lubi-
mowa, Dostojewski stwierdza, ze socjalizm ——
to ,zniewolenie wolnosci sumienia” i ,,sprowa-
dzenie ludzkosci do poziomu bydlecego stada’™

,Ciezkie — méwia [socjalisci — E. M.] —
i abstrakeyjne jest prawo Chrystusa. Stabi
ludzie nie mogg mu podotaé.” Totez za-
miast prawa Wolnosci i Swiata przynosza
[ludziom — E. M] prawo kajdan i zniewo-

lenia chlebem®.

W odpowiedzi na te wszystkie ,,dowo-
dy”, autor Idioty wybiera mito$¢ do Chry-
stusa, Jego Samego, deklaruje wiarg-,ho-
sanng”, ktéra — jak pisze pod koniec zy-
cia — przeszta przez ,ognisty piec watpli-
wosci™¢. Stad paradoksalne i wyraznie
ironiczne (zdystansowane wobec ,,matema-
tycznych dowodéw”) stowa, ktére powta-
rza raz jeszcze w notatkach do Dziennika
pisarza z 1881 roku: ,[...] zostaj¢ przy ble-

dzie, z Chrystusem™’.

44 F. Dostojewski, List do W. Aleksiejewa, Petersburg,
7 czerwca 1876, w: tegoz, Listy, dz. cyt., s. 430.

45 F. Dostojewski, List do Mikolaja Lubimowa, Stara Russa,
11 czerwca 1789 roku, w: tegoz, Listy, dz. cyt., s. 519.

46 Stowa Dostojewskiego brzmig w oryginale nastgpu-
jaco: ,,Crano ObITh, HE KaK MallbuHK € s BEPYK BO
XpHCTa M €ro HCIOBEAYI0, a 4Yepe3 OONbIIoe TOPHUIIO
COMHEHHUIT MOSI OCaHHa IIPOIUIA, KaK TOBOPUT Y MEHs
JKe, B TOM )K€ poMaHe, 4epT. BoT, MOXeT ObIThb, BB HE
gutann «KapamasoBbIx», — 9TO JeJ0 Apyroe, U Toraa
npomy u3BuHeHus..” (P. M. [locroeBckuii, 3amucHas
Tetpaasl88l r., Habpocku « ,, [IHEBHUKY mucatens”, w: te-
goz, IlonHoe cobpanue counuenuit ¢ 30 Tomax, T. 27,
Jlennnrpan 1984, s. 86). Uzyte przez Dostojewskiego
okreslenie ,,ropHHIO COMHEHHI” mozna przettumaczy¢
zarowno jako: ,,piec watpliwosci”, jak i ,,piec zwatpien”.

47 ®. M. JlocroeBckuii, JlueBHUK mucatens 3a 1877 rop.
Cenrs0pb-nexabps.  1880. Asryct, [ueBuux [881,

Dostojewski uzywa niekiedy pojecia ,ro-
zum” w kontrze do wiary, ale jest to pe-
wien skrét myslowy. Pisarz nie traktuje bo-
wiem rozumu jako przyczyny niewiary czy
tez gléwnej przeszkody na drodze wiary.
W licie datowanym na 1 stycznia 1880 rok,
skierowanym do Aleksandry Kurnosowej,
stuchaczki Wyiszych Kurséw Zenskich,

autor Braci Karamazow stwierdza:

Nie Pani jedna stracita wiar¢ w Chry-
stusa. Ale jak to si¢ stalo, ze nie zadala
sobie Pani przede wszystkim nastepu-
jacego pytania: kim sa ci ludzie, ktdrzy
odrzucaja Chrystusa jako Zbawiciela?
Mam na my$li nie to oczywiscie, czy
sa oni dobrzy, czy tez Zli, lecz to, czy zna-
ja oni Chrystusa rzeczywiscie. Niech mi
Pani uwierzy, ze nie znaja. Jesli bowiem
sie¢ pozna Chrystusa chociaz troche, do-
strzeze si¢ w nim co$ nadzwyczajnego,
a nie tylko zwykla, podobna do wszyst-
kich dobrych lub najlepszych ludzi isto-
te. Ponadto to s3 ludzie niepowazni
[podkr. — F. D.], kt6rzy nawet nie maja
zadnego naukowego przygotowania w tej
dziedzinie. Odrzucajg oni Chrystusa
zgodnie ze swoim rozumem. Ale czy ro -
zum ichjestczysty? Czyserce ich
jest §wigte [podkr. — E. M.]? I znéw
nie uwazam, zeby to byli zli ludzie. Sg
zarazeni powszechna obecnie choro-
ba wszystkich rosyjskich inteligentéw:
lekkomy$lnym stosunkiem do przed-
miotu, ogromna zarozumialoscia, jaka
najwickszym umystom Europy nawet
sic nie $nila, fenomenalng ciemnota

w sprawach, o ktérych maja odwagg si¢

w: tegoz, [loiHoe cobpanue counnenuii ¢ 30 Tomax, t. 27,
Jlenunrpan 1984, s. 57 [ttum. E. M].
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wypowiadaé. [...] Znam mndstwo apo-
statéw, ktorzy w koncu cala dusza po-
wrécili do Chrystusa.

Wszelako  ci
prawdy naprawde [podkr.—E.M.].

whlasnie szukali

Szukajcie, a znajdziecie®.

Intuicja Dostojewskiego zgodna jest
z Chrystusowym przestaniem: ,Blogosta-
wieni czystego serca, albowiem oni Boga
oglada¢ beda” (Mt 5,8) oraz stowami Zba-
wiciela, ktére kieruje do Pifata, pytajacego
Go o prawdg: ,[...] Kazdy, kto jest z praw-
dy, stucha mojego glosu” (J 18,37). Pisarz
nie przeciwstawia serca rozumowi®, ale
bliski mu jest metaforyczny jezyk Biblii,
w ktérej mowa jest o tym, ze Bég dal czto-
wiekowi ,serce zdolne do myslenia” (Syr
17,6). W Psalmie 53 (52), ktérego pocza-
tek brzmi: ,Méwi glupi w swoim sercu:
«Nie ma Boga»” (Ps 53,2)°°, Bég ukazany
jest jako Ten, ktéry ,spoglada z nieba na
syndéw ludzkich, badajac, czy jest wsréd
nich rozumny, ktéry by szukal Boga” (Ps
53,3). W zacytowanym fragmencie listu
autor Idioty podkresla, ze to wlasnie czlo-
wiek rozumny szuka Boga, a to poszuki-
wanie wiedzie go do spotkania z Jezusem
Chrystusem. Podobna intuicj¢ wyrazaja
zreszta réwniez Simone Weil i Edyta Stein.
Wypowiedz pisarza nieprzypadkowo kon-
czy sformulowanie zaczerpniete z Ewange-
lii wedtug $w. Mateusza (zob. Mt 7,7, por.
tez Lk 11,9). Kiedy autor Bieséw pyta, czy

48 F. Dostojewski, List do stuchaczki Wyzszych Kursow
Zernskich. Petersburg, 15 stycznia 1880 roku, w: tegoz,
Listy, dz. cyt., s. 564.

49 OczywiScie, mozna mowi¢ réwniez o roztamie migdzy
sercem a rozumem, ktory dokonat si¢ na skutek grzechu.
Dymitr Karamazow wypowiada nast¢pujaca mysl: ,,Co
rozumowi wydaje si¢ hanba, to sercu czystym pigknem”
(F. Dostojewski, Bracia Karamazow, dz. cyt., s. 133).

50 Dostojewski stowa te przywotuje w Braciach Karamazow
(F. Dostojewski, Bracia Karamazow, dz. cyt., s. 54).

ci, ktérzy odrzucaja Chrystusa jako Zba-
wiciela, znaja Go, odnosi si¢ do biblij-
nej kategorii poznania-mitosci, poznania
przez mito$¢ (gr. agape), ktéra jest darem
Boga. W tradycji biblijnej pozna¢, pozna-
waé (gr. gindsks) oznacza wejs¢ w osobo-
wa i intymng relacje z druga osoba. Po-
znawaé Jezusa Chrystusa to przyjaé Jego
mitos¢ i pokochaé¢ Go, a kochajac — coraz
bardziej poznawad. Prawda dla Dostojew-
skiego ma Oblicze Boga-Czlowicka. Jest
osobowa i komunijna. Stwierdzenie pisa-
rza nie jest zatem wyrazem ,Czystej bez-
boznosci”, gdyz kwestionuje on nie prawdg
Boza, prawde Mitosci Osobowej, ale posta-
we czlowieka, ktéry w pysze i zadlepieniu
absolutyzuje, ubéstwia rozum i zamyka si¢
na $wiatlo wiary.

Autor Braci Karamazow wybiera zatem
prawde, ktéra objawila si¢ w Jezusie Chry-
stusie, w Jego wcieleniu, zyciu, $mierci
i zmartwychwstaniu. Jest to prawda doty-
kajaca i przemieniajaca cztowieka egzysten-
cjalnie czy wrecz ontologicznie, co pisarz
ukazuje w Zbrodni i karze w obrazie na-
wrocenia-wskrzeszenia z martwych Rodio-
na Raskolnikowa. Jest to prawda skanda-
liczna, prawda nie tyle odrzucajaca rozum,
ile przekraczajaca wszelkie rozumienie, co
z gleboka intuicjq wyrazil poeta Tadeusz
Rézewicz w wierszu Dostojewski mowit.. .

Dostojewski méwit
ze gdyby mu kazano wybiera¢
miedzy prawda i Jezusem

wybralby Jezusa

koriczac
zaczynam rozumied
Dostojewskiego

narodziny zycie $mier¢
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zmartwychwstanie Jezusa
sa wielkim skandalem

we wszech$wiecie

bez Jezusa

nasza mala ziemia

jest pozbawiona wagi
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»(...) wole pozostaé z Chrystusem anizeli
z prawda”. ,Czysta bezbozno$é” czy wy-

znanie wiary?

Abstrakt
Deklaracja Fiodora Dostojewskiego: ,,[...]
wole pozosta¢ z Chrystusem anizeli z praw-
da”, jest wypowiedzig paradoksalng. Pisarz
nie kwestionuje zwiazku prawdy i Chry-
stusa, ale odrzuca ,prawd¢” dziewi¢tnasto-
wiecznej filozofii i nauki (Feuerbach, Vogt,
Moleschott, Biichner), ,prawde¢” antropo-
teizmu i materializmu, ktéra neguje wia-
r¢ w Boga-Czlowicka, ubdstwia czlowie-
ka i absolutyzuje rozum. Dla autora Idioty
prawda ma oblicze Jezusa Chrystusa, jest
osobowa i komunijna.

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, Fio-
dor Dostojewski, prawda, materializm,
antropoteizm

ELZBIETA MIKICIUK OPs — dr hab.,
prof. UG. Pracuje w Zakladzie Drama-
tu, Teatru i Widowisk w Instytucie Filolo-
gii Polskiej Uniwersytetu Gdanskiego oraz
kieruje Pracownia Badai nad Rosja w lite-
raturze i kulturze polskiej w wiekach XIX—
XXI. Jest autorka ksiazek ,, Chrystus w gro-
bie” i rzeczywistos¢ , Anastasis”. Rozwazania
nad ,Idiotq” Fiodora Dostojewskiego (2003),
Teatr paschalny Fiodora Dostojewskiego.
O waqtkach misteryjnych ,Braci Karama-
zow” i ich wigjach scenicznych (2009), Czy-
tanie ikony. W kregu literatury, teatru i filmu
(2020), Fiodor Dostojewski. Zywot wielkiego

»(...) I Should Prefer to Remain with
Christ Rather than with the Truth”.
»Pure Impiety” or Confession of Faith?

Abstract
Fyodor Dostoevsky’s declaration ,,...I should
prefer to remain with Christ rather than
with the truth” is a paradoxical statement.
The writer does not question the connection
between the truth and Christ, but rejects the
“truth” of nineteenth-century philosophy
and science (Feuerbach, Vogt, Moleschott,
Biichner), the “truth” of anthropotheism
and materialism that denies faith in God as
a Human, idolizes humans, and absolutizes
intellect. For the author of 7he Idiot, truth
has the face of Jesus Christ. It is personal
and eucharistic.

Key words: Jesus Christ, Fyodor Dosto-
evsky, truth, materialism, anthropotheism
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PRAWDA, CALA PRAWDA I TYLKO PRAWDA.
CzEGO SZUKAMY, SZUKAJAC POZNANIA:

Czego szukamy, szukajac poznania? Odpo-
wiedZ wydaje si¢ tylez prosta, ile powszech-
na: szukamy prawdy, a unikamy falszu'. Je-
§li nie z samej mitosci i obowiazku, to z cal-
kiem praktycznych wzgledéw. Wiedza daje
wladze, twierdzil Franciszek Bacon. ,,Zna-
jomos¢ faktéw jest waluta zycia aktywnego,

ktéra mozna wymieni¢ na wartosci™

> ujal
te sama mysl Clarence 1. Lewis. Nowsza fi-
lozofia poznania jako kryterium oceny sku-
tecznosei zrédet, metod, wladz i cnét po-
znawczych okreslala wiasnie ich zdolnos¢
do wytwarzania prawdziwych mnieman
i (co réwnie wazne) unikania — falszywych.
Nic dziwnego, ze dla Alvina Goldmana
,,prawdziwe mniemanie jest ostateczna war-

toscia w sferze poznawczej™, a William

1 W literaturze istnieje cickawa dyskusja na temat mozliwego
konfliktu norm zwigzanych z oboma celami. Jako pierwszy
zwrocit na to uwage William James. Odpowiednio mozemy
wyrozni¢ strategie nakierowane bardziej na zgromadzenie
jak najwigkszej liczby prawdziwych mnieman oraz strate-
gie krytyczne, nastawione na jak najbardziej skrupulatne
eliminowanie chybionych mnieman. W niniejszym artyku-
le skupig si¢ na celu prawdy i nie bede wchodzit w t¢ dysku-
sj¢. Wigcej na ten temat, zob. C. Kyriacou, Ought to Believe,
Evidential Understanding and the Pursuit of Wisdom,
w: Epistemic Reasons, Norms and Goals, red. M. Grajner
i P. Schmechtig, Berlin 2016, s. 383—406. Por. W. James,
Prawo do wiary, thum. A. Grobler, Krakow 1996, s. 49.

2 C. L Lewis, On Two Types of Judgment (notatka
7 1.03.1937), s. 4, Archiwa C. I. Lewisa, Pudlo 14, Teczka
17, Uniwersytet Stanforda.

3 A. Goldman, The Unity of the Epistemic Virtues,
w: Virtue Epistemology: Essays on Epistemic Virtue and

Alston sam epistemiczny punkt widzenia
(czy tez rodzaj oceny) okresli przez ,cel
maksymalizacji prawdy i minimalizacji fal-
szu w duzym zbiorze mniemani™. A jednak
w dwéch klasycznych dla pézniejszej epis-
temologii analitycznej dialogach, Platon od-
réznia wiedzg od prawdziwego mniemania
(sadu), zwracajac uwagg na to, ze na miano
wiedzy zastuguje nie kazde prawdziwe mnie-
manie, ale jedynie wlasciwie ugruntowane
(nieprzypadkowe, uzasadnione). W 7eajte-
cie okresli wiedze — cel poznania — jako dok-
sa alethes meta logu, czyli prawdziwe mnie-
manie wedtug logosu/zgodnie ze stosowna
miarag/w rozumnym uj¢ciu/wraz ze $cistym
ujeciem’. Cho¢ w dialogu sam t¢ defini-
cj¢ (podobnie jak i inne) odrzuci, stanie si¢
ona centralnym punktem odniesienia w an-
glosaskiej analizie wiedzy jako prawdziwe-
go, uzasadnionego mniemania — przy czym,
paradoksalnie, spopularyzuje ja jej glosny

Responsibility, red. A. Fairweather i L. Zagzebski, New
York 2001, s. 32.

4 'W. Alston, Concepts of Epistemic Justification, ,,Monist”
1985, t. 68, nr 1, s. 83. Por. D. Singer, How to Be an
Epistemic Consequentialist, ,,The Philosophical Quarterly”
2018, t. 68, nr 272, s. 580—602.

5 To ostatnie sformutowanie przyjmuje Witwicki. Grecki
oryginat jest jednak znacznie bogatszy i daje sposobno$¢
r6znych interpretacji.
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krytyk, Edmund Gettier®. Wazniejsze by¢
moze jest tu jednak sformulowanie z dru-
giego epistemologicznego dialogu Plato-
na. W Menonie Sokrates wyrazi taka intu-
icje: ,[...] wiedza jest godniejsza czci niz sad
prawdziwy i zwiazkiem wewngtrznym rézni
si¢ wiedza od prawdziwego sadu™’. I istot-
nie wspdlczesna analityczna epistemolo-
gia, sprowokowana przez Gettiera tak silnie
skupi si¢ na ,logosie” z Teajteta, poszuku-
jac kamienia filozoficznego przemieniajace-
go prawdziwe mniemania w zloto wiedzy,
ze samo zagadnienie prawdy i jej wartosci
zostanie zmarginalizowane. Czy wolno za-
tem wciaz broni¢ prawdy jako podstawowe;j
i ostatecznej wartosci epistemicznej? Czy
prawda ma szans¢ zadowoli¢ nas w poszuki-
waniach wiedzy?

W niniejszym artykule bede twierdzil,
ze prawda stanowi ostateczne dobro epis-
temiczne, to znaczy to dobro, o ktére nam
chodzi, gdy podejmujemy rézne dzialania
poznawcze. W tym celu, w sekeji 1. pod-
sumuj¢ gléwne intuicje stojace za przeko-
naniem o niewystarczalnosci prawdy jako
ostatecznego dobra epistemicznego. W sek-
¢ji 2. zestawi¢ te intuicje z teorig wartosci
epistemicznych, bazujaca na Menonie, a za-
proponowang wspélczesnie przez Jonatha-
na Kvanviga. W sekgji 3. przedstawi¢ nowy
argument przeciw prawdzie jako ostatecznej
wartosci, oparty na modelu badania, a na-
stepnie mozliwa odpowiedz nan.

Nie wystarczy jednak odnie$¢ si¢ do ar-
gumentéw przeciwnika. Koniecznym ele-
mentem dobrej odpowiedzi jest wyjasnie-
nie sprzecznych intuicji, ktére towarzy-
szyly nam od poczatku. W zwigzku z tym

6 Zob. E. Gettier, Is Justified True Belief Knowledge?,
»Analysis” 1963, t. 23, nr 6, s. 121-123.

7 Platon, Menon, 98a, w: Platon, Gorgiasz; Menon, thum.
W. Witwicki, Kety 2002.

w sekcji 4. zaproponuj¢ spoleczne wyja-
$nienie — konkurencyjnej wobec prawdy —
wartosci uzasadnienia. W koricu w sekeji
5. odpowiem na jeszcze inny kontrargu-
ment, ktéry nie tyle kwestionuje ostatecz-
ng warto$¢ prawdy, odwotujac si¢ do jakie-
go$ konkurencyjnego dobra (uzasadnienia,
wiedzy...), ile dowodzi, ze w poszczegdl-
nych wypadkach to nie prawda, ale wlasnie
falsz moze by¢ dla nas szczegdlnie warto-
$ciowy poznawczo (nonfaktywizm Cathe-
rine Elgin). Pokazg, ze przy odpowiednim
rozumieniu prawdy, nie jest to problem dla
bronionej tu tezy. Co wigcej, w odpowie-
dzi na krytyke epistemologii wiedzy i pro-
mowanie epistemologii uzasadnienia, poka-
z¢, ze takie rozumienie prawdy jest w sta-
nie wytlumaczy¢ konstytutywna warto$é
prawdy réwniez dla uzasadnienia.

1. Niewystarczalnos¢ prawdy
Cenimy prawde, potrzebujemy prawdy,
jednak w przekonaniu wigkszosci episte-
mologéw sama prawda nas nie zadowoli.
W szczegblnosci, prawdziwe mniemanie nie
zastuguje jeszcze na miano wiedzy. Argu-
mentacja zwigzana jest tutaj z mozliwoscia

przypadkowo prawdziwych mnieman. Zilu-
strujmy ten problem kilkoma przykladami:

Konkurs matematyczny

Jedrzej rozwiazuje zadanie testowe na kon-
kursie matematycznym. Pytanie brzmi: ,Ile
liczb trzycyfrowych ma t¢ wlasno$¢, ze srod-
kowa cyfra jest Srednig arytmetyczna dwéch
cyfr pozostalych?”. Do wyboru jest 5 odpo-
wiedzi. Poniewaz jednak czas si¢ koriczy, Je¢-
drzej nie zdazy wyliczy¢ odpowiedzi, i za-
znacza odpowiedz e) 45. Jest to poprawna
odpowiedz.
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Telefon
Iza zwierza si¢ swojej przyjaciétce, Moni-
ce: Nie zgadniesz, kogo ostatnio widziatam
w kinie. — Kube? — odpowiada Monika. —
Tak! Skad wiedziatas? — Naprawde? Nie wie-
dzialam, po prostu zgadtam.

Dzwonek

Maria i Ignacy zaprosili tréjke przyjaciok:
Adama, Anet¢ i Michala na podwieczorek.
Rozlega si¢ dzwonek do drzwi. Maria pyta
Ignacego: Kto to moze by¢? Ignacy odpo-
wiada: Pewnie Michal. Istotnie w drzwiach
stoi Michal. Ignacy nie ma jednak zadne;j
racji za tym, ze pierwsza osoba, ktora przyj-
dzie, bedzie Michat. Zaden z gosci nie jest
mniej lub bardziej punktualny od pozo-
statych. Prawdopodobienistwo, ze zdanie
»Michal dzwoni do drzwi” jest prawdzi-
we, wynosi 0.33 i jest réwne w alternatyw-
nych dwéch przypadkach (dla uproszcze-
nia przyjmujemy, ze goscie przychodza po-
jedynczo). Probabilistycznie Ignacy nie ma
dostatecznie silnego umocowania dla swo-
jego sadu i gdyby Maria spytata: Dlaczego
sadzisz, ze to Michal, a nie Aneta, nie bytby
jej w stanie tego uzasadnié.

Powyzsze przyklady pokazuja na réz-
nych plaszczyznach, ze intuicyjnie jeste-
$my niechetni do przyznania wiedzy komus,
kto posiada prawdziwe mniemanie bez do-
datkowego umocowania. Odméwilibysmy
wiedzy Jedrzejowi, bo nie chcemy jej przy-
znawaé w przypadku zgadywania. Co wig-
cej, Telefon ilustruje do$¢ prawdopodobny
scenariusz, w ktérym przede wszystkim sa-
mym sobie odméwiliby$my wiedzy. Nie jest
to zatem tylko kwestia tego, co inni s3 nam
winni, ale taki standard stawiamy réwniez
samym sobie. Dzwonek rozwija scenariusz,

wprowadzajac teoretyczne pojecie prawdo-
podobieristwa oraz uzasadnienia jako jeden
z mozliwych modeli wyjasnienia, czego bra-
kuje prawdziwym mniemaniom do wiedzy.
Nasze intuicje co do niewystarczalnosci
prawdy do wiedzy mozna wyjasni¢ na dwa
sposoby, ktére stojg u podstaw dwéch do-
minujacych w ostatnich dwéch dekadach
XX wieku rodzinach stanowisk epistemo-
logicznych: reliabilizmu i ewidencjalizmu.
Po pierwsze, $lepe zgadywanie naraza nas
na ryzyko bledu. Cho¢by w poszczegdlnym
wypadku traf byt szczeliwy, bardzo fatwo
moghby si¢ okazaé chybiony. Od wiedzy wy-
magamy nie tylko trafno$ci mnieman, ale
réwniez gwarantujacej systematycznos¢ tra-
fiet metody. Nie mozemy tolerowaé nieod-
powiednio utwierdzonych mnieman, bo po-
leganie na nich jest niebezpieczne. Dla relia-
bilisty koniecznym gwarantem dla wiedzy
bedzie rzetelny proces wytworzenia mnie-
man. Mozemy jednak uogélni¢ t¢ intuicje
i zauwazy¢, ze niezaleznie od przyjetego
stanowiska (réwniez ewidencjalistycznego)
nasza koncepcja wiedzy musi zaspokoi¢ po-
trzebe bezpieczeristwa epistemicznego®.
Jesli, idac za Williamem Alstonem i Lin-
da Zagzebski’ mozemy powiaza¢ intuicje
stojace za reliabilizmem z konsekwencja-
lizmem w etyce, ewidencjalizm znajdzie
swéj etyczny odpowiednik w deontologii.
Od wiedzy oczekujemy uzasadnienia. Moz-
na jednak powiedzie¢ to inaczej, a miano-
wicie, ze tego uzasadnienia wymagamy od
podmiotu. Podmiot musi posiada¢ odpo-
wiednie uzasadnienie, aby wolno mu bylo
zywi¢ okreslone mniemanie. Wiedza zatem

8 Zob. D. Pritchard, Epistemic Luck, Oxford 2007.

9 Por. L. Zagzebski, Virtues of the Mind: an Inquiry
into the Nature of Virtue and the Ethical Foundations
of Knowledge, New York 1996; W. Alston, Beyond
,Justification”: Dimensions of Epistemic Evaluation,
Ithaca 2005.
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nakfada pewne obowiazki na tych, ktdrzy
cheg roéci¢ sobie do niej pretensje. Dlacze-
go? Tutaj pojawia sie druga intuicja, miano-
wicie, ze wiedza jest pojeciem godnym po-
chwaly, ,zastugujacym” na nia. Nie chcemy,
aby przychodzita zbyt tanio, bo nie wyréz-
niamy ludzi za osiagniccia, na ktére nie za-
pracowali; ktére zdobyli bez zastugi.

Mamy zatem dwie wiarygodne intuicje,
ktérym chca odda¢ sprawiedliwo$¢ réz-
ne rodziny epistemologiczne, uznajac, ze
nie wystarczy mie¢ prawdziwych mnie-
mar, aby wiedzie¢. Od wiedzy oczekujemy
bezpieczeistwa epistemicznego. Jest ona
réwniez osiggnieciem, ktérego nie chce-
my za darmo komu§ przypisaé. Skoro jed-
nak samo prawdziwe mniemanie nas nie
zadowala, jakkolwiek prawda jest jedna
ze sktadowych wartosci poznania, nie byla-
by ostatecznie tq wartoscia, o ktéra chodzi
nam w poznaniu i ktéra nas zadowala. Szu-
kajac poznania, szukalibySmy czego$ wie-
cej. Warto$¢ wiedzy nie sprowadzalaby si¢
do wartosci prawdy.

2. Menon i ostateczna warto$¢ prawdy

Argumentacja przeciwko fundamentalnej
wartosci prawdy dla poznania sprowadza si¢
do uznania, ze samo prawdziwe mniema-
nie nie zapewnia dostatecznie silnej pozy-
cji epistemicznej, aby zastugiwalo na miano
wiedzy. Znajduje to swoje odzwierciedlenie
chociazby w teorii dzialania oraz teorii ak-
tow mowy. W tej pierwszej od racjonalno-
$ci dzialania wymaga¢ si¢ bedzie (migdzy
innymi stanowiskami) dzialania w oparciu
o wiedzg. Jesli prawdziwe mniemanie nie
jest na tyle silnie utwierdzone, aby spelnia-
fo standardy wiedzy, nie mozna w oparciu
o nie podejmowaé decyzji (przynajmniej

w standardowych warunkach). W teorii ak-
tow mowy za$ pojawi si¢ postulat wiedzy
jako normy asercji: nie mozna wypowiadaé
sadéw, ktore nie spetniajg standardéw wie-
dzy. Innymi slowy, rozméwca ma prawo
od nas oczekiwa¢, ze kiedy wypowiadamy
sad p, spelniamy wszystkie zwyczajne wy-
magania co do wiedzy, ze p. Jesli nie za-
znaczono inaczej, istnieje domniemanie, ze
istnieje wiedza, ze p i poprzez $wiadectwo
z drugiej reki nasz rozméwca moze ja od nas
odziedziczy¢ i traktowad jako wiedzg w swo-
jej sieci mnieman.

Problem polega jednak na tym, ze dostep-
ne teorie wiedzy nie s3 w stanie w sposGb
dostateczny i pelny poda¢ zadawalajacych
kryteriéw wiedzy. Do tego, w istocie, spro-
wadza si¢ Problem Gettiera. Dla kazdej defi-
nicji wiedzy, ktéra zaktada prawdziwe mnie-
manie i podaje 6w konieczny element, ktdry
przeksztalca je w wiedze, jesteSmy w stanie
zbudowaé przyklady Gettierowskie, to zna-
czy takie eksperymenty myslowe, w ktdrych
wszystkie warunki dla wiedzy s3 spelnione,
a jednocze$nie skutkiem podwodjnego trafu
(pozytywnego i negatywnego) wiedza oka-
zuje si¢ przypadkowa, a wiec nie zaspoka-
ja warunkéw bezpieczeristwa i zastugi'.
Z odrobing zlosliwosci mozna by zatem od-
powiedzie¢ krytykom prawdy jako ostatecz-
nego zrodla wartoéci poznania, ze jesli praw-
dziwe mniemania nie sa dla nich wystarcza-
jacym osiggnieciem, to réwniez jakakolwiek
z alternatywnych koncepcji wiedzy nie spel-
nia tego wymagania. Przywolany problem
jest z pewnoscig powaznym wyzwaniem dla
teorii wiedzy. Nie zmienia to faktu, ze jest
to argument #u quoque. 1 jakkolwiek oslabia

10 Zob. T. Williamson, Knowledge and its Limits, Oxford
2000, s. 260-263.

11 Por. L. Zagzebski, The Inescapability of Gettier Problems,

,-The Philosophical Quarterly” 1994, t. 44, nr 174, s. 65-73.

» 43 «



DoMmiINIK JaARCZEWSKI OP

PRAWDA, CALA PRAWDA I TYLKO PRAWDA...

(czy tez urealnia) kontrargument przeciwni-
ka, sam w sobie nie wystarcza dla uzasadnie-
nia bronionej tezy.

Spér toczy si¢ o to, czy prawda stanowi
ostateczny cel i warto$§¢ poznania. Strate-
gia zwolennikéw wiedzy jako wlasciwego
celu poznania polega na pokazaniu, ze sama
prawda nie wystarczy do wiedzy. Stad, co-
kolwiek do prawdziwego mniemania do-
damy, powinno doda¢ tez wartosci i w ten
sposéb wiedza stanie si¢ dobrem wickszym
i bardziej godnym pozadania od samego
prawdziwego mniemania. A zatem to nie
prawda jest zadowalajacym celem poznania.

W tym rozumowaniu znajduje si¢ jed-
nak powazny blad. Zwrécit na niego uwa-
ge Platon w przywolywanym juz weze$niej
Menonie'*. Sokrates pyta o to, kiedy kto$
moze stusznie wskazywaé droge do Larysy.
Posréd réznych mozliwych przewodnikéw
zestawia ostatecznie dwdch: jednego, kt6-
ry ma prawdziwe mniemanie o wiasciwej
drodze, i drugiego, ktéry ma w tej sprawie
wiedze. Pytanie brzmi, czy pierwszy bylby
w praktyce w czymkolwiek gorszy od dru-
giego. OdpowiedZz Menona brzmi: ,Wecale
nie gorszy”. Innymi stowy, o ile tylko mnie-
manie przewodnika jest prawdziwe, réw-
nie stusznym bedzie podazanie za nim, co
za analogiczng wiedza w tym temacie.

Tak zwany Problem Menona wprowa-
dzit i spopularyzowal we wspoélczesnej epi-
stemologii Jonathan Kvanvig'?. Pokazal, ze
obok zaprzatajacego umysly epistemologéw
problemu natury wiedzy (jej analizy) istnie-
je drugi problem: warto$ci wiedzy. Co wig-
cej, nie da si¢ sprowadzi¢ pierwszego proble-
mu (i jego rozwiazania) do drugiego. O ile

12 Platon, Menon, 97a—c, w: tenze, Gorgiasz, Menon, dz. cyt.
13 Zob. J. Kvanvig, The Value of Knowledge and the Pursuit
of Understanding, Cambridge 2003.

bowiem klasyczny program analizy wiedzy
postuluje dodatkowe elementy obok wa-
runku prawdziwosci, nie da si¢ pokaza¢, ze
automatycznie odpowiadajg one za réznicg
w wartos$ci wiedzy wzgledem prawdziwych
przekonani. Kvanvig pyta: w czym wiedza
jest bardziej wartosciowa od prawdziwego
mniemania? Argumentuje, Ze niezaleznie
od przyjetej strategii, nie da si¢ tego do-
wie$é. Na plaszczyznie pragmatycznej, co
pokazal Platon, prawdziwe mniemanie jest
tak samo skuteczne jako przestanka w dzia-
taniu, co wiedza (i cokolwiek znajduje si¢
pomi¢dzy prawdziwym mniemaniem a wie-
dza). Za powodzenie dzialania odpowiada
sama prawda. Na plaszczyZnie teoretycznej
natomiast mozemy p6js¢ dwoma $ciezkami
wyznaczonymi przez nasze dwie intuicje:
bezpieczeistwa i zashugi'. Przyjrzyjmy si¢
im po kolei.

Klasycznym przykladem dla pierwszej
intuicji jest rodzina teorii reliabilistycznych.
Reliabilizm (i analogicznie inne teorie, dla
ktérych 6w dodatkowy element odpowia-
da za bezpieczefistwo wiedzy) wymaga, aby
prawdziwe mniemanie pretendujace do wie-
dzy zostalo wytworzone przez rzetelny pro-
ces, to jest taki, ktéry systematycznie pro-
wadzi do prawdy. Idac tym tropem, nadda-
tek wartosci wiedzy wzgledem prawdziwego
mniemania wigzalby si¢ z wytworzeniem
mniemania w odpowiedni sposéb. Wiedza
dziedziczytaby dodatkowa warto$¢ po rze-
telnym procesie. Jednak, o ile w przypadku

14 Proponuj¢ nieco inny, uproszczony, podziat teorii wzglg-
dem Kvanviga. Z oczywistych wzgledow nie moge w tym
miejscu stresci¢ wielowatkowej ksiazki. Na potrzeby ni-
niejszego artykutu podgzam za wspomnianymi intuicjami.
Z jednej strony da si¢ im przyporzadkowac poszczeg6l-
ne teorie, a z drugiej — pozwalaja na zrozumiate przedsta-
wienie argumentacji dla czytelnikéw niezaznajomionych
z poszezegdlnymi teoriami. Poza wszystkim uwazam, ze
wlasnie te dwie intuicje faktycznie stoja u zrodet roznych
sposobow myslenia o wiedzy. Inspiracja (cho¢ nie wprost)
jest dla mnie: W. Alston, Beyond ,, Justification”, dz. cyt.
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pytania o natur¢ wiedzy, wprowadzenie
rzetelnodci, ktéra jest pochodna systema-
tycznego trafiania w prawde, stanowi inte-
ligentne unikniecie probleméw zwiazanych
z wprowadzeniem kategorii uzasadnienia,
o tyle okredlenie rzetelnosci w kategoriach
prawdy jest fatalne dla Problemu Meno-
na. Bowiem jesli zapytamy, dlaczego same
rzetelne procesy sa wartosciowe, przyjdzie
nam odpowiedzie¢: poniewaz prowadza
do prawdy, a to bedzie wartosciowe tylko
w tej mierze, w jakiej sama prawda jest war-
toécia. Ostatecznie zatem warto$¢ rzetelno-
éci jest pochodna wobec warto$ci prawdy i,
cho¢ mozna by utrzymywad, ze raz méwimy
o prawdzie konkretnego mniemania a raz
o prawdzie w zbiorze mnieman, pierwotna
wartoscig pozostaje warto$¢ prawdy. A za-
tem jedyny element, ktéry miatby odréz-
nia¢ wiedz¢ od prawdziwego mniemania —
rzetelnos¢, gdy przejdziemy na plaszczyzng
wartosci, nie posiada wartosci samoistnej,
ale pochodng wobec prawdy. Z tego tez po-
wodu Problem Menona zostal ochrzczony
mianem ,grzaskiego problemu” (swamping
problem). W reliabilizmie wiedza nie posia-
da autonomicznej wartosci wzgledem praw-
dziwych mnieman i ostatecznie warto§¢
wiedzy ,zapada si¢” w warto$¢ prawdziwo-
$§ci mnieman.

Trafng ilustracje problemu Menona dla re-
liabilizmu zaproponowala Zagzebski, przy-
wolujac obraz ekspresu do kawy®. Mamy
dwa ekspresy do kawy: A i B. Ekspres A jest
niezawodny, a ekspres B — zawodny. Przy-
gotowujemy po filizance kawy z kazdego
z nich. Tak si¢ akurat ztozylo, ze obie kawy
sa doskonale. Po pierwszym ekspresie bysmy
si¢ tego spodziewali, w przypadku drugiego

15 Zob.L.Zagzebski, From Reliabilismto Virtue Epistemology,
w: Epistemic Values, Oxford 2020, s. 141-151.

ekspresu szczesliwie tym razem — niezalez-
nie od calej historii — kawa jest tej samej ja-
kosci, co z pierwszego. Zagzebski pyta: Sko-
ro obie kawy sa tak samo dobre, w czym
kawa A miataby by¢ lepsza od kawy B? Czy
mamy przyjaé, ze geneza kawy czyni ja
w czymkolwiek lepsza? Byloby to sprzeczne
z naszymi intuicjami. Jesli kto§ ma jeszcze
watpliwoséci, wyobrazmy sobie, ze dajemy
obie filizanki do §lepej degustacji. W sposéb
oczywisty jedynym kryterium jest jakos¢
kawy, a ta jest taka sama i nierozréznialna.
Jedli przenies¢ to na problem wiedzy, dwa
prawdziwe mniemania sa tak samo warto-
$ciowe niezaleznie od ich genezy. Jesli ktos
twierdzi inaczej, musiatby pokazaé, w czym
istotnie rzetelno$¢ produkeji mnieman réz-
ni si¢ od rzetelnosci produkgji kawy.

A jak si¢ ma rzecz z druga intuicja — za-
sthugi? I w tym przypadku mozemy zada¢
pytanie, co spelnienie norm epistemicznych
dodaje do wartosci wiedzy. Pytanie jest po-
dwdjne: (a) Jaka jest warto$¢ spetniania norm
epistemicznych?; oraz (b) W jaki sposéb
ta warto$¢ sprawia, ze warto$¢ wiedzy jest
wyzsza od wartoéci prawdy? Odpowiedzie¢
mozemy na dwa sposoby. Po pierwsze, mo-
zemy wyttumaczy¢ warto$¢ spetniania norm
epistemicznych konsekwencjalistycznie. Po-
stepowanie stuszne epistemicznie jest do-
bre, poniewaz prowadzi do dobrych owocéw.
W ten sposéb jednak wkraczamy na dro-
ge analogiczng do reliabilizmu i ostatecz-
nie sprowadzamy warto$¢ zastugi do war-
toéci uzyskanego dobra, czyli prawdziwego
mniemania. Spotykamy si¢ z nowa odstong
~grzaskiego problemu”. Pozostaje nam za-
tem druga mozliwo$¢. Warto$¢ spelniania
norm epistemicznych nie moze si¢ wiaza¢
z zadnym z wytwarzanych débr epistemicz-
nych. Woéwczas rzeczywiscie nie dziedziczy
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wartoéci po prawdzie. Jednoczesnie jednak
musi by¢ wartoscia innego rodzaju. Moze
si¢ zatem okaza¢, ze istotnie wiedza posia-
da odrebna warto$¢, ktérej nie ma prawdzi-
we mniemanie. Nie bedzie to jednak war-
to$¢ epistemiczna. O ile wigc udalo nam sie
odpowiedzie¢ na (a), o tyle nie jest jasne, ze
to rozwiazanie pozwoli nam odpowiedzie¢
na (b). Jesli warto$¢ prawdziwego mniema-
nia i warto$¢ spelniania norm epistemicz-
nych sg réznych rodzajéw, moga si¢ nie da¢
prosto zsumowa¢ w sposéb, ktéry jest odpo-
wiedni dla interesujgcego nas problemu.
Sprébuje  zilustrowaé to zmodyfikowa-
nym przykladem ekspresu do kawy. Po-
szukujemy jakiej$ réznicy miedzy ekspresa-
mi, ktdrej nie mozna sprowadzi¢ do jakosci
kawy. Jakie inne normy i oczekiwania co
do sposobu produkeji kawy moglibysmy
wysunaé? Na przykiad, mozemy sobie zy-
czy¢, aby kawa byla produkowana szybko
albo zeby zuzycie pradu bylo ekonomiczne.
Jedno i drugie oczekiwanie dotyczy sposo-
bu przyrzadzania kawy. Zadnego z nich nie
mozna sprowadzi¢ do jakosci kawy. Oba na-
rzucaja pewne normy co do funkcjonowa-
nia ekspresu. Wracamy jednak do podsta-
wowego problemu, o ktérym wspomniata
Zagzebski. O ile obie kawy sa tej samej ja-
kosci, sa one tak samo wartosciowe. Oczy-
wiscie chcieliby$my, aby kawiarnia dzialata
w sposob efektywny: zeby nie trzeba bylo
dtugo czeka¢ na kawe, a obstuga nie mu-
siala si¢ czesto irytowad, ze ekspres wolno
dziala. Jednak szybko$¢ podania kawy nie
jest jej cecha istotna. Podobnie chcieliby$my,
aby kawa byla produkowana w sposéb od-
powiedzialny dla $rodowiska, a wlasciciel
kawiarni chcialby zoptymalizowa¢ wydatki.
Jednak jakkolwiek mozemy moéwi¢ o ,zkej”

kawie, majac na mysli niemoralno$¢ jej

produkcji, chodzi o inng (etyczna) norma-
tywno$¢ oceny. Pomocne moze tu by¢ wy-
réznienie cech kawy i produkeji kawy, ktére
s istotne dla samego jego bycia kawa (sa dla
niej konstytutywne) i cech, ktére dotycza
kawy, ale w sposéb niekonstytutywny dla
niej. Kazde z tych wymagan mozna spetni¢
w réznym stopniu. Jednak brak zaspokoje-
nia wymagan pierwszej kategorii sprawi, ze
nie mamy do czynienia z kawg i produkeja
kawy, podczas gdy zaspokojenie wszystkich
Yacznie z drugiej grupy (przy braku chocby
jednego z pierwszej) nie da nam kawy'c.
Przedstawiona tu argumentacja nie za-
myka jeszcze sprawy. Podsumowujac dwie
pierwsze sekcje, chcialbym nazwaé, co zo-
stalo do tej pory pokazane i co dopiero po-
kaza¢ nalezy. Rozwazalismy do tej pory
dwa stanowiska. Pierwsze, ze podstawo-
wym celem i Zrédlem wartosci poznania
jest prawda (prawdziwe mniemania). Dru-
gie, ze prawdziwe mniemanie nas nie zado-
wala — celem poznania jest wiedza i to ona
nadaje warto$¢ poznaniu. Zaczelismy od ar-
gumentacji za drugim stanowiskiem. Roz-
wazania na temat natury wiedzy ujawnity
intuicje, Ze samo prawdziwe mniemanie
jest niezadowalajace. Wiedza ma odpowia-
da¢ naszej potrzebie bezpieczenstwa episte-
micznego oraz stanowi osiagniccie, na kt4-
re trzeba zastuzyé. Prawdziwe mniema-
nia nie spelniajg tych wymogéw. A zatem
pod tymi wzgledami sa mniej warto$ciowe

16 Takie rozumowanie w odniesieniu do warto$ci i roli praw-
dy zaproponowat Christos Kyriacou. Cho¢by$my wigcej
mieli z warto$ci dodanej do warto$ci prawdy, to prawda
jestistotna dla tego, aby samo dobro (czy oceniany proces)
bylo epistemiczne. Jest to minimalistyczna obrona istot-
nosci prawdy dla oceny epistemicznej. W niniejszym ar-
tykule pokazuje¢, ze mozemy udowodni¢ bardziej ambit-
na tezg, mianowicie, ze, owszem, nakierowanie na prawde
definiuje dziatania i dobro jako epistemiczne, ale moze-
my ponadto powiedzie¢, ze faktycznie jest ona nadrzed-
nym i wystarczajacym dobrem, o ktoére chodzi w poznaniu.
Zob. C. Kyriacou, Ought to Believe, dz. cyt.
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od wiedzy. Argumentacja w pierwszej sekgji
zaklada zatem, ze kwestia wartosci wiedzy
i jej namiastek (prawdziwego mniemania)
jest pochodna wobec pytania o naturg wie-
dzy (i jej namiastek). Jesli wiedza jest czyms
wigcej niz prawdziwe mniemanie, jej war-
to$¢ musi by¢ odpowiednio wyzsza. W dru-
giej sekgji, za Kvanvigiem i Zagzebski po-
kazalem, ze takie wynikanie nie zawodzi.
Niezaleznie od tego, jaka teori¢ wiedzy

3. Wiedza, prawda i cel badania

Problem celu poznania w sposéb interesu-
jacy ujety zostal niedawno w ksigzce Chri-
stopha Kelpa Inquiry, Knowledge, and Un-
derstanding”. Interesujaca nie jest tu sama
teza o fundamentalnej wartosci poznania,
ale sposéb jej przedstawienia. Kelp w swo-
jej metodzie opiera si¢ na modelu przyjmu-
jacym pierwotno$¢ perspektywy badawczej.

przyjmiemy, a wigc czego brakuje prawdzi- W ostatnim czasie tacy filozofie, jak Jane

wemu mniemaniu do bycia wiedza, element
ten nie jest w stanie wyjasni¢ wzgledne;j
wartosci wiedzy wobec prawdziwego mnie-
mania. A zatem, co najmniej udalo nam si¢
pokaza¢, ze bez zadnego dalszego dowodu,
spetnienie dodatkowych kryteriéw przez
mniemanie pretendujace do wiedzy nie
czyni go w niczym (epistemicznie istotnym)
bardziej warto$ciowym od odpowiedniego
prawdziwego mniemania. Otwiera to droge
do dalszego dowodu, ze ostatecznym Zré-
dlem wartosci wiedzy jest warto$¢ prawdy.
Aby jednak wolno bylo tak twierdzi¢, ko-
nieczne jest wyttumaczenie naszych intuicji
o wzglednej warto$ci wiedzy. Potrzebujemy
alternatywnej odpowiedzi na pytanie, jaka
jest rola pozadanego ugruntowania dla wie-
dzy i jaka jego wartos¢. W szczegélnosci,

Friedman, David Thorstad czy sam Kelp,
starajac si¢ powigza¢ badania epistemolo-
giczne z perspektywa filozofii nauki, propo-
nuja, aby podstawowym punktem odniesie-
nia dla epistemologii bylo badanie (czy tez
dociekanie, ang. inguiry)'®. Epistemolog nie
ocenia gotowych mnieman, ktére pretendu-
ja do miana wiedzy. Jego rola nie jest bycie
egzaminatorem". W sytuacjach potocznych
pytamy o wiedze, szukamy kogos, kto wie,
nie po to, aby si¢ upewnié, czy aby na pew-
no wie, ale kiedy sami znajdujemy si¢ w sta-
nie ignorancji. Punktem wyjscia w pytaniu
o wiedz¢ nie jest zatem problem, czy aby
wszystko, co do wiedzy pretenduje, wiedza
jest (perspektywa krytyczna), ale problem
praktyczny: w jaki sposéb mozemy wie-

205

dz¢ zdoby¢ (perspektywa regulatywna)

na razie wspomniatem, bez naleznego ko- W przypadku Kelpa pierwotne bedzie ba-

mentarza, ze warto$¢ spefniania norm epis-
temicznych jest innego rodzaju od wartosci
prawdy. Musze jeszcze wyjasnié, o jaki ro-
dzaj chodzi, i uzasadnié, ze nie sumuje si¢
on z wartoscia prawdy.

W nastepnej sekcji  przedstawi¢ nowy
dowdd na rzecz wiedzy, a nie prawdy jako
celu (i Zrédta wartosci) poznania oraz nowg
odpowiedz. Pozwoli on zilustrowaé kilka
ze wspomnianych juz intuigji.

danie, natomiast kryteria i oczekiwania co
do wiedzy i celu poznania zostana zdefinio-
wane w kategoriach badania.

Q

C. Kelp, Inquiry, Knowledge, and Understanding, Oxford

2021.

18 W rzeczy samej wspomniani filozofowie sa spadkobier-
cami weczesniejszych tradycji. Perspektywa badania,
a nie gotowej wiedzy, byta charakterystyczna dla filo-
zofii nowozytnej. Tak budowat teori¢ poznania zarowno
Kartezjusz i Bacon, jak i John Locke. We wspotczesnej
filozofii, badanie/dociekanie byto punktem wyjscia dla
pragmatyzmu Charlesa S. Peirce’a.

19 Por. B. Williams, Problems of the Self: Philosophical
Papers, 1956—1972, Cambridge 1973, s. 146.

20 Por. N. Ballantyne, Knowing our Limits, New York 2019.

» 47 «



DoMmiINIK JaARCZEWSKI OP

PRAWDA, CALA PRAWDA I TYLKO PRAWDA...

Kelp bedzie dowodzil, ze celem bada-
nia jest wiedza. W szczegdlnosci bedzie ar-
gumentowal, ze jakiekolwiek osiagniccie
mniejsze od wiedzy (w szczegblnosci praw-
dziwe mniemanie) nie pozwala zakoriczy¢
badania, a z drugiej strony, wiedza wystarczy
do zakonczenia badania i jesli si¢ ja osiagne-
fo, nie ma racjonalnych powodéw do konty-
nuacji badania (czy silniej: nie do pomysle-
nia jest posiadanie wiedzy i kontynuowanie
badania; byloby to gleboko niespdjne)*.

Kelp buduje koncepcje badania w opar-
ciu o kategori¢ aktywnosci-nastawionych-
-na-cel (activity with an aim)*. Aktywnosci
te maja kilka ciekawych cech i Kelp wyko-
rzystuje trzy z nich, zeby pokazaé, ze wie-
dza jest celem badania. Pierwsza z nich jest
prawo do nagrody/bonifikaty: Jedli istnie-
je nagroda/bonifikata za osiagniecie celu
w pewnej aktywnosci-nastawionej-na-cel,
mam prawo do niej jedynie, jesli osiagna-
fem 6w cel. Na przyklad, celem gry w ty-
sigca jest takie prowadzenie licytacji, aby
ktérys z graczy jako pierwszy zdobyt 1000
punktéw. Jesli grajacy uméwili si¢ na na-
grode, wowczas ktokolwiek pierwszy zdobe-
dzie 1000 punktéw, ma prawdo do nagrody.
Nie ma do niej prawa nikt, kto zdoby}t mniej
punktéw albo gdyby gra zostata przerwana
z przyczyn niezaleznych itp. W jaki sposéb
ma si¢ to do badania i wiedzy? Tu i ponizej
zaprezentuj¢ nieco uproszczone wersje przy-

kiadéw Kelpa:

21 Kelp méwi o dwoch rodzajach badan: regulowanych roz-
nymi pytaniami i nakierowanymi na rézne osiagnigcia.
Obok badania zorientowanego na wiedz¢, wyréznia bada-
nie zorientowane na rozumienie. Ze wzgledu na temat ar-
tykutu, pomijam tu t¢ druga czes$¢. Do samego rozumienia
odniosg si¢ w sekcji 5.

22 Zob. C. Kelp, Theory of Inquiry, ,Philosophy and
Phenomenological Research” 2021, t. 103, nr 2, s. 359-384.

Twierdzenie T

Krélewska Akademia Nauk oglasza kon-
kurs na zbadanie, czy Twierdzenie T jest
prawdziwe. Badacz A przeprowadza do-
wod za tym, ze T jest prawdziwe. Niestety
w dowodzie tym znajduje si¢ btad (pomimo
uwaznos$ci badacza, by¢ moze réwniez spo-
wodowany nie przez niego, ale jest to blad
oprogramowania), w zwiazku z czym do-
wod zostaje odrzucony i odpowiedz A nie
jest zaakceptowana. Nieco pdzniej badacz
B przeprowadza inny dowdd, z ktérego
réwniez wynika, ze T jest prawdziwe. Tym
razem dowdd jest poprawny. Komu nalezy
si¢ nagroda?

Kelp odpowiada, ze Akademia postapita
stusznie, jesli przyznala nagrode badaczo-
wi B. Wprawdzie, co wazne, konkurs nie
polegal na przeprowadzeniu poprawnego
dowodu na rzecz T badz nie-T, ale na roz-
strzygnieciu czy T. Obaj badacze udzielili
tu tej samej odpowiedzi co do prawdziwosci
T. Jednak ze wzgledu na blad w dowodzie,
odpowiedZ A nie posiadata odpowiedniej
gwarancji, prawdziwo$¢ T nie byla whasci-
wie zabezpieczona. Z drugiej strony mozna
zauwazy¢, ze badacz B, w odréznieniu od
A, zastuzyl na nagrode. Ustalil prawdziwo$¢
T w sposéb poprawny. Zwréémy uwage, ze
przyklad ten zgadza si¢ z obiema wspomnia-
nymi wezesniej intuicjami co do wiedzy. Tu-
taj jednak dotycza one wprost badania (jego
zakonczenia), a z tego dopiero wynika uzna-
nie naczelnej wartosci wiedzy.
cechg aktywno-

Druga interesujaca

$ci-nastawionych-na-cel  jest zwolnienie
z zobowiazania: Jesli w chwili 7 osiagneg
cel aktywnosci-nastawionej-na-cel, zostang
w chwili # zwolniony ze wszystkich zobo-

wiazan zwiazanych z osiagnigciem tego celu.
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Na przyklad, jesli poprosisz mnie o zebra-
nie trzech tubianek truskawek, a ja zrobie
to w kwadrans, cho¢by$my sobie pierwot-
nie dali na to pé} godziny, nie musze zbie-
ra¢ kolejnych tubianek, ale moge odpoczaé
na hamaku. W przypadku badania mozemy
rozwazy¢ ponizszy przyklad, ktéry w mojej
wersji stanowi adaptacje¢ jednej z powiesci

Agathy Christie:

Detektyw
Detektyw zostaje zatrudniony, aby zbada,
kto zabit pania domu. W toku $ledztwa
ustalil, ze pasierb jako jedyny mial motyw
i jako jedyny nie mial wiarygodnego ali-
bi. Podejrzany twierdzi, ze w tym czasie je-
chal samochodem z nieznajomym mezczy-
zna. Jednak tego $wiadka nie udalo si¢ ni-
komu znalez¢. Detektyw zamyka $ledztwo.
Po roku niespodziewanie $wiadek si¢ odnaj-
duje i potwierdza alibi. Wprawdzie p6zniej
okaze sig, ze to alibi bylo zmanipulowane
i pasierb faktycznie popelnit morderstwo.
Czy jednak w chwili, gdy pojawi si¢ nowy
$wiadek, detektyw jest zwolniony z zobo-
wiazania wynikajacego z kontraktu (cho¢by
od poczatku mial prawdziwe mniemanie co
do mordercy)?

Kelp odpowiada, ze nie. Nowe, poten-
cjalne dowody odbieraja uzasadnienie do-
tychczasowemu mniemaniu. Moze si¢ fatwo
okaza¢, ze bylo ono falszywe. Skoro jednak
detektyw nie jest zwolniony z zobowiaza-
nia, nie osiagnal celu. Prawdziwe, a nawet
uzasadnione, ale w sposéb niewystarczaja-
cy dla wiedzy, mniemanie nie zwalnia z zo-
bowiazani badawczych. Nie jest wigc celem
aktywnosci-nastawionej-na-cel.

Przyktad z detektywem stanowi tez
dobrg ilustracje trzeciej cechy aktywnosci-

-nastawionych-na-cel, postepu: Jesli w chwi-
li 22 nie osiagnatem celu aktywnosci-nasta-
wionej-na-cel, a migdzy chwila #/ i #2 nasta-
pit postep w dazeniu do celu, to w chwili
¢l réwniez nie osiagnatem celu. Jesli wra-
cam do domu z pracy i po godzinie wciaz
stoj¢ w korku, ale jestem i tak o 100 me-
tréw blizej, niz 20 minut temu, to 20 minut
temu tym bardziej nie osiagnatem mojego
celu. W odniesieniu do opowiesci o detek-
tywie, jesli w momencie pojawienia si¢ no-
wego $wiadka (zanim detektyw dowiedzie,
ze alibi bylo zmanipulowane) §ledztwo nie
moze by¢ uznane za skoriczone, to tym bar-
dziej nie mozna uznad, ze osiagnelo swéj cel
rok wczesniej. Nie wystarczy zatem, ze juz
rok wczesniej udalo si¢ ustali¢ prawdziwe-
go morderce. Poniewaz w $wietle pelnego
materialu dowodowego, rok temu brakowa-
fo wiedzy co do mordercy, samo prawdziwe
mniemanie to za matlo, zeby zamkna¢ $ledz-
two — nie jest zatem jego ostatecznym celem.

Argumentacja Kelpa jest niezwykle per-
swazyjna. Przede wszystkim w do$¢ pla-
styczny sposOb prezentuje nasze intuicje
i oczekiwania co do celu poznania, a wiec —
jak si¢ zdaje — jego wartosci. Polemika
moze poj$¢ co najmniej w trzech kierun-
kach. Po pierwsze, nalezaloby przemysle¢,
czy i do jakiego stopnia zachodza analogie
mig¢dzy badaniem, a innymi aktywnoscia-
mi-nastawionymi-na-cel. Jednym z zalozen
jest tu na przyklad liniowo$¢ osiagania re-
zultatéw aktywnosci nastawionych na cel.
Czy wszystkie aktywnosci-nastawione-na-
-cel w sposéb monotoniczny si¢ przyblizaja
do swojego celu? Czy badaniem rzadzi réw-
niez taka dynamika? W szczegélnosci moz-
na zastanowi¢ si¢ nad takimi aktywnoscia-
mi, ktére przechodzg przez moment regre-
su. Czy cel zdobywa si¢ raz na zawsze? Czy
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mozna go utraci¢? W jaki sposéb akomodo-
waé do tego powszechnie dzi§ przyjmowane
tezy (przynajmniej umiarkowanego) fallibi-
lizmu? Jesli wiedza nie ma by¢ jakim$ nie-
osiagalnym faktycznie, a jedynie regulatyw-
nie pozadanym celem, nalezy ustali¢ jakis
bufor zadowalajacego przyblizenia pewno-
$ci do wiedzy. Wéwczas jednak moze istnie¢
pewien postep w ramach tej strefy buforo-
wej. Na tym przykfadzie po raz kolejny wi-
dzimy, ze dezyderaty co do wiedzy w pyta-
niu o jej natur¢ moga by¢ rozbiezne z dezy-
deratami, gdy pytamy o jej warto$¢. Po dru-
gie, w przypadku pierwszej cechy aktywno-
$ci-nastawionych-na-cel, czyli prawa do bo-
nifikaty mozna zapytaé, czy nie jest tu juz
wprowadzona intuicja dotyczaca zastugi
i nagrody, ktdéra sama sugeruje odpowiedzi
zwigzane z wiedza (uzasadnienie, legitymi-
zacja), a wicc domaga si¢ wlasnosci mnie-
mania po stronie podmiotowej (internali-
stycznych), za ceng obiektywnych kryteriéw,
zwigzanych z prawda (eksternalistycznych).
Wspomniane dwie $ciezki jedynie tutaj

sugeruj¢, nie mogac poswieci¢ im dos¢ miej-
sca. W zamian chciatbym rozwinaé trzecia
mozliwg odpowiedz, ktéra sama powinna
wystarczy¢ do obalenia argumentacji Kel-
pa z tego powodu, ze obnaza istotne zaloze-
nie zawarte w samym scenariuszu badania.
Zwrécit na to uwage Duncan Pritchard®.
Wréémy do naszej kawy. Tym razem na-
sza aktywno$cig-nastawiong-na-cel bedzie
zaparzenie idealnej kawy (albo: kawy spel-
niajacej odpowiednio wysokie kryteria). Za-
bieram si¢ zatem do dzialania. Zaprzegam
cala moja wiedze i zdolnosci, aby przygo-
towaé taka kawe. Udalo mi si¢ i faktycznie

23 Zob. D. Pritchard, Epistemic Axiology, w: Epistemic
Reasons, Norms and Goals,red. M. Grajner i P. Schmechtig,
Berlin 2016, s. 417-418.

zrobilem doskonala kawe. Jednak to nie ko-
niec. Teraz moja kawe testuje jury i spraw-
dza, czy faktycznie spelnia ona wszystkie
wymagane kryteria. Dopiero jego werdykt
koficzy przedsiewzigcie i daje mi prawo
do nagrody.

Odnie$my teraz nasz przyktad do kawy.
Doskonata kawa (to juz wiemy) bedzie ana-
logiem prawdziwego mniemania. Decyzja
jury odpowiada uzasadnieniu lub kazde-
mu innemu elementowi, ktéry przemienia
prawdziwe mniemanie w wiedzg. Faktycz-
nie, idac za Kelpem, moje badanie nie kon-
czy si¢, dopdki nie bede posiadal odpowied-
niego utwierdzenia dla mojego prawdziwe-
go mniemania (poza wszystkim mogg sobie
nawet nie zdawaé sprawy z tego, ze znala-
ztem prawdziwa odpowiedz — por. przyklady
z sekeji 1.). Czego jednak uczy nas przyklad
kawy? Najpierw tego, ze koniec aktywnosci
niekoniecznie musi by¢ jej celem. Moja ak-
tywno$¢ osiagnela juz swoj cel w momen-
cie zaparzenia idealnej kawy. Miala jednak
swoj epilog polegajacy na sprawdzeniu, czy
rzeczywidcie ten cel zostal osiagniety. Ce-
lem jednak wciaz pozostaje idealna kawa,
a nie testowanie kawy. Analogicznie zatem,
chociaz zamkna¢ badanie moge dopiero
wowcezas, gdy zdobede odpowiednie ugrun-
towanie dla prawdziwego mniemania, ce-
lem nie jest samo ugruntowanie czy test, ale
prawdziwe mniemanie. Oznaczaloby to za-
tem, ze fundamentalnym i ostatecznym ce-
lem (i warto$cia) poznania jest prawda. Nie
przeczy temu jednak to, ze waznym elemen-
tem badania (i poznania) jest uzasadnienie
i to wszystko, co lezy miedzy prawdziwym
mniemaniem a wiedza. Nalezy jednak ina-
czej przemysle¢ t¢ role. To natomiast su-
geruje nam powrdt do tematu z poprzed-
niej sekeji: rozréznienie rodzajéow wartosci
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w aktywnosci poznawczej. W nastepnej sek-
cji zaproponuj¢ odpowiedz na ten problem,
co domknie argumentacje.

4. Ostateczna warto$¢ prawdy
i spoteczna warto$¢ uzasadnienia

Dotychczasowe analizy doprowadzily nas
do nastepujacego punktu: Mamy silng in-
tuicj¢, Ze prawdziwe mniemanie jest nie-
wystarczajace dla wiedzy. Od osoby wie-
dzacej oczekujemy odpowiednich gwaran-
tow prawdziwosci poznania. Wydaje si¢
zatem, ze odpowiednie ugruntowanie jest
dodatkowg wartoscia, ktéra sprawia, ze zré-
dlem wartosci poznania (i jego celem) jest
co$ wigcej niz prawda. Zwolennicy wiedzy
jako wiasciwego celu i wartosci poznania
wnioskuja stad, ze skoro wiedza jest bar-
dziej wartos$ciowa od samego prawdziwego
mniemania, to wiedza (a nie sama prawda)
jest przedmiotem pozadania. Jednak wbrew
tej intuigji, nie udalo si¢ pokazaé, na czym
mialaby polega¢ owa naddana warto$¢ wie-
dzy wzgledem prawdziwego mniemania.
Jedli przyjmiemy strategic konsekwencjali-
styczna, warto$¢ elementu ugruntowujace-
go sprowadzi si¢ do wartosci prawdy. Za-
uwazylismy, ze mozemy sprébowaé wyrazié
warto$¢ postgpowania zgodnie z normami
epistemicznymi w innych kategoriach, nie
odwolujacych si¢ do osiagnictego sukce-
su. Zrodzito si¢ jednak podejrzenie, ktére-
go dotychczas nie rozwingli§my, ze ten inny
rodzaj warto$ci moze nie sumowac si¢ war-
toécig epistemiczng prawdy. By¢ moze po-
znanie ma dwa rézne cele. Pytanie, kto-
ry z nich jest nadrzedny i konstytutywny.
W niniejszej sekcji zaproponuje¢ zatem wyja-
$nienie, na czym polega warto$¢ uzasadnie-

nia (lub jakiegokolwiek innego skladnika

ugruntowujacego mniemanie, niezbednego
do wiedzy) i jak si¢ ma to do pytania o po-
szukiwang warto$¢ (i cel) w poznaniu.

Punktem wyjscia bedzie dla mnie pro-
pozycja rozwigzania Problemu Menona
zaproponowana przez Linde Zagzebski®*
(faktycznie zanim problem ten zostal spo-
pularyzowany przez Kvanviga). Zagzebski
chee pogodzi¢ dwie intuicje: ze wartoscia
pozadang w poznaniu jest prawda (i nic
wigcej), ale réwnoczesnie uzasadnienie (zo-
stanmy w dalszej czgsci przy tym rodzaju
ugruntowania) ma warto$¢, co jednak nie
uniewaznia pierwszej intuicji. W tym celu
proponuje ona rozwazy¢ rozréznienie débr
znane z etyki.

Mozemy wyrdzni¢ dwa rodzaje débr: do-
bra godne pozadania (desirable goods) i do-
bra godne podziwu (admirable). Teorie
konsekwencjalistyczne beda si¢ koncentro-
waé na pierwszym typie. Chodzi o dobro,
ktére jest wartoscia sama w sobie i pozosta-
je taka niezaleznie od sposobu zdobycia go.
Na przykfad, 1000 zt jest dobrem godnym
pozadania i ta warto$¢ nie zalezy od tego,
czy te pieniadze uczciwie zarobimy, czy wy-
gramy je w loterii, dostaniemy w prezencie,
czy tez ukradniemy. Fake i sita pozadania
dobra nie zalezy od sposobu jego naby-
cia. W odréznieniu od tego, dobra drugie-
go typu (na ktdrych skupia si¢ deontologia)
zwigzane s ze sposobem dziatania podmio-
tu. Wymagamy dla nich zastugi, mozemy
je tez wyrazaé w jezyku cnét. Przedmiotem
podziwu bedzie z pewnoscia zapracowanie
na 1000 z}, nie bedzie nim wygrana w lo-
terii ani otrzymanie tej kwoty w prezencie,
za$ kradziez bedzie raczej przedmiotem

24 Zob. L. Zagzebski, The Search for the Source of Epistemic
Good, ,,Metaphilosophy” 2003, t. 34, nr 1/2, s. 12-28.
25 Tamze, s. 20.
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dezaprobaty (cho¢ oczywiscie jesli przed-
miotem oceny jest zr¢cznos$¢ kradziezy, mo-
zemy podziwiaé sprawnego ztodzieja). Waz-
ne dla nas jest tutaj to, ze podziwiamy ludzi,
kiedy zdobyli dobro w sposéb zastugujacy,
ale jest to niezalezna ocena od wartosci sa-
mego pozadanego dobra. Z powyzszych
uwag jasno wynika, ze oba rodzaje débr
sa niezalezne. Mozna zdoby¢ dobro godne
pozadania w sposéb, ktéry nie jest godny
podziwu. Mozna tez by¢ godnym podziwu,
cho¢ ostatecznie nie udalo si¢ zdoby¢ poza-
danego dobra.

Odnoszac to rozréznienie do poznania,
dobrem godnym pozadania bedzie tu praw-
da, natomiast dobrem godnym podziwu
uzasadnienie (czy tez inne ugruntowanie
wiedzy). Dzigki rozwigzaniu Zagzebski
uznajemy obie nasze intuicje: dobrem, kté-
rego szukamy w poznaniu, jest prawdziwos¢.
To jest dobro ostateczne i podstawowe dla
poznania. Jednoczesnie, uzasadnienie ma
warto$¢ zwiazana z podziwem i zastuga. Po-
dobnie jak w przypadku etyki, mozna w po-
szczegblnym wypadku zdoby¢ jedno do-
bro bez drugiego, co jest zgodne z ogélnie
przyjetym zdaniem wéréd epistemologéw.
Mamy réwniez wyttumaczenie, o jakie kon-
kretnie gatunki débr chodzi. A w jaki spo-
s6b pogodzi¢ teoretyczny wniosek, ze dobra
te si¢ nie sumuja, a jednak uwazamy, ze uza-
sadnienie ma dodatkowa warto$¢?

Zagzebski podtrzymuje, ze uzasadnie-
nie nie czyni prawdziwego mniemania bar-
dziej godnym pozadania. W zaden sposéb
nie zwigksza dobra pierwszego typu. Filo-
zofka proponuje jednak odwréci¢ tradycyj-
ne pytanie*. Dotychczas problem stawiano

w nastepujacy sposob: Co uzasadnienie

26 Zob. Tamze, s. 25.

dodaje do warto$ci prawdziwego mniema-
nia? W klasycznej epistemologii analitycznej
wychodzilismy od prawdziwych mnieman,
ktére nastgpnie byly legitymizowane jako
wiedza. Ale czy nie jest to kierunek analizy
odwrotny do praktycznego? Zagzebski od-
wraca porzadek i zaczyna od perspektywy
podmiotu. Po jego stronie mamy racjonalne
prowadzenie badania, wykorzystanie cnét
epistemicznych i wszelkie dzialania, ktére
majg zapewni¢ odpowiednie ugruntowanie
mniemania. To owo ugruntowanie prowa-
dzi do prawdy, a nie jest czyms, co do praw-
dy dodajemy, gdy ja juz raz zdobe¢dziemy.
W punkcie wyjécia mamy zatem mniema-
nia uzasadnione (wlasciwie ugruntowane).
Nastegpnie dodajemy do nich prawdziwo$é.
To prawda legitymizuje uzasadnione mnie-
manie jako wiedzg. Wowczas nasze pytanie
brzmi: Jaka warto$¢ dodaje prawda do uza-
sadnionego mniemania? I tu odpowiedz jest
w pelni zadowalajaca: dobro godne pozada-
nia. Prawda jest jedynym dobrem w pozna-
niu, ktérego chcemy dla niego samego — jest
ostatecznym dobrem epistemicznym?. Uza-
sadnione mniemanie, ktére jest godne po-
dziwu, kiedy stanie si¢ prawdziwe, staje si¢
réwniez dobrem godnym pozadania.

A zatem, udalo si¢ wyjasni¢ warto$¢ obu
komponentéw wiedzy w taki sposdb, ze
kazde z nich posiada niezalezna warto$¢, ale
tylko prawda ma ten rodzaj wartosci, kt6-
ry jest godny pozadania, a zatem stano-
wi to dobro, ktére jest celem okreslajacym
czynno$¢ poznania.

Czy jeste$my jednak w stanie powiedzie¢
co$ wigcej o intersujacych nas tu warto$ciach

27 Moze ono oczywiscie, przy przejsciu na ptaszczyzng prak-
tyczna, zosta¢ wymieniona na inng warto$¢ praktyczna.
Jednak, co wazne, zgodnie z tym, co obserwowali$my
przy ,.grzaskim problemie”, wszystkie inne dobra episte-
miczne ostatecznie sprowadzaja si¢ do dobra prawdy.
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godnych podziwu? Czy sa to dobra poza-
epistemiczne, czy jednak mozemy wskaza¢
ich warto$¢ na plaszczyinie epistemicznej?
Chciatbym zaproponowa¢ tu uzupelnie-
nie rozwigzania Zagzebski, odwolujace si¢
do epistemologii spotecznej.

Moim punktem wyjscia jest funkcjona-
listyczna analiza wiedzy, zaproponowana
przez Edwarda Craiga®®. Wobec zamiesza-
nia dotyczacego konkurencyjnych koncep-
¢ji wiedzy, Craig proponuje wyjs¢ od obser-
wacji, ze rézne pojecia, ktérych uzywamy,
spelniaja okreslone funkcje w spoleczen-
stwie: pozwalaja nam, migdzy innymi, od-
powiednio etykietowa¢ jego czlonkéw. Aby
zbudowaé adekwatna i uzasadniona kon-
cepcje wiedzy, nalezy najpierw odpowie-
dzie¢ na pytanie, w jakim celu jako spole-
czefistwo potrzebujemy oznaczy¢ niekts-
rych jako ,wiedzacych”. Nastepnie musimy
zada¢ pytanie, jakie cechy sa niezbedne, aby
spelni¢ te funkcje. Cechy te powinny zna-
lez¢ odzwierciedlenie w definicji pojecia®.

Przystepujac  do definiowania wiedzy,
Craig zaprasza nas, zeby$my przeprowadzi-
li eksperyment myslowy i wyobrazili sobie
hipotetyczng spoleczno$¢ pierwotna. Jej
cztonkowie potrzebuja wiedzy z réznych
powodéw, ale przede wszystkim bedzie ona
konieczna do przezycia. Kazdego dnia czto-
nek tej wspdlnoty mierzy si¢ z mndstwem
pytaii: Ktéredy wiedzie najszybsza dro-
ga do miejsca A? Czy w okolicach Zrédel-
ka nie zamieszkal niedzwiedz? Ktére jago-
dy sa jadalne? W ktéra strong poszto stado
dzikich kéz? Oczywiscie kazdy moze sa-
modzielnie zbada¢ kazde z tych zagadnieri
i w wielu z nich posiada wszystkie konieczne

28 Zob. E. Craig, Knowledge and the State of Nature: An
Essay in Conceptual Synthesis, Oxford 1990.

29 Zob. M. Hannon, What’s the Point of Knowledge?:
A Function-First Epistemology, Oxford 2019, s. 13—14.

zdolnosci, aby doj$¢ do prawdziwych mnie-
man. Jednak byloby to wysoce nieproduk-
tywne. W codziennych sytuacjach roztrop-
nie postapimy, zdajac si¢ na $wiadectwo
z drugiej reki. Czlonek wspélnoty nie musi
wszystkiego poznawaé i weryfikowaé oso-
biscie, potrzebuje jednak rozpoznaé, komu
zaufa¢, innymi stowy: kto bedzie dobrym
informatorem?®®. W zwiazku z tym wprowa-
dzamy etykiete rzetelnego informatora, kt6-
ra pozwala nam oznaczy¢ ludzi godnych za-
ufania w poszczegdlnych sytuacjach.

To pojecie jednak nie jest jeszcze wiedza,
gdyz jest mocno uwarunkowane kontek-
stualnie®’. W zaleznosci od celéw praktycz-
nych, ceny i nagrody zwiazanej z dziataniem
na podstawie poszukiwanej informacji, wy-
magania co do ugruntowania mniemania
informatora beda rézne. Kto inny spelni
kryteria brzegowe dobrego informatora co
do najblizszego szpitala, kiedy pytam z cie-
kawosci i kiedy wiozg nieprzytomnego kole-
ge i kazda minuta jest na wagge ztota. Pojecie
wiedzy (osoby wiedzacej) otrzymujemy po-
przez uogdlnienie pojecia dobrego informa-
tora, abstrahujac od elementéw kontekstu-
alnych, tak aby kryteria zwiazane z wiedza
byly dostosowane do calej palety potrzeb
praktycznych i kontekstéw. Chcemy, aby
byly dostatecznie wysokie, ale jednocze$nie
nie za bardzo, tak by pojecie wiedzy bylo
funkcjonalne.

Craig wychodzi od sytuacji spofecz-
nej i w odniesieniu do niej uzasadnia

30 Rozwijajacy teori¢ Craiga Hannon zastapi dobrego in-
formatora rzetelnym, wprowadzajac bardziej precyzyjne
i opracowane teoretycznie okre$lenie.

31 Craig wylicza nastgpujace cechy dobrego informa-
tora: (1) Powinien by¢ dla mnie dostepny tu i teraz;
(2) Powinienem by¢ w stanie go rozpoznaé jako oso-
be, ktora z duzym prawdopodobienstwem ma racje co
do p; (3) Stopien prawdopodobienistwa, ze ma racj¢ co
do p powinien odpowiada¢ moim potrzebom; (4) Nasze
kanaty komunikacyjne powinny by¢ drozne. Por. E. Craig,
Knowledge and the State of Nature, dz. cyt., s. 85.
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poszczegblne elementy koncepcji wiedzy.
Kiedy jednak dojdzie juz do pojecia wie-
dzy, skupia si¢ na niej samej i nie potrzebuje
juz kontekstu spotecznego. Miat on znacze-
nie czysto genetyczne. W moim rozwiaza-
niu proponuj¢ jednak cofnaé si¢ i zatrzymaé
na poziomie ogélnym. Twierdze, za Zag-
zebski, ze w odniesieniu do konkretnego
mniemania, interesujacym nas dobrem jest
zawsze 1 wylacznie jego prawdziwo$é. Jest
to podstawowe i ostateczne dobro episte-
miczne, ktérego poszukujemy, szukajac wie-
dzy. Zeby wskazaé epistemiczna wartosé
débr godnych podziwu: uzasadnienia, rze-
telnodci itp., musimy przyjaé szersza per-
spektywe, ktéra obejmuje (1) sie¢ naszych
mnieman; (2) nie ogranicza si¢ do przekro-
ju czasowego, ale bierze pod uwagg historig
nabywania, umacniania i rewidowania tych
mnieman; ale przede wszystkim (3) nie
ogranicza si¢ do jednostki, ale oddaje spra-
wiedliwo$¢ spolecznemu wymiarowi nasze-
go poznania.

W odniesieniu do (1) podstawowsg war-
toécia, ktéra decyduje o wlaczeniu mnie-
mania do sieci, jest nasze oczekiwanie co
do jego prawdziwosci. Gdyby mniemanie
nie bylo prawdziwe, nie mamy racjonalne-
go powodu, aby wlaczy¢ je do naszej sieci
mnieman*. Dopiero wtérnie, na tej pod-
stawowej bazie prawdziwo$ciowej, mozemy
ocenia¢ produktywno$¢ mnieman w gene-
rowaniu kolejnych mnieman, koherencje,
moc eksplikacyjng itp. Cenimy wéwczas
te cechy, ktdre sa godne podziwu, jednak
pasozytuja one na godnej pozadania warto-
$ci zwiazanej z prawda. W odniesieniu do (2)

mozemy skorzysta¢ z propozycji Zagzebski

32 'W ostatniej sekcji odnios¢ si¢ do argumentacji nonfakty-
wistow, co do roli trafnych fatszow (felicitious falsehoods)
w kontekscie rozumienia.

odwrécenia  porzadku  wartosci.  Ceni-
my mniemania uzasadnione, wytworzone
w rzetelny sposéb itp., poniewaz pozwala-
ja nam one przej$¢ od niewiedzy do wiedzy.
Co waine jednak, ta warto$¢ jest istotna
i autonomiczna na etapie, zanim dojdziemy
do prawdziwego mniemania. W momencie
zdobycia prawdziwego mniemania (dopusz-
czamy réwniez, idac za argumentacja z sek-
cji 3., pdézniejszy test spelnienia warunkéw
prawdy), ta warto$¢ zostaje jednak ,pozarta”
przez fundamentalng warto$¢ prawdy. Ce-
nimy uzasadnione mniemania ze wzgledu
na to, ze pozwalajg nam zdoby¢ prawdziwe
mniemania. Whasciwym celem naszego po-
znania jest jednak prawda.

W konicu, w odniesieniu do (3), perspek-
tywa spoleczna pozwala zobaczy¢, ze dobra
godne podziwu majg wymiar $cisle episte-
miczny — jednak dopiero na poziomie spo-
fecznym (a nie indywidualnym). Podobnie
jak mityczna wspélnota pierwotna Craiga
stajemy przed wyzwaniem odpowiedniego
zmapowania potencjalnych informatoréw.
Pytamy o uzasadnienie i badamy rzetelnos¢
nie ze wzgledu na same mniemania, ale
po to, by przyzna¢ odpowiedni status epis-
temiczny réznym cztonkom naszej spotecz-
noéci. Dobra godne podziwu wyrézniaja
z naszej spolecznosci ludzi, ktérym w okre-
$lonych warunkach, w pewnym spektrum
potrzeb praktycznych i tolerancji do bledu,
mozna racjonalnie zaufa¢ jako $wiadkom.
W tym sensie mozna powiedzie¢, ze dobra
godne podziwu stanowia metawartosci po-
znawcze. Sg zwigzane ze $wiadectwem wyz-
szego rzedu. Jednak na plaszczyinie pierw-
szego rzedu, wlasciwym dobrem, ktérego
poszukujemy w wiedzy i ktére ja uswigca,
jest prawda. Ze wzgledu na nig podejmuje-
my si¢ zadania oznaczenia informatoréw.
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5. Rozumienie, falsz i warto$¢ prawdy

Dotychczasowa argumentacja na rzecz
prawdy jako ostatecznego celu poznania
i jego wartosci dotyczyla pokazania, ze zad-
na inna konkurencyjna wlasciwo$¢ wiedzy
nie dodaje niczego do fundamentalnego do-
bra prawdy jako celu poznania. Cho¢ od-
powiednie utwierdzenie mniemanii ma swo-
ja warto$¢ i jest dobrem, jest to warto$¢ in-
strumentalna wobec prawdy. Pomaga nam
dazy¢ do tego celu i rozpoznaé jego osia-
gniccie, ale samo w sobie nie generuje no-
wej wartosci, ktéra zdetronizowalaby praw-
d¢ jako ostateczny cel poznawczy. Mozna
jednak nasza koncepcj¢ zaatakowad z innej
strony. Catherine Elgin najpierw w artykule
True Enough®, wskazuje na cala mase przy-
kadéw (przede wszystkim z nauki), gdzie
wiedza opiera si¢ na falszu. Najwazniej-
sze i najbardziej plodne teoretycznie oraz
praktycznie teorie wykorzystuja idealiza-
¢je, wygladzanie krzywych, zasadg ceteris
paribus, modele, argumenty z przypadkéw
granicznych, przyblizenia, fikcje. W sen-
sie $cistym wszystkie sa falszami. Co wig-
cej, Elgin wskazuje, ze nie chodzi tu tylko
o prostg teze fallibilistyczna, zgodnie z ked-
ra wszelkie nasze poznanie jest zawodne
i nie mozemy zagwarantowa¢, Ze mniema-
nie pretendujace do wiedzy nie okaze si¢ fal-
szywe. W nauce powszechnie postugujemy
si¢ falszywymi mniemaniami nie dlatego,
ze nie jesteSmy w stanie wskaza¢ prawdzi-
wych. Wprost przeciwnie, intencjonalnie
odrzucamy bardziej precyzyjne (,prawdziw-
sze”) zdania, modele, wykresy, poniewaz
idealizacje sa bardziej plodne poznawczo*.

33 C. Elgin, True Enough, ,,Philosophical Issues” 2004, t. 14,
nrl,s. 113-131.
34 Zob. Tamze, s. 118-119.

Tak zwane trafne badZ szczeSliwe falsze
(felicitious falsehoods) pozwalaja nam lepiej
uchwyci¢ istotne zwiazki w rzeczywistosci,
przyczyny, strukture zjawisk i rzeczy. Choé-
bysmy, ze wzgledu na falsz, tracili w ten spo-
s6b wiedze, zyskujemy o wiele cenniejsze
dobro epistemiczne — rozumienie. Elgin ar-
gumentuje, ze w dziedzinie poznania ,praw-
da, cata prawda i tylko prawda” niekoniecz-
nie jest kluczowym dobrem, do ktérego po-
winni$my dazy¢ za wszelka cene.
Stanowisko Elgin wpisuje si¢ w szerszy
nurt odrodzenia zainteresowania w episte-
mologii rozumieniem. Wezesniej kategoria
ta stanowifa przedmiot badan filozofii na-
uki oraz hermeneutyki. Do tych dwéch tra-
dycji odwoluja si¢ tez epistemologowie rozu-
mienia. Przedstawiciele ,,pierwszej fali” epi-
stemologii rozumienia, Boylu, Elgin, Kva-
nvig i Zagzebski, mimo pojedynczych réz-
nic, zasadniczo zgadzali si¢ co do tego, ze
rozumienie stanowi autonomiczne wobec
wiedzy zdaniowej dobro epistemiczne, co
wigcej: jest to dobro wyzszego rzedu i bar-
dziej produktywne poznawczo. Utrzymy-
wali réwniez, ze rozumienie — w odrdznie-
niu od wiedzy — nie ma struktury zdaniowej,
moze opieraé si¢ na falszywych przestan-
kach i samo w sobie moze nie zgadza¢ si¢
z faktami®. W zwiazku z tym okreglamy ich
jako nonfaktywistéw w teorii rozumienia.
Mlodsze pokolenie epistemologéw ro-
zumienia podwazylo kazda z tych tez. Nie
miejsce tu jednak na relacjonowanie ca-

fej debaty®. W gescie zyczliwosci wobec

35 Zob. A. Boylu, How Understanding Makes Knowledge
Valuable, ,.Canadian Journal of Philosophy” 2010, t. 40,
nr 4, s. 591-609; J. Kvanvig, The Value of Knowledge
and the Pursuit of Understanding, dz. cyt.; L. Zagzebski,
Recovering Understanding, w: Virtue Epistemology.
Contemporary Readings, red. J. Greco i J. Turri,
Cambridge 2012, s. 351-373.

36 Zob. S. Grimm, Is Understanding A Species Of
Knowledge?, ,,The British Journal for the Philosophy
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nonfaktywistéw, uznajmy, ze istotnie ro-
zumienia nie da sie zredukowaé do wie-
dzy i stanowi ono wyzsze i bogatsze dobro
epistemiczne. Przyznajmy réwniez, ze ro-
zumienie moze si¢ opiera¢ na materialnym
falszu, wobec skadinad znanych faktéw.
Co wowczas z nasza koncepcja prymarnej
wartosci prawdy?

Oczywiscie, mozna przyja¢ skromne sta-
nowisko i broni¢ fundamentalnej wartosci
prawdy w przypadku wiedzy zdaniowej, od-
dajac pole nonfaktywistom w przypadku ro-
zumienia. Bylby to jednak podly kompro-
mis, bo cho¢ ocaliliby$my warto$¢ prawdy
dla wiedzy zdaniowej, jednoczesnie zgo-
dziliby$my si¢ z tym, ze warto$¢ bogatsze-
go i wyzszego dobra poznawczego nie wigze
si¢ z prawdg. Innymi stowy, prawda jest na-
szym celem w mniej interesujacych przed-
sigwzigciach poznawczych. Uwazam jednak,
ze przedstawione dotychczas stanowisko
mozna zasadnie uogdlni¢ w taki sposéb, ze
obejmie réwniez rozumienie.

Nonfaktywisci utrzymuja, ze rozumienie
moze opiera¢ si¢ na materialnie falszywych
mniemaniach czy zafalszowanych zwiaz-
kach migdzy faktami. Jednoczesnie jednak
sami nie moga pozwoli¢ na to, by te mode-
le byty zupetnie dowolne. Cho¢ nie méwia,
ze rozumienie moze by¢ bledne, cheg jed-
noczesnie, aby mozna bylo rozrézni¢ lepsze
i gorsze rozumienie. Mozemy zatem zadaé
pytanie, co odrdznia lepsze rozumienie od

of Science” 2006, t. 57, nr 3, s. 515-535; Tenze,
Understanding and  Transparency, w: Explaining
Understanding: New Perspectives From Epistemology
and Philosophy of Science, red. S. Grimm, C. Baumberger
i S. Ammon, New York 2016, s. 212-229; C. Kelp,
Towards a Knowledge-Based Account of Understanding,
w: Explaining Understanding: New Perspectives from
Epistemology and Philosophy of Science, red. S. Grimm,
C. Baumberger i S. Ammon, New York 2017, s. 251-
271; M. Hannon, Recent Work in the Epistemology
of Understanding, ,,American Philosophical Quarterly”
2021, t. 58, nr 3, s. 269-290.

gorszego. Prawdopodobna odpowiedzia be-
dzie, na przyklad, ze rozumienie jest lepsze
wowczas, gdy pozwala nam uchwyci¢ wig-
cej zwiazkéw miedzy elementami rzeczy-
wistosci (faktami) albo wytlumaczy¢ wig-
cej faktéw o $wiecie. Mozemy jednak dalej
pytaé, na czym polega warto$¢ danej ideali-
zacji. Innymi stowy, dlaczego poszukujemy
rozumienia? Wydaje si¢, ze niezaleznie od
niecheci do méwienia w kategoriach praw-
dy, ostatecznie nonfaktywista musi si¢ zgo-
dzi¢, ze rozumienie (poprzez idealizacje) ma
nam zapewni¢ poznawczy kontakt z rzeczy-
wistoscig. Nie widz¢ innej mozliwej odpo-
wiedzi, ktéra by si¢ do tej ostatecznie nie
sprowadzifa. A jesli tak, to chociaz nie po-
jawito si¢ pojecie prawdy, pojawilo si¢ po-
jecie odpowiednio do niej bliskie. Poznaw-
czy kontakt z rzeczywistoécia (pojecie, jak
si¢ rzeczy maja) traktowaé mozemy jako
uog6lnienie prawdy. Ostatecznie uwazam,
ze spor nie dotyczy tego, czy prawda jest
ostateczng wartoscig poznania, ale jaka teo-
ri¢ prawdy przyjmiemy. Obawiam si¢, ze
przedstawiciele nonfaktywizmu przyjmuja
dos¢ waska, atomistyczng koncepcje prawdy
jako dostownej zgodnosci. Ich argument jest
tym silniejszy, z im mocniejsza karykatura
dostownosci mamy do czynienia. Jesli jed-
nak przyjaé, ze istota prawdy polega na po-
znawczym kontakcie z rzeczywistoscia, be-
dzie ona dobrem podstawowym i ostatecz-
nym celem kazdego poznania, niezaleznie
od tego, czy ma strukture zdaniowa czy nie-
zdaniowych struktur typowych dla rozu-
mienia. Wbrew nonfaktywistom mozemy
moéwic zaréwno o blednym rozumieniu, jak
i o prawdziwosci rozumienia. Jesli ta prawda
bedzie miala teoretycznie inng strukture niz
w przypadku wiedzy zdaniowej, jest to ra-
czej konsekwencja wlasnie odmiennosci jej
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nos$nika, ale nie oznacza wyjscia poza dome-
n¢ prawdy.

Powyzsze uwagi nalezy rozumie¢ przede
wszystkim jako szkic argumentu wobec do-
datkowego zarzutu wobec bronionej w po-
przednich sekcjach tezy. Jest to, jak zazna-
czylem, argument zyczliwie przyjmujacy
caly pakiet tez nonfaktywizmu, traktuja-
cych je jako prawdopodobne intuicje. Nie-
zaleznie od tego istnieje cala literatura, kt6-
ra kontestuje kazde z tych zalozen. Nie ma
tu potrzeby streszczania jej. Jesli rozwaza-
fem nonfaktywizm, to wlasnie ze wzgledu
na obecne w nim intuicje, jednoczesnie po-
kazalem, jak mozna si¢ wytlumaczy¢, za-
chowujac dotychczasowe stanowisko.

Zakonczenie

W swoim artykule zamierzalem udowodni,
ze ostatecznym celem poznania jest praw-
da. W zwiazku z tym zestawitem przeciwne
intuicje, ktére rzadza dwoma zasadniczymi
pytaniami klasycznej epistemologii: o nature
i warto$¢ poznania. W przypadku pierwsze-
go z nich, sama konstrukcja definicji wiedzy
wychodzita z przekonania, ze mniemania
prawdziwe, bez dodatkowego ugruntowania,
sa niewystarczajace dla wiedzy. Nie gwaran-
tuja bowiem bezpieczeristwa epistemicznego
oraz sprzeciwiaja si¢ przekonaniu, ze wiedza
jest pojeciem zastugujacym, a zatem musi
by¢ podparta pewna praca podmiotu. Wnio-
skowano stad, ze skoro wiedza jest czyms
wiccej niz prawdziwe mniemanie, to: praw-
dziwe mniemanie jest mniej warte od wiedzy
i nie jest zatem zadowalajaca zdobycza epis-
temiczng. Whrew temu pokazatem, za Kva-
nvigiem, ze nie mozna zredukowaé rozwia-
zania problemu wartosci wiedzy do proble-
mu jej natury. Zadna z teorii wiedzy nie jest

w stanie wytlumaczy¢ relatywnej wartosci
wiedzy wzgledem prawdziwego mniema-
nia w kategoriach epistemicznych. W mo-
jej argumentacji pokazalem, w jaki sposéb
mozemy pogodzi¢ nasze intuicje na temat
wartoéci czynnikéw ugruntowujacych wie-
dze z autonomicznoscig i wystarczalnoscia
wartoéci samej prawdy. Za Zagzebski sko-
rzystatem z rozréznienia na dobra godne po-
zadania i podziwu, ktére nastgpnie poszerzy-
fem o perspektywe epistemologii spoteczne;.
Prawda jest zasadniczym dobrem poznaw-
czym i jedynym w przypadku pojedynczych
mniemani. Natomiast, kiedy uwzgledni-
my sie¢ mnieman, histori¢ ich nabywania,
utwierdzania i przekazywania, oraz spolecz-
ne wymogi etykietowania wiarygodnych in-
formatoréw, wéwczas dobra godne podziwu:
uzasadnienie i inne alternatywne sposoby
utwierdzenia wiedzy, odgrywaja role instru-
mentalng na poziomie §wiadectwa wyzszego
rzedu. Za Zagzebski, pytanie o warto$¢ wie-
dzy nalezy postawi¢, przyjmujac whasciwa
perspektywe podmiotu badajacego (w sta-
nie niewiedzy). Punktem wyjécia jest mnie-
manie ugruntowane, ktére zostaje legitymi-
zowane przez prawde (a nie na odwrét, jak
chciala klasyczna epistemologia). W koricu,
odrzucifem dwa nowsze kontrargumenty
przeciw warto$ci wiedzy: oparty na dynami-
ce badania (Kelp) oraz nonfaktywizmu, kwe-
stionujacy wyzszo$¢ prawdy nad fakszem dla
rozumienia (Elgin). W tym drugim wypad-
ku wskazalem, ze jedli przyja¢ niekarykatu-
ralne rozumienie prawdy i wzia¢ pod uwage
réznice, ktére wynikaja z nosnikéw wiedzy
i rozumienia (a nie réznic miedzy ich war-
to$ciami), wéwczas mozna uogélni¢ propo-
nowane tu rozwigzanie, rozumiejac prawde
przede wszystkim jako adekwatny poznaw-
czy kontakt z rzeczywisto$cia.
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Prawda, cala prawda i tylko prawda.
Czego szukamy, szukajac poznania?

Abstrakt
Przedmiotem artykulu jest argumentacja
za teza, ze prawda jest ostatecznym celem
poznawczym. Po pierwsze, badam dwie in-
tuicje, ktore — jak dowodze — sa kluczowe
w argumentacji o niewystarczalno$ci praw-
dy jako celu poznania. Nastepnie odpo-
wiadam na nie, z jednej strony pokazujac,
ze nie mozna zredukowa¢ problemu warto-
$ci wiedzy do jej natury, a z drugiej strony
twierdzac, Zze mozna pogodzi¢ wystarczal-
no$¢ prawdy jako celu poznania z wartoscia
uzasadnienia w poznaniu, korzystajac z roz-
réznienia na dobra godne podziwu i poza-
dania. Wskazuj¢ ponadto, ze perspektywa
epistemologii spolecznej pozwala wzmoc-
ni¢ rol¢ uzasadnienia przy zachowaniu silnej
tezy o samowystarczalnej wartosci prawdy
dla wiedzy. W koricu prezentuj¢ odpowiedzi
na nowsze kontrargumenty Kelpa i Elgin,
dotyczace odpowiednio kresu badania oraz
wartosci falszéw w poznaniu.

Stowa kluczowe: warto$¢ wiedzy, praw-
da, dobra epistemiczne, Problem Menona;
nonfaktywizm, epistemologia spoteczna

———, The Search for the Source of Episte-
mic Good, ,Metaphilosophy” 2003, t. 34,
nr 1/2,s. 12-28.

———, Recovering Understanding, w: Vir-
tue Epistemology. Contemporary Readings,
red. J. Greco i J. Turri, MIT Press, Cam-
bridge 2012, s. 351-373.

———, From Reliabilism to Virtue Episte-
mology, w: Epistemic Values, Oxford Uni-
versity Press, Oxford 2020, s. 141-151.

Truth, the whole truth, and nothing
but the truth. What are we looking
for when seeking knowledge?

Abstract
The aim of the paper is to argue that truth
is the ultimate goal of knowledge. First, two
intuitions are examined which, it is argu-
ed, are key in arguing for the inadequacy
of truth as an end of cognition. Then, they
are addressed by showing, on the one hand,
that the problem of the value of knowled-
ge cannot be reduced to its nature and, on
the other hand, by arguing that it is possi-
ble to reconcile the sufficiency of truth as
an end of knowledge with the value of ju-
stification in knowledge using the distinc-
tion between admirable and desirable go-
ods. It is further shown that the perspecti-
ve of social epistemology makes it possible
to strengthen the role of justification while
maintaining the strong thesis of the self-suf-
ficient value of truth for knowledge. Final-
ly, responses are offered to Kelp’s and Elgin’s
recent counter-arguments concerning the
end of inquiry and the value of falsehoods
in knowledge, respectively.

Key words: value of knowledge; truth;
epistemic goods; Meno Problem, nonfacti-
vism, social epistemology
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CHARAKTER PISMA SWIETEGO
WEDLUG ORYGENESA

1. Wprowadzenie. Praktyka przed teoria

Od swoich poczatkéw chrzescijaiistwo czy-
ta historie przekazane w $wigtych Pismach,
wierzac, ze zawarta jest w nich objawiona
prawda. I cho¢ wraz ze zmieniajacymi si¢
czasami wielkie postacie Ko$ciota w rézny
sposéb odczytywaly i wykladaly sens opo-
wiesci zawartych w Biblii, trwalo przeko-
nanie o ciagloéci i spéjnosci prawdy w nich
odkrywanej. Czytanie Pisma Swictego byto
praktyka wspélnoty chrzescijaniskiej, ktéra
przypisywala sobie umiejetno$¢ rozréznia-
nia miedzy autentycznym i blednym czy
zafalszowanym rozumieniem Slowa Bo-
zego. Poniewaz to Kosciét spisuje objawie-
nie, on tez od poczatku wie, jak nalezy je
czytal. I tylko ten dobrze je rozumie, kto
rozumie i podziela sposéb zycia Koscio-
fa. Jak méwi Katechizm Kosciota Katolic-
kiego, powotujac si¢ na Hilarego z Poitiers
i $w. Augustyna: ,,Pismo $wicte jest bardziej
wypisane na sercu Ko$ciota niz na perga-
minie™, albo, jak méwi powiedzenie Ory-
genesa: ,lo, co pochodzi od Ducha, nie
moze by¢ w pelni zrozumiane inaczej, jak

I Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 113, s. 39.

»).3

tylko przez dzialanie tego samego Ducha
Taka umiejetno$¢ rozsadzania miedzy praw-
da a falszem zasadzona byla nie tyle na ar-
gumentach, ile na zgodnosci z owa niezwer-
balizowana praktyka zycia (por. 1 J 2)*. Nie
oznacza to bynajmniej, aby umniejszato
to jakkolwiek racjonalnosci tej umiejetnosci.
By¢ moze pomocne bedzie poréwnanie owej
zywej praktyki egzegetycznej do gramatyki.
W wigkszosci wypadkéw rodzimi uzytkow-
nicy jezyka, np. polskiego, nie znaja zasad
kierujacych ich praktyka jezykowa, a jednak
bardzo skutecznie ich przestrzegaja — lepiej

2 W przypisach, z wyjatkiem pierwszego odwotania wska-
zujacego na wydanie ttlumaczenia, bede uzywat w od-
niesieniu do prac Orygenesa skrotow stosowanych w se-
rii Zrédet Mysli Teologicznej: skrot nazwy ksiegi biblij-
nej z dodaniem Kom dla komentarzy, Hom dla homilii.
Dodatkowo dzieto O Zasadach (gr. Peri Archon, tac. De
Principiis) oznacza skrot PArch. Przy cytatach dostow-
nych, oprocz oznaczen fragmentu, podaje strony do wyda-
nia wskazanego przy pierwszym odwotaniu.

3 Por. Orygenes, Homilie o Ksigdze Wyjscia 1V, 5, thum.
S. Kalinkowski, ZMT 64, Krakoéw 2012, s. 201: ,,Nie sa-
dz¢ bowiem, zeby mozna bylo wyjasni¢ owa rozmaitos¢
irdéznorodno$¢ wielkich spraw inaczej nizli w tym samym
Duchu, w ktorym zostaty spetnione”. W tek$cie parafraza
podana w Katechizmie nr 137. Warto zauwazy¢, ze oba
te punkty Katechizmu, mowiace o czytaniu Pisma w zy-
wej tradycji Kosciota, przytaczajg cytaty z Orygenesa.

4 Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedlug sw. Jana V1,
LI, 267, ttum. S. Kalinkowski, ZMT 27, Krakow 2005,
s. 208: ,,0dkrycie i doktadne zrozumienie prawdy ducho-
wego prawa, ktore powstalo za sprawa Jezusa Chrystusa,
przekracza zdolnosci ludzkiej natury, jest to bowiem spra-
wa wylacznie istoty duchowej, ktora «wskutek ¢wiczenia
ma wladze umystu przysposobione do rozréznienia dobra
iztay” (Hbr 5,14).
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nawet niz ci, ktérzy ucza si¢ owych zasad!
Przydatnym w takim ujeciu byloby postrze-
ganie procesu czytania i interpretowania Pi-
sma jako odrebnego jezyka albo — uzywajac
terminu Ludwika Wittgensteina — szczegdl-
nej ,gry jezykowej™, wyrazanej w jezyku
potocznym, ale rzadzacej si¢ wlasnymi za-
sadami. Kosci6l wiedzial od poczatku, jak
czytaé Pismo i jak odkrywaé w nim prawde,
zanim powstata jakakolwiek teoria opisuja-
ca t¢ prakeyke.

Nalezy pamicta¢é o tej nieskonceptu-
alizowanej praktyce, zanim przystapi si¢
do oméwienia teorii Orygenesa, ktéry nie
stawial sobie za cel stworzenie metody
czytania Pisma Swietego, a jedynie prébu-
je wskaza¢ na zasady wiary funkcjonujace
w Kosciele oraz zawarte w Pismach®. Mozna
fatwo o tym zapomnie¢, gdyz jego tezy zda-
ja si¢ by¢ kontrowersyjne czy nawet szoku-
jace. Moga one jednak wskazywa¢ nie tyle
na tworczy charakter jego pracy, ile na bo-
gactwo i nieoczywisto$¢ réznorodnych form
ortodoksyjnej lektury Pisma funkcjonuja-
cych w Kosciele za czaséw Orygenesa. Ko-
rzystajac ze wspomnianego pordwnania,
pomyslmy, ile zaskoczeri moze da¢ lektura
podrecznika do jezyka polskiego! Pomimo
zdumienia wsp6lczesnego czytelnika wobec
zaskakujacych tez Orygenesa, z jego prac
przebija przekonanie, ze metode lektury

5 L. Wittgenstein, Dociekania  filozoficzne,  tlum.
B. Wolniewicz, Warszawa 2000, nr 23, s. 20: ,,Termin
«gra jezykowa» ma tu podkresla¢, ze mowienie jest czg-
$cia pewnej dziatalnosci, pewnego sposobu zycia”. Tamze,
nr 199, s. 119: ,,Rozumie¢ zdanie — znaczy rozumie¢
jaki$ jezyk. Rozumieé¢ jezyk — znaczy wlada¢ pewna
technikg”. Warto zauwazy¢ harmonijnos¢ takiego ujgcia
z przytoczonymi cytatami z Katechizmu oraz z biblijnym
powigzaniem znajomosci Pisma z zachowywaniem go (np.
Mt 5,19; J 14,15-17; Jk 3,13).

6 Orygenes, Przedmowa, w: Orygenes, O Zasadach, thum.
S. Kalinkowski, ZMT 1, Krakow 1996. Por. takze JKom
X111, 16, 98-100; Orygenes, Komentarz do Ewangelii we-
diug sw. Mateusza, cz. 11, thum. K. Augustyniak, ZMT 25
Krakow 2002, s. 46.

Pism, ktdéra zaproponowal, podzielali nie
tylko wspélczesni mu wielcy uczeni chrze-
$cijaniscy, ale takze apostolowie czy proro-
cy. Byl przekonany, ze przyjety przez nie-
go sposéb czytania Pisma, bedzie na nowo
odkrywany przez kolejne pokolenia wierza-
cych’. Koncepcja Orygenesa, podobnie jak
cala dtuga tradycja egzegezy Pisma Swicte-
go w Kosciele, jest niezmiernie réznorodna
i trudna do ujgcia w schematy.

W tym miejscu chcialbym uczyni¢ za-
strzezenie. Zakres tematyczny tego artyku-
tu wobec jego objetoéci jest nader $miaty.
Z tego powodu wiele kwestii (oraz przecie-
kawych cytatéw) nie znalazto w nim miej-
sca. Jednym z waznych, pominictych wat-
kéw jest kryterium rozrézniania miedzy
autentycznym stosowaniem metody alego-
rycznej a jej wynaturzeniami. Te ostatnie
przyczynity si¢ do stabej recepcji mysli Ada-
mancjusza przez potomnych?®. Jak zobaczy-
my, metoda ta daje wiele swobody, co moze
rodzi¢ wobec niej nieufnos¢. Sprawa réznicy
migdzy heretyckimi gnostykami a egzegeta-
mi chrzedcijaniskimi jest jednak z perspek-
tywy Aleksandryjczyka bardziej skompliko-
wana, niz by si¢ moglo wydawaé. Z tego po-
wodu rézne etapy poznawania Bozego Sto-
wa przedstawi¢ jedynie w pozytywny spo-
s6b: gdy czytelnik idzie za Stowem Bozym,
a nie prébuje go wykorzystac.

2. Cechy Stowa Bozego

W pierwszej homilii o Ksiedze Liczb Oryge-
nes rozpoczyna swoja mowge pytaniem: ,,Czy
uznamy, ze Duchowi Swictemu, ktéry pole-
cit ten tekst spisaé, zalezalo jedynie na tym,

7 Zob. Orygenes, O Zasadach 1,111, 8, thum. S. Kalinkowski,
ZMT 1, Krakow 1996. Por. JKom VI, 1V, 20-30.

8  Zob. H. Pietras, Wprowadzenie, w: Orygenes, O Zasadach,
dz. cyt., s. 34.
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aby$my wiedzieli, ktérzy ludzie nalezacy
do tego narodu zostali wéwczas policzeni,
a ktérzy pozostali poza spisem?”. Podob-
ne pytania bedzie on stawial czesto w swo-
ich komentarzach. Kryja one w sobie fun-
damentalne zalozenie metodologiczne. Jesli
nie odnajdujemy w tekscie Pisma nic budu-
jacego, pozytecznego albo jesli tresci te zda-
ja si¢ nam by¢ powszednie i niezastugujace
na uwagg, wciaz jeszeze zle odczytujemy ich
sens. To dwa podstawowe kryteria dobrze
odczytanego znaczenia Stowa Bozego: ma
ono by¢ pozyteczne dla ludzi i godne Boga'’.

Zadnego stowa Jezusowego, a zwhaszcza
tych stéw, ktére $wieci Jego uczniowie
uznali za godne zapisania, nie nalezy ro-
zumieé¢ w zwyczajnym znaczeniu. Zreszta
i te sfowa, ktdre zdaja si¢ by¢ jasne, trzeba
starannie bada¢ z nadzieja, ze jesli nawet
jakie$ stowo Jezusa wydaje si¢ obiegowe
i proste, to przeciez ci, ktérzy je prawidlo-
wo analizuja, znajda w nim sens godny
Jego $wietych ust. Jesli zas w jakim$ miej-
scu nie znajdujemy takiego sensu, to obwi-
niajmy nas samych, a nie stawiajmy stowu
Jezusowemu zarzutu, ze nie tchnie ono ob-

fitymi naukami prawdy i madrosci''.

Tekst Biblii, ktéry czasem moze wyda-
waé si¢ nudny, oderwany od zycia, dziw-
ny albo zupelnie niezrozumialy, jest taki
nie ze wzgledu na wiasne braki, ale z bra-
ku umiejgtnosci wlasciwego odczytywania
Pisma przez czytelnika. Kto wie, jak czy-
ta¢ Pismo, nie bedzie omijat zadnych jego

9 Orygenes, Homilie o Ksigdze Liczb, 1, 1, tlum.
S. Kalinkowski, ZMT 76, Krakow 2016, s. 37.

10 M. Sheridan, Language for God in Patristic Tradition,
Downers Grove 2015, s. 24. Por. M. Szram, Osobowy
charakter biblijnego Stowa w rozumieniu Orygenesa,
,.Verbum Vitae” 2005, nr 7, s. 197.

11 JKom XX, XXXVI, 323-324, s. 450.

fragmentéw, ale cate Stowo Boze bedzie dla
niego dobre. Pismo jest Swiete, a $wigtos¢
oznacza dobro¢ i wielko$é. Stowo, aby mo-
glo by¢ uznane za Boze, koniecznie musi

72

spelnia¢ wymagania moralne (uzytecznos¢

dla zbawienia) i intelektualne (madros¢
godna Boga).

3. Zbawczo$é

Pierwszy wymdg, dotyczacy pozytecznosci,
wida¢ w praktyce homiletycznej Orygenesa,
ktéry zdaje si¢ mie¢ ciagle w tyle glowy py-
tania: ,,Jaka beda mieli stad korzys¢ ci, kto-
rzy pragng czerpaé nauke ze $wietych ksiag?
Jaki pozytek przynosi takie pouczenie? Albo
czy pomoze to w zbawieniu duszy?”'2.

Te pytania nie pozwolity mu traktowad
Pisma Swigtego jako zapiséw o przesztosci
albo dotyczacych spraw nieodnoszacych
si¢ do aktualnej sytuacji stuchacza. Raczej
w kazdym fragmencie Pisma Orygenes szu-
ka sensu moralnego. Stowo ‘moralny’ nale-
zy tu rozumie¢ w znaczeniu duzo szerszym
niz wspélczesnie. Sens moralny to nie tylko
wymogi, nakazy i zakazy, ale takze (i przede
wszystkim) sztuka umiejetnego Zycia we-
dtug tradycji madrosciowej, czyli po prostu
tresci pozyteczne dla dobrego i udanego zy-
cia®. Na poczatku Komentarza do Ewange-
lii $w. Jana filozof z Aleksandrii wprowadza
swoja definicje ewangelii (obejmujaca cale
Pismo): ,nauka przekazujaca opis wydarzen,

12 LbHom I, 1, s. 37. Por. np. LbHom, VII, 1. Zob. Orygenes,
Homilie o Ksigdze Rodzaju, X, 2, dz. cyt., s. 114: ,,Czy sg-
dzisz, ze sa to tylko bajki albo ze Duch Swigty opowia-
da w Pismach tylko o wydarzeniach historycznych? Jest
to pouczenie dla dusz, jest to nauka duchowa, ktora ci¢
ksztatci, ktora uczy cig¢ przychodzi¢ codziennie do studni
Pisma”.

13 Jest to cecha teologii moralnej calego okresu patrystycz-
nego, ktory rowniez z tego powodu Servais Pinckaers
nazywa ,zlotym okresem teologii moralnej”. Por.
S. T. Pinckaers, Zrodta moralnosci chrzescijanskiej, thum.
A. Kury$, Poznan 1994, s. 191-201.
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ktére dzigki odnoszonym korzysciom przy-
nosza uzasadniona rado$¢ stuchaczowi, kie-
dy ten przyjmuje gloszone stowa™. Tu
jednak pojawia si¢ problem. Oprécz frag-
mentéw Pisma, z ktérych tatwo wyciagnaé
madre i budujace tresci, wickszo$¢ tekstu
to opowiesci, z ktérych nie potrafimy wy-
ciagnaé pozytecznych mysli. Co wigcej,
Orygenes zwraca uwage na to, ze poza te-
matami nieprzydatnymi nie brakuje tez tre-
$ci szkodliwych:

Widzimy to najczesciej w ustgpach prawo-
dawczych, gdzie znajduje si¢ wprawdzie
bardzo wiele rozwiazan, ktére w sposéb
oczywisty sa uzyteczne dla samych na-
kazéw cielesnych, s tez jednak i takie,
w ktérych nie wida¢ jakiejkolwiek ko-
rzysci, a ktore niekiedy uchodza nawet

za szkodliwe®.

Dotyczy to m.in. razacych przepiséw Pra-
wa, brutalnych historii ksiag historycznych
czy psalméw zlorzeczacych. Pisarz weze-
snochrzescijaniski z przekasem i ironia robi
wyrzuty tym, ktérzy prébujg ,broni¢” wiary
przez bezkrytyczne przyjmowanie gorsza-
cych fragmentéw Pisma, a przez to ,takie
maja o Nim wyobrazenie, jakiego nie nale-
zy mie¢ nawet o jakim§ bardzo niesprawie-
dliwym i okrutnym czlowieku™®. Z drugiej
strony, Marcjon i jego uczniowie prébowali
rozstrzygnaé ten problem przez ocenzuro-
wanie i poprawienie, zwlaszcza Starego Te-
stamentu'. Orygenes oczywiscie nie idzie
zadna z tych drég. Utrzymywaé bedzie, ze
Pismo w calosci jest natchnione, ale ze na-

lezy je czyta¢ alegorycznie — doszukujac sie

14 JKom1,V,27,s. 32.

15 PArch IV, 1L, 9, s. 345.

16 PArch IV, 11, 1, s. 336; Por. PArch IV, I11.
17 PArch IV, IL, I; I, TV, 1.

znaczeni innych niz dostowne, takich ktére
beda aktualne i przydatne dla czytelnika.
I tak na przyklad, komentujac stowa, ze Bég
»odplaca za grzechy ojcé6w na synach do trze-
ciego i czwartego pokolenia” (Wj 34,7) pisze,
ze ,w zwigzku z tym zdaniem heretycy cze-
Sto nas wysmiewaja, twierdzac, Ze nie moze
by¢ dobry Bég, ktéry méwi, iz karci kogos
za cudze grzechy™®. I przyznaje im racjg, ze
nie bytby taki Bég ani dobry, ani sprawiedli-
wy. Zwraca jednak uwagg na funkcjonujacy
w innych fragmentach Biblii obraz ,rodze-
nia” grzechu tych, ktérzy uczestnicza w zhu.
Zatem ojcem grzechu jest Szatan i on rze-
czywicie nie ponosi w tym czasie kary — po-
niesie ja dopiero w przysztym $wiecie — na-
tomiast ci, ktérzy przez niego grzesza, oraz
ci, ktérzy w grzechu wspétuczestnicza albo
si¢ zgadzaja na zlo, sa ,trzecim i czwartym”
pokoleniem. Oni doswiadczajg przeciw-
nosci po to, aby si¢ opamigtali i nawrdcili,
a gléwna czedcia tego karcenia jest glos wzy-
wajacy do nawrécenia. W ten sposéb, od-
wolujac si¢ do obrazéw wystepujacych w in-
nych czedciach Pisma, Orygenes przeinter-
pretowuje tekst w taki sposdb, ze na korcu
owo karcenie okazuje si¢ wyrazem milosier-
nego i cierpliwego wzywania Boga do na-
wrécenia, bo jak méwi Ksiega Machabejska:
»Znakiem bowiem wielkiego dobrodziejstwa
jest to, iz grzesznicy nie sa pozostawieni
w spokoju przez dtugi czas, ale ze zaraz do-
sigga ich kara” (2 Mch 6,13), aby zobaczyli
swéj grzech i szybko mogli si¢ od niego od-
wrécié. Stad teolog konczy stowami:

Co do mnie, to pragne, zeby Pan nawiedzit
moje grzechy, dopdki przebywam w tym

wieku, i zeby tutaj udzielil mi zaplaty, aby

18 WjHom VIIL 6, 5. 250.
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tam, w przysztym $wiecie, Abraham po-
wiedzial o mnie tak, jak o ubogim Laza-
rzu powiedzial do bogacza: ,Wspomnij,
synu, ze za zycia otrzymale$ swoje dobra,
a Lazarz, przeciwnie, niedole. Teraz on
znajduje wytchnienie, a ty meki cierpisz”

(Lk 16,25)".

Taka sztuka poszukiwania w innych
cz¢$ciach Pisma obrazéw i poréwnan, be-
dacych jakby kluczem do odkrycia tajem-
nych znaczeri tekstu, zapelnia komentarze
Aleksandryjczyka. Czasem rezultat takiej
reinterpretacji jest zaskakujacy lub jest nie-
malze odwrotnoécia znaczenia doslowne-
go. Tak jest na przyklad, gdy komentuje
on wyznanie wiary Piotra (Mt 16,13-20)
albo wypowiedz $w. Pawla o Ezawie i Jaku-
bie (Rz 9,11-15)*. Przy calej Smialosci swo-
ich wnioskéw, Orygenes byt przekonany, ze
w ten sposdb odnajduje, a nie nadaje sens
tym tekstom. Tekst Biblii ma sens zalozo-
ny, niejako ukryty i nalezaloby go dopiero
wydoby¢, co zmusza Orygenesa do reinter-
pretacji fragmentéw Pisma, a nie jego lite-
ralnego odczytania. Wielokrotnie zreszta
przyznaje on, ze nie potrafi odkry¢ calego
bogactwa komentowanych perykop, a cza-
sem, ze zupelnie nie umie wyjasni¢ biblij-
nych opowiesci:

[...] jesli na przyklad zapyta nas ktos,
jaki sens maja opowiadania o cérkach Lota,
ktére mialy niegodny stosunek z ojcem,
albo o dwu zonach Abrahama czy o dwu
siostrach zaslubionych Jakubowi i o dwu

19 Tamze, s. 251.

20 W pierwszym wypadku stwierdza, ze Piotr nie jest
w wyjatkowej pozycji, a wszyscy wierzacy moga by¢
skala, na ktorej zbudowany jest Kosciol. Por. Orygenes,
Komentarz do Ewangelii wedlug $w. Mateusza, cz. 1,
XII, 10, thum. K. Augustyniak, ZMT 10, Krakéw 1998.
Odnosnie do Ezawa i Jakuba dochodzi do wniosku, ze hi-
storia ta dowodzi istnienia zastug uprzednich wobec tego
zycia. Zob. JKom II, XXXI, 191-192.

niewolnicach pomnazajacych mu liczbe
synéw, c6z innego mozemy odpowiedziec
oprécz tego, ze s to jakie$ tajemnice i ale-
gorie spraw duchowych i ze my nie wiemy,
na czym one polegaja?*!

4. Zbawczo$é

Drugie zalozenie dotyczace biblijnego tek-
stu zwigzle wyraza wezwanie Adamancju-
sza, aby ,w teksécie nalezacym do Ducha
doszukiwac si¢ sensu, kedry jest tego Ducha
godny”?2. Tres¢ godna Boga jest zbawien-
na dla ludzi (0 czym juz méwilismy) i do-
tyczy spraw boskich, a zatem wielkich i ta-
jemniczych. Jasne zapisy dotyczace pospoli-
tych spraw nie moga wigc by¢ tym, czym
si¢ wydaja. Z tego powodu Aleksandryjczyk
nie traktuje ksiag biblijnych jako historycz-
nych. Co ciekawe, punktem wyjscia dla ta-
kiego wniosku wcale nie sa bledy w Biblii.
Na te Orygenes oczywiscie réwniez zwraca
uwagg, tak samo jak na wewngtrzne sprzecz-
nosci migdzy réznymi biblijnymi ksi¢gami.
Bledy te w jego ocenie nie wynikaja z po-
mylek hagiograféw, ale sa rezultatem ich
szczegblnych celéw. Historia jest zaledwie
narzedziem, a czytelnik ma czytaé, ,wspi-
najac si¢ po historii jak po drabinie i szu-
kajac w Pismach $ladéw prawdy”*. Uraga-
toby to $wietosci natchnionych Pism, jesli
ich celem byloby spisanie historii z prze-
szlosci. Wydarzenia z przesztosci przemija-
ja i sa niepowtarzalne, a objawienie ma od-
stania¢ to co niezmienne i nieprzemijajace —
Boga. Prawda musi mie¢ niektére boskie ce-
chy: by¢ natury duchowej (tj. intelektualnej),
niezmiennej, prostej itd. W tym sensie fakty,

21 PArch IV, 11, 2, s. 338. Por. MtKom XV, 37.
22 JKom X, XL, 273, s. 272. Por. JKom X, XLIII, 300.
3 JKom XX, 11, 10, s. 398.

IN]
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jako materialne, jednostkowe fenomeny, nie
moga by¢ w ogéle prawda:

Jakkolwiek jednak nic, co podlega zmy-
stfom, nie jest prawdziwe, to jednak nie
musi od razu by¢ falszem, rzecz bowiem
dostrzegalna moze mie¢ w sobie podo-
bieristwo do tego, co umyslowe, a zatem
niestuszne jest nazywanie falszem wszyst-

kiego, co nieprawdziwe*.

Fakty nie s3 prawdziwe, cho¢ moga, ale
nie musza by¢ falszywe, a dopiero inter-
pretator (intelekt) moze odkrywaé w nich
zaleznosci i odpowiednio$ci, ktére beda
prawdziwie duchowg (intelektualng) praw-
da. Na tym tez polega objawienie Chrystu-
sa. To nie wydarzenia czy zdania zapisane
w Ewangelii sa prawda, gdyz jako zmystowe
nie moga by¢ prawda, ale odwieczna osoba
Chrystusa, ktory jest kluczem interpretacyj-
nym dla Pism i calej historii:

[Jezus] objawil boski charakter wszystkich
Pism, [...] i pozwoli jasno zrozumie¢, jakie
w Prawie Mojzeszowym ukryte s praw-
dy, ktérym kianiali sie starozytni ,w obra-
zie i cieniu”; wyjasnil tez, na czym polega
prawda faktdw opisanych w historycznych
ksiegach Pisma. To wszystko ,przydarzyto
si¢ im w figurze, a zostalo spisane ze wzgle-

du na nas, ktérych dosiggnal kres czaséw™.

Historia i Pisma sa dla Orygenesa cie-
niem, figura i obrazem spraw Bozych, a ich
duchowe odczytanie jest prawda godna Bo-
zej miary. Gdyby celem natchnionych au-
toréw bylo spisanie dokladnego przebiegu

24 JKom I, XXVI, 167, s. 58.
25 JKom I, VI, 34, s. 34. Por. RdzHom III, 4; PArch IV, II, 13;
WjKom, 5.

historii, nie mieliby trudnosci z odczyta-
niem ich przekazu, a tymczasem autorzy ci
wprowadzili $wiadomie informacje niepraw-
dziwe. Na domiar tego, tresci réznych ksiag
(a w szczegdlnoéci Ewangelie) sa ze soba
sprzeczne, co — jako niedociagnigcie — jest
ewidentne i tatwe do naprawienia. Jest tak
dlatego, ze ewangelisci celowo wprowadzali
falsz, aby tym wyrazniej wybrzmiala praw-
da duchowa. Rzecz ma si¢ podobnie do rzez-
biarza z Sofisty Platona, ktéry tworzac rzezbe
wielkich rozmiaréw, nie oddaje doktadnych
propordji, bo dalsze czgsci wydawalyby sie
wtedy zbyt male, ale znieksztalca je tak, aby
wydawaly si¢ dla odbiorcy odpowiednie®.
O ile u Platona znieksztalcana jest propor-
cja w zaleznos$ci od wymagan perspektywy,
o tyle w wypadku hagiograféw znieksztal-
cana jest prawda historyczna w zaleznosci
od potrzeb, dojrzatosci i gotowosci tego,
ktéremu dawane jest objawienie””. Dlatego
,s3 oni jakby historykami, ktérzy za pomoca
opisu pragna nas pouczy¢ o tym, co ogladali
swym umystem”?®. Takie ujecie objawienia
akcentuje inicjatywe zaréwno Boga, jak i pi-
sarzy natchnionych. Oni w potocznych sto-
wach opisujacych ludzkie wydarzenia stara-
li si¢ zawrze¢ sprawy boskie, ktére widzieli
w umysle. Z tego, co boskie pochodzi za-
warta w nich madrog$¢, a dzieki ludzkim sto-
wom mozliwa jest komunikacja. Orygenes
obrazuje to sceng uzdrowienia niewidome-
go przez nalozenie mu na oczy blota:

26 Platon, Sofista, 235C-236C.

27 Wyjasniajac  niespdjnosci  miedzy  Ewangelistami
Orygenes tak mowi: ,,Aby jednak zrozumie¢ mysl
Ewangelii dotyczaca tych spraw, musimy powiedzie¢ tak:
Przypus$émy, ze niektorzy ludzie w duchu swoim oglada-
ja Boga, stysza Jego stowa skierowane do $wigtych i do-
strzegaja Jego obecnosé, kiedy przebywa wérod nich uka-
zujac si¢ imw okre$lonych momentach ich roz-
woju”. (v wapeotiv avroic éEaipétoig kaipoic tij¢
Tpokormiic avt@®v émigpaivouevoc [Wyrdznienie
PE]). Zob. JKom X 4, 15, Sources Chrétiennes 157,
s.390-392, ZMT 27, s. 223.

28 Tamze.
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Poniewaz stowo dociera do ludzi z mate-
rig i razem z dostrzegalnymi przykfadami,
przeto Jezus spluwa na ziemig i robi bloto.
Zastandw si¢, czy ten, kto wyjasnia cale
Pismo oraz sens zawartych w nim opowia-
dan, nie moze stwierdzi¢, ze boskie mysli
sktadaly si¢ ze $liny Chrystusa, natomiast
opowiadanie dotyczace historii i ludzkich
dzialad — z ziemi. A zatem wszelka litera
Prawa, prorokéw i pozostalych Pism po-

chodzi z takiego blota®.

Nie sposéb przekaza¢é prawdy bezpo-
$rednio — z umystu do umystu, trzeba wigc
uzywa¢ stéw, kedre z koniecznosci sa nie-
adekwatne wobec wyrazanych Bozych tre-
$ci. Czasem wiec, aby wyartykutowaé bo-
ska mysl, hagiografowie postugiwali si¢
faktycznymi wydarzeniami, a czasem po-
sitkowali si¢ wymyslonymi, czyli falszywy-
mi historiami.

Nie oceniam ich jednak surowo za to, ze
niekiedy, majac przed oczyma swdj mi-
styczny cel, zmieniali fakty historyczne
[...]. Tam, gdzie bylo to mozliwe, celem
ich bylo glosi¢ prawd¢ w sensie material-
nym i duchowym, tam zas, gdzie nie moz-
na bylo utrzymac¢ obu prawd, wyzej stawia-
li sens duchowy nizli materialny. Mozna
wigc powiedzied, ze czgsto duchowg praw-

de zamykali w materialnym falszu®.
5. Historyczno$¢

Nalezy w tym miejscu uczynié jeszcze
jedno sprostowanie. Przypisuje si¢ cza-
sem Orygenesowi jakoby zachg¢cal do za-
niedbywania sensu literalnego Biblii albo

29 JKom, Fragment 63, s. 606—607.
30 JKom, X, V, 19-20, s. 224.

wrecz zarzuca mu sie lekcewazace i swo-
bodne traktowanie tekstu. Jest jednak
doktadnie odwrotnie. Wlasnie dlatego,
ze w sprawach ziemskich zawarty jest
obraz spraw boskich, historia jest god-
na uwagi. Nie umniejsza jej to, ale wia-
$nie nobilituje. Wida¢ to w tytanicznej
pracy Orygenesa w zakresie krytyki tek-
stu. Jako pierwszy poréwnywal na taka
skale rézne wydania tekstu, kompilujac
w efekcie swoja stynng Hexaple i Tetra-
ple, jako pierwszy konfrontowal dane
geograficzne Nowego Testamentu z fak-
tycznym krajobrazem Judei®?, z niezwy-
kla dokladnoscia badal wzajemne po-
wiazania i sprzeczno$ci w przekazach hi-
storycznych Starego Testamentu. Swoja
pracg opieral na tekstach oryginalnych,
a wedlug $wiadectwa Euzebiusza z Ce-
zarei mial skupywaé zagubione manu-

skrypty®. Wyniki badan Orygenesa beda

31 Zob. H. Pietras, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 32. J. O’Keefe,
Scriptural Interpretation, w: The Westminster Handbook
to Origen, red. J. A. McGuckin, Louisville 2004, s. 193—
197. F. S. Mulder, Gospel Differences, Harmonisations,
and Historical Truth: Origen and Francis Watson's
Paradigm Shift?, ,Themelios” 2017, nr 1 (42), s. 122—143.

32 Stwierdzit na przyktad, ze uzdrowienie opgtanego przez

.Legion” musialo mie¢ miejsce w Gergezie. Opis jego
rozumowania $§wiadczy o pieczotowitosci Orygenesa
w kwestiach historycznych: ,,Kto pragnie zrozumie¢ sens
Pisma Swigtego, nie powinien zaniedbywaé doktadnego
oznaczenia nazw. O tym, ze w wydaniach greckich Pisma
czgsto pojawiaja si¢ bledy w nazwach, mozna si¢ przeko-
na¢ z nastgpujacych przyktadéw wzigtych z Ewangelii:
Napisano, ze w kraju Gerazenczykow miato miejsce wyda-
rzenie, podczas ktorego demony stracity w przepasc i uto-
pity stado wieprzy. Miasto Geraza jednak lezy w Arabii
i w jej okolicy nie ma ani morza, ani jeziora. Ewangelisci
zas$, ktorzy doktadnie znali topografi¢ Judei, nie popet-
niliby przeciez tak oczywistego i tatwego do wykazania
fatszu. Poniewaz jednak w kilku r¢kopisach znajdujemy
wersj¢ «w kraju gadarefnczykowy, trzeba poswigci¢ kilka
stow wiasnie tej wersji. Gadara lezy w Judei i w jej okolicy
znajduja si¢ ciepte zrodta, jednak nie ma tam ani jezio-
ra o stromych brzegach, ani morza. Natomiast starozytne
miasto Gergeza, miejscowos¢, od ktorej pochodzi nazwa
«Gergezejczycy», lezy nad jeziorem, ktore obecnie nazy-
wa si¢ Jeziorem Tyberiadzkim, i niedaleko od miasta znaj-
duje si¢ urwisko nad jeziorem”. Zob. JKom VI, XL, 207—
211, s. 195-196. Nieco wczesniej powotuje si¢ na swoje ba-
dania w terenie, ze Betania nad Jordanem nazywa si¢ tak
naprawde ,,Bethabara”. Zob. JKom, VI, XL, 204.

33 Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, V1, 16, thum.
A. Caba, ZMT 70, Krakow 2013.
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stuzyly za punkt wyjscia dla Hieronima
i calego Kosciota na wiele wiekéw?.
Przekonanie Orygenesa, ze Pismo Swic;—
te wraz z jego niejednoznacznym procesem
formulowania si¢ oraz faktyczna historia
wszech$wiata maja wspélnego autora — Boga
— pozwalata mu zgodzi¢ si¢ na ich klopotli-
we wzajemne powigzanie. Nie potrzebo-
wal ideologicznie nagina¢ faktéw do Pisma,
nie bagatelizowat ich, ale réwnoczesnie nie
ograniczal si¢ do nich. Zaréwno w Pi$mie,
jak i w historii, doszukiwal si¢ mpayuaza
(pragmata), czyli dziela Bozego w czasie
i przestrzeni, probowal dostrzec istote tego,
co si¢ wydarzyto®. To co$ zupelnie innego
niz tylko zbiér prawdziwych orzeczend. To
poprawne odczytanie wydarzen jako sym-
boli istniejacych w rzeczywistosci nie tylko
historycznej, ale i aksjologicznej. Dla uza-
sadnienia takiej perspektywy czgsto powo-
tywal si¢ na tekst 1 Kor 10: ,Stalo si¢ za$
to wszystko, by moglo postuzy¢ za przyklad
dla nas [...]. A wszystko to przydarzylo si¢
im jako zapowiedzZ rzeczy przysztych, spisa-
ne za$ zostato ku pouczeniu nas™®. Nie bal
si¢ stwierdza¢, ze historie biblijne nie wyda-
rzyly si¢ tak, jak zostaly opisane”, wilasnie

34 J. A. McGuckin, The Scholarly Works of Origen, w: The
Westminster Handbook to Origen, red. J. A. McGuckin,
Louisville 2004, s. 25-41. E. Stanula, Ojciec chrze-
Scijanskiej interpretacji Pisma Swigtego, w: Orygenes,
Komentarz do Ewangelii wediug sw. Jana, dz. cyt.,
s.20-48.

35 W temacie stosunku Orygenesa do historii (a w konse-
kwencji takze literalnego znaczenia opisow biblijnych) po-
lecam dwa $wietne rozdziaty ,,History without a ‘body’?”
(s. 358-380) oraz ,Is History a ‘parable’?” (s. 381—
434), w: P. Tzamalikos, Origen: Philosophy of History
& Eschatology, Supplements to Vigiliae Christianae (Vol.
85), Leiden 2007. Niniejszy artykut zawdzigcza tej pracy
znacznie wigcej niz wskazuja na to przypisy.

36 Zob. M. Sheridan, Language for God in Patristic Tradition,
dz. cyt., s. 226-229.

37 Cho¢ zaktadat, ze wigkszo$¢ opisow jest historyczna. Zob.
PArch 1V, 111, 4, s. 357-358: ,,Niech jednak nikt nie po-
dejrzewa, iz mowimy tak w mniemaniu, ze zadna histo-
ria przedstawiona w Pis$mie nie dokonata si¢ rzeczywiscie,
skoro przypuszczamy, iz niektore z nich si¢ nie dokona-
ty; albo ze zaden nakaz Prawa nie powinien by¢ rozumia-
ny dostownie, skoro méwimy, ze niektorych nakazow nie

dlatego, ze sa obrazem czy typologia realne-
go wydarzenia Chrystusa. To co jest istota
tych opiséw, jest realne w sensie silniejszym
niz historyczny, bo wciaz si¢ wydarza
w zyciu wierzacych®. Wszystkie alegorycz-
ne i duchowe, ukryte sensy maja podsta-
we w tym, ze Bég faktycznie ingeruje
w historig, ze to si¢ naprawde wydarzylo,
a zostalo opisane w Pismach w sposéb najle-
piej stuzacy zbawieniu®.

6. Ile jest senséw Pisma Swictego?

Z tego co dotychczas powiedzieliimy moz-
na by wysnu¢ wniosek, ze Pismo Swigte ma
trzy sensy. Literalny — sens historyczny, mo-
ralny — wskazujacy na to wszystko, co jest
pozyteczne dla czytelnika, duchowy — od-
staniajacy natur¢ Boza i Jej mysli. Istot-
nie, te trzy sensy zestawia razem Orygenes
w 1V ksiedze O Zasadach, gdzie powoluje
si¢ na Ksiege przystéw: ,I ty zapisz sobie
potréjnie w pamigci i rozumie, aby$ mégt
prawdziwie odpowiada¢ tym, ktérzy ci¢ py-
ta¢ beda” (Prz 22,20-21). Wychodzac od
tego zdania, rozbudowuje metafore, zgod-
nie z ktérg tak jak wcielony Chrystus-Sto-
wo (czy w ogdle cztowiek) ma cialo, dusze
i ducha, podobnie i zapisane Stowo ma:
cialo, sens literalny; dusze, sens moralny;
ducha, sens duchowy®. Zauwaza jednak,

mozna przestrzega¢ w sensie literalnym, [...]. Albowiem
wiele wigcej jest takich miejsc, ktore opieraja si¢ na wyda-
rzeniach historycznych, niz tych, ktore zawieraja czysty
sens duchowy”.

38 Chcialbym zwroci¢ uwage na podobienstwo takiego po-
strzegania rzeczywistosci jako wielowarstwowego sym-
bolu otwartego na nowe znaczenia i wcigz na nowo prze-
zywanych w doswiadczeniu ludzkim do koncepcji praw-
dziwosci mitow w ujeciu Eliadego. Por. M. Mietlinski,
Mit a prawda wedlug M. Eliadego, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 1976, nr 2 (14), s. 211-231.

39 Por. wstepna uwage do komentarza na temat Przemienia
Panskiego. MtKom, XII, 36: ,,Oprocz tego, ze podamy
wlasciwa wedtug nas interpretacj¢ tego tekstu, powiedz-
my, ze to si¢ zdarzylo kiedys i tak jak zostato opisane”.

40 PArch IV, 11, 4.
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ze — zgodnie z tym co méwilismy powyzej —
istnieja fragmenty, ,w ktérych nie zawsze
znajduje si¢ to, co nazywamy ciatem, to zna-
czy prawidlowos$¢ rozumienia historyczne-
go™!. Taki trojaki podzial moze sugerowaé,
ze istnieja trzy znaczenia Pisma. Jest to jed-
nak wielkie uproszczenie.

Orygenes stosuje rozbudowana metodo-
logic egzegezy, ktéra nie daje si¢ zredukowaé
do trzech typéw odczytari tekstu. Tzama-
likos zwraca uwagg na osiem technicznych
poje¢ konsekwentnie uzywanych do okre-
$lania rodzajéw senséw Pisma. Oprdcz wige
sensu alegorycznego, mamy sens znaczenio-
wy (onuaivéuevov — to, co jest wskazywa-
ne), ukryty (bmévoia), anagogiczny, tropo-
logiczny, typologiczny, symboliczny (w sen-
sie technicznym greckiego stowa adufolov)
i mistagogiczny**.

Co do ilosci senséw, warto zauwazy¢, ze
pojecia te sa tylko typologia. W ramach jed-
nego rodzaju moze istnie¢ wiele réznych
senséw. Normalng praktyka dla Orygenesa
jest podawanie wielu réznych interpretacji
bez rozstrzygania, ktéra jest najstuszniejsza.
Podaje zreszta czgsto interpretacje watpli-
we | kontrowersyjne, CZ€sto z zaproszeniem
skierowanym do czytelnika: ,Oceli sam,
czytelniku...”, ,Rozwaz sam...”, ,Zastanéw
si¢ czy...”. Niektérych swoich interpretacii,

41 PArch IV, 1L, 5, s. 341.

42 Tzamalikos, Origen: Philosophy of History & Eschatology,
dz. cyt., s. 25-37.

43 W ten niedefinitywny, spekulatywny sposob, na sposob
¢wiczenia intelektualnego, wprowadza kwestie, ktore
stang si¢ punktem zapalnym w kontrowersjach antyory-
genianskich. Zob. np. JKom I, XIX, 113, i dalej przy ko-
lejnych: I, XX VI, 170; I, XXXI, 219; VI, VI, 41; 11, VII,
56. PArch, 1L, 11, 7 (gdzie moéwi o mozliwych sposobach
zmartwychwstania ciata); II, VIII, 4; III, IV, 5; III, VI,
9. MtKom XV, 32; XVI, 12. W ten sposob wprowadza
takze (w ttumaczeniu Rufina) stynng kontrowersje doty-
czaca mozliwosci zbawienia ztych duchow. Zob. PArch I,
IV, 3. W podobny sposob wzywat do krytycznego mysle-
nia stuchaczy swoich kazan. Por. RdzHom II, 5; XII, 5;
XV, 4. Uczniowie Orygenesa beda te same tezy glosi¢
juz w sposob bardziej definitywny. Zob. E. M. Harding,
Origenist Crises, w: The Westminster Handbook to Origen,

jak przyznaje, nie odwazy si¢ ,powierzy¢ pi-
smu” i czytelnikom*. Mamy wiec wiele, po-
tencjalnie nieskonczenie wiele, interpretaciji
Pisma, ktére gdyby chciec je spisa¢ ,caly ten
$wiat nie pomiescitby ksiag, ktére by trzeba
napisa¢” (J 21,25).

7. Dlaczego Pismo Swicte jest tak trudne?

Jesli jest taka mnogo$¢ znaczen ukrytych
w Biblii, dlaczego tak czgsto nie potrafimy
znalez¢ chocby jednego z nich? Dzieje sig tak,
zdaniem Orygenesa, nie tylko z powodu na-
szych brakéw, ale poniewaz nie wszystko co
prawdziwe warto powiedzie¢. Nadmiar tresci
nie jest korzystny. Wielka czgé¢ Pisma pozo-
staje okryta tajemnica, bo nie ma potrzeby,
aby byla poznana. Czytajac homilie Oryge-
nesa, widag, ze ich autor zmaga si¢ z decyzja,
ktére z ogromu watkéw ma poruszy¢, na ktd-
re ma si¢ zdecydowa¢. Nie tylko ze wzgledu
na ograniczenia czasowe homilii, ale takze
poniewaz mozna powiedzie¢ szkodliwie zbyt
duzo. Postapi¢ jak czlowiek, ktdry, bedac spra-
gnionym, chce wypi¢ cale zrédto wody. Nie
pomoze mu to, a nawet zaszkodzi, bo ,nad-
miar zdrowej wody tez moze by¢ szkodliwy
dla pijacego™. Nadto, te same tresci, ktore
dla jednych sa budujace, innych zgorsza:

Ludzie prostsi niechaj rozumieja [te spra-
wy] zgodnie ze zwyklym sensem [...] ci
za$, kedrzy nauczyli sie¢ glebszego pojmo-
wania, powinni rozumie¢ to okreslenie

zgodnie z obietnica Boza dotyczaca Stowa

red. J. A. McGuckin, London 2004, s. 162—-167.

44 MtKom XIV, 12. Patrzac na $miate i klopotliwe dla
Orygenesa tezy, rodzi si¢ pytanie, jakie to musiaty by¢ in-
terpretacje, ktore zdecydowatl si¢ zachowac¢ dla siebie!

45 LbHom VI, 1. Tamze, s. 67: ,,Mozemy jednak z rozlegtych
pol zerwa¢ kilka kwiatkow, nie wszystkie, ktore obficie
rosna na polu, lecz tylko tyle, ile pozwoli nam pozna¢ ich
zapach”.
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prawdy. To tak, jakbym przykladowo po-
wiedzial, ze pozywny chleb w sensie mate-
rialnym powigksza goraczke, ale przyspa-
rza tez zdrowia i dobrego samopoczucia.
Dlatego bywa, ze prawdziwa nauka po-
dawana chorej duszy, ktéra nie wymaga
takiego pokarmu, dreczy ja i powoduje
poglebienie choroby, a wigc réwniez mé-

wienie prawdy moze by¢ niebezpieczne®.

Jest to podstawa koncepdji ,,gnozy” chrze-
$cijaniskiej, nazywanej takze w Komentarzu
do Ewangelii wedlug $w. Jana ,skrytym
chrzescijalistwem™. Istota tej koncepciji jest
zalozenie, ze Pismo Boze samo stawia opér
tym, ktorzy prébuja je zrozumieé. Nawet
gdyby objawienie zawarte w Piémie moglo
by¢ fatwe i zrozumiale (cho¢ jako dotyczace
spraw Bozych, nie moze takie by¢), dostep
do $wietych tresci bylby szkodliwy dla tych,
ktérzy nie sa jeszcze gotowi tychze przyjaé.
Tacy mogliby si¢ ich przestraszy¢, zgorszy¢
albo nimi wzgardzi¢. Dlatego Stowo Boze
ukrywa si¢ pod ostona niezrozumienia, ta-
jemnic i przypowiesci, aby ,,oczami nie wi-
dzieli ani uszami nie styszeli, ani swym ser-
cem nie rozumieli” (Iz 6,10; Mt 13,15)%. Kto
pomimo trudnosci okaze upér i wytrwaltosé,
temu Stowo ukazuje cz¢$¢ swojej tresei, ale
tylko taka, ktdra gotéw jest przyjaé. Z tego
powodu zrozumienie Biblii zalezy przede
wszystkich nie od zdolnosci intelektualnych,
ale moralnych, i dlatego Orygenes nieprze-
rwanie przeplata swoje komentarze i homi-
lie wezwaniem do modlitwy o taske Boza.
Stowo pozna tylko ten, kto jest w bliskiej
z Nim relacji®.

46 JKom XXXII, XXIV, 310-311, s.
o Judaszu i Eucharystii.

47 JKom I, VII, 42.

48 MtKom X, 5.

49 M. Szram, Osobowy charakter biblijnego Stowa w rozu-
mieniu Orygenesa, dz. cyt., s. 187-200. Przepigckna jest

549. Mowa tam

Trudnosci, ktére wywotuje tekst biblijny,
majg jeszcze jedna funkeje. Oprécz ochrony
przed ,nieprzygotowanymi” uczy takzie po-
stawy nieustannego doszukiwania si¢ czego$
wigcej i nie zatrzymywania si¢ w pét drogi.
Tekst nienaganny i madry w pierwszym od-
czytaniu grozi tradycjonalizmem, usztyw-

nieniem i fundamentalizmem?.

Tymcza-
sem Stowo Boze wiasnie przez swoja rzeko-
ma niestosowno$¢ wzywa swoich czytelni-
kéw do niezatrzymywania si¢ na jakimkol-

wiek rozumieniu.

Boza madro$¢ przygotowala pewne prze-
szkody i trudnosci w historycznym poj-
mowaniu Pisma, umieszczajac w nim ja-
kie§ sprawy niemozliwe i niestosowne.
Stalo si¢ tak po to, aby samo przerwanie
toku opowiadania postawilo czytelniko-
wi jakby tamy, za pomoca ktérych zagro-
dzito droge i przejscie temu zwyczajnemu
pojmowaniu, a zatrzymawszy nas i na-
raziwszy na wstrzas skierowalo na inng
droge, aby przez przejscie waskiej $ciezki
otworzy¢ niezmierzong szerokos¢ jakiego$
wspanialszego i bardziej wzniostego go-

$ciica Bozej wiedzy.

uwaga Orygenesa, ze nikt nie zrozumie Ewangelii Janowe;j,
kto nie stanie si¢ jak Jan ,,drugim Jezusem”. JKom I, IV,
23, s. 31: ,Mozemy wigc $miato powiedzie¢, ze pierwoci-
nami wszystkich Pism sa Ewangelie, natomiast pierwoci-
nami Ewangelii jest Ewangelia wedtug Jana. Jej sensu nie
potrafi pojac nikt, kto nie spocznie na piersi Jezusa i nie
przyjmie od Niego Maryi jako swojej Matki. Ten zatem,
kto ma by¢ drugim Janem, powinien sta¢ si¢ takim, aby
Jezus mogt go nazwad, jak Jana, «drugim Jezusemy. Jesli
bowiem, zgodnie z opinig ludzi wypowiadajacych stusz-
ne poglady na osob¢ Maryi, nie miata ona zadnego innego
syna poza Jezusem, a Jezus mowi do Matki: «Oto twoj
syn» — nie za$: «Oto i ten jest twoim synem» — to tak, jak-
by powiedzial: «Ten oto jest Jezusem, ktorego zrodzitas».
Kazdy bowiem, kto si¢ stal doskonaty, «juz nie zyje, lecz
zyje w nim Chrystusy; a skoro Chrystus w nim Zyje, to po-
wiedziano o nim do Maryi: «Oto twoj syn — Chrystus»”.

50 Z tego powodu Pismo Swigte jest w konflikcie ze swoim
tekstem! Zob. JKom XXVIII, XII, 95, s. 481: ,,faryzeusze
i literalna nauka Prawa spiskujg przeciwko Jezusowi, czy-
li Prawdzie, a tekst dostowny, aby przetrwac, chce prze-
szkodzi¢ w objawieniu si¢ prawdy”.

51 PArch IV, 1L, 9, s. 344-345.
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Tak skonstruowane Pismo ma nie by¢
ograniczone swoja forma. Nawet najwznio-
Slejszy tekst, jesli poja¢ go dostownie, jest
zamkniety w okreslonych ramach. Tymcza-
sem Stowo natchnione zawsze ma kolejne
glebokie znaczenia przygotowane dla tych,
ktérzy wyrodli z dotychczasowego pojmo-
wania wiary. Sytuacj¢ t¢ ilustruje nastgpu-
jaca szkatutkowa sekwencja. Stary Testa-
ment jest alegoria i wyjasnia ja Nowy Te-
stament. Ale Nowy Testament sam tez jest
napisany w sposéb alegoryczny, a wyjasnia-
ja go Ewangelie. Jednak réwniez Ewange-
lie, ze swoimi przypowiesciami, wymagaja
wyjasnienia, nawet wyjasnienia do przypo-
wieéci udzielone przez Jezusa wypowiedzia-
ne sa w sensie alegorycznym’?. Taka, mogli-
by$my powiedzie¢, fraktalna struktura po-
tencjalnie nigdy si¢ nie koriczy. To co przed
chwila bylo nowym odkryciem, wkrétce
staje si¢ przedmiotem dalszej interpretagji.
Odpowiada to wzrostowi czlowieka i jego
przemianie moralnej gotowej przyjaé co-
raz to bardziej wznioste mysli. Dlatego lu-
dzie, cho¢by i doskonali, sa, wedtug Oryge-
nesa, zawsze na drodze rozwoju®. Wedlug
niego: ,Im dalej posuwamy si¢ w lekturze,
tym wigkszy rosnie przed nami stos tajem-
nic”*. Albo, jak méwi formula przez niego
zainspirowana, a rozpowszechniona przez
Grzegorza Wielkiego: ,,Pismo wzrasta wraz
z czytajacym’™.

52 MtKom X.

53 Por. M. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegorig, thum.
T. Skibinski, Krakow 2000, s. 79—80.

54 RdzHom IX, 1, s. 105. Zob. LbHom XVII, 4, s. 196:
,.Bo jaki moze by¢ kres Madro$ci Bozej? Im dalej kto$ zaj-
dzie, tym wigksze napotyka glebiny, im bardziej bedzie
dociekat, tym lepiej zrozumie, ze sprawy te sg niewysto-
wione i niepojgte”.

55 Formufa pochodzaca od Grzegorza Wielkiego: Divina
elogentia cum legente crescunt. Por. RdzHom I, 7. Ks.
Mariusz Szram, powotujac si¢ na ks. Krzysztofa
Bardskiego, uznaje ten aspekt mysli Aleksandryjczyka
za jedno z jego najwazniejszych osiagnig¢ i nazy-
wa ,,humanizacja hermeneutyki chrze$cijanskiej”. Zob.

8. Ile jest prawd? Aspekty Chrystusa —
prawdy ludzi

Wzrost ten wiaze Orygenes z rozmaity-
mi tytutami, ktére przypisuje sobie Jezus,
szczegdlnie z tymi, ktére maja forme ,Ja je-
stem...”. I wyraza zdziwienie, dlaczego Bég,
ktéry jest prosty i jedyny, wcielony, opisu-
je si¢ za pomoca wielosci débr. Odpowiedzi
na ten dylemat: Jedno-Wielo$¢ doszukuje
sic w zbawczej ekonomii zbawienia. Jak-
kolwiek Bozy Logos jest prosty, ,w sposGb
bardziej boski niz Pawel stal si¢ wszyst-
kim dla wszystkich™®. Wiele jest tytuléw,
nazywanych réwniez przez Aleksandryj-
czyka aspektami Chrystusa (ézivoiar tov
Xpiotod)”’, ktére przyjmuje Logos: Dro-
ga, Prawda, Zycie, Pasterz, Brama, Pokarm
z nieba, Nauczyciel, Lekarz, Pan, Stuga,
Syn Bozy, Brat, Ojciec itd. Wielo$¢ nie ma
miejsca w Bogu, aspekty te istnieja ze wzgle-
du na historie zbawienia (Boza ekonomie).
Dlatego jest zbawca dzigki grzesznikowi,
pokarmem dzigki glodnym; stuga dzigki
tym, ktérym stuzy. To wszystko stanowi
przerézne sposoby zbawienia, ktérego czto-
wiek, w swoich grzechach i biedach, ocze-
kuje. Mnogo$¢ pragnien cztowieka ,tworzy”
wielo§¢ imion jedynego, prostego Logosu.
Imiona te wigc moga, a nawet powinny si¢
zmienia¢, bo taka jest ich istota. Istotg leka-
rza jest przeciez nie to, aby chory zawsze go
potrzebowal, ale by uleczony juz nie wracat
do lekarza. Podobnie Nauczyciel nie spel-
nitby swojej roli, gdyby uczeri w pewnym
momencie nie stal si¢ jemu réwny i juz wie-
cej go nie potrzebowal. W poszczeg6lnych
etapach zycia czlowiek odkrywa kolejne

M. Szram, Osobowy charakter biblijnego Stowa w rozu-
mieniu Orygenesa, dz. cyt., s. 199.

56 JKom I, XXXI, 217, s. 66. Por. 1 Kor 9, 22.

57 Nazywane sg rOwniez ‘imionami’, ‘okresleniami, ‘darami’.
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twarze Chrystusa, ktérych nie nalezy oce-
nia¢ w kategorii absolutnej, ale jako prawdy
etapu, ktére ukazuja si¢ ludziom ,w okre-
$lonych momentach ich rozwoju™®. Z tego
powodu przyrownuje Orygenes te wszyst-
kie imiona do schodéw $wiatyni Jerozolim-
skiej””. Wszystkie te twarze po kolei okazujg
si¢ ostatecznie nieadekwatne i przejsciowe,
cho¢ skoro w danym momencie przyblizaja
do Niego wierzacych — s3 prawda.

Za tymi teologicznymi pojeciami kryje
si¢ uzasadnienie dla egzystencjalnego do-
$wiadczenia przeréznych — czgsto bedacych
ze sobg w konflikcie — perspektyw patrze-
nia na Pismo. Kto§ potrzebuje Chrystusa
na przyklad jako milosierna bezwarunkowa
mito$¢. Kto§ inny odkrywa ozywczoéé spo-
tkania Chrystusa jako wymagajacego i am-
bitnego mistrza. Jeszcze kto§ inny, do§wiad-
czajac krzywdy, wota do Chrystusa jako se-
dziego o sprawiedliwo$¢ i pomste. Te rézne
aspekty Chrystusa albo, jak by$my to mo-
gli dzisiaj nazwa¢, obrazy Boga, sa, zdaniem
Orygenesa, czgsto wewngtrznie sprzeczne.
Kto jest ,bratem” Jezusa (Mk 3,35), ten nie
jest jego ,synem” albo kto jest ,stuga’, nie
jest ,przyjacielem”, a przyjaciela nie nazy-
wa si¢ juz ,stuga” (J 15,15)%°. Pomimo tych
napig¢ i sprzecznosci, wszystkie te aspekty
moga by¢ réwnoczesnie prawdziwe:

Zastandéw si¢ jednak, czy [...] nie moz-
na pojmowal [tej sprawy] w ten sposdb,
ze jedni ludzie otrzymuja usprawiedli-
wienie w takim wlaénie sposobie zycia,
a inni w innym, réznym od tamtego, tak
iz mozna powiedzie¢, ze jeden czlowiek

jest cztowiekiem Prawa, a drugi czlowie-

58 JKom X 4, 15, 5. 223.
59 JKom XIX 6, 38-39.
60 JKom XXXII 30, 371-374.

kiem Ewangelii. Obydwaj zreszta ciesza

si¢ razem, poniewaz dla obydwu zostal

wyznaczony jeden cel przez jednego Boga
za posrednictwem jednego Chrystusa

w Jednym Duchu Swietym ©'.

Za wzorzec takich wspdlistniejacych
prawd uznaje Orygenes mnogo$¢ Ewangelii.
Kazdy z Ewangelistéw ma odmienna teolo-
gi¢, chronologic wydarzen, inaczej opisuje
charakter i stowa Jezusa. Twérca Hexapli,
cho¢ sam w wielu miejscach harmonizu-
je ich tre$¢, podkresla jednoczesnie, ze jest
to tylko cz¢sciowo mozliwe, a sprzecznosci
w Ewangeliach nie sposéb usunaé, ale nale-
zy przyjaé, ze kazdy z nich przedstawia od-
mienng prawde¢®. Tak wigc, jak istnieje wie-
lo$¢ nieredukowalnych prawd Ewangelistow
i innych autoréw natchnionych, tak samo
wiele jest prawd ludzi. Jak wiele jest unikal-
nych historii, potrzeb i pragnied czlowie-
ka, tak wiele jest aspektéw Logosu. Z tego
powodu Orygenes, akcentujac ten twérczy
aspekt naszej stabosci w ,,tworzeniu” prawdy

61 JKom XIII 49, 321, s. 338.

62 Zob. JKom X, III, 10 — X, VI, 27. Ten dtugi passus jest jed-
nym z czgsciej komentowanych fragmentéw Komentarza
Janowego i stanowi jeden z wazniejszych wyimkow roz-
woju mysli wczesnego chrzescijanstwa. F. S. Mulder,
Gospel Differences, Harmonisations, and Historical
Truth: Origen and Francis Watson’s Paradigm Shift?,
dz. cyt., s. 122-143. W swojej akceptacji dla istnienia
sprzecznosci w Ewangelii i, ogolnie, postawy akceptacji
wobec historycznosci ksiag biblijnych, Orygenes narazat
si¢ na oskarzenia. Niedawny dokument Papieskiej Komisji
Biblijnej zdaje si¢ podziela¢ jego postawg. Zob. Papieska
Komisja Biblijna, Natchnienie i prawda Pisma Swigtego,
nr 145, Kielce 2014, s. 231-232: ,Mamy w istocie cztery
Ewangelie i Kosciot odrzucit jako niewlasciwa probe ich
«harmonizacji». To, co zostato napisane ,,wedtug Lukasza”
na przyktad, powinno by¢ szanowane i akceptowane, na-
wet jesli nie zgadza si¢ w sposob $cisty z tym, co mowia
Marek czy Jan. [...] Ponadto, roznica ujgcia tematu po-
migdzy Listem do Rzymian a Listem $wigtego Jakuba
jest paradygmatyczna, jesli chodzi o pluralizm, poprzez
ktory Pismo $wiadczy o jedynej prawdzie Bozej. Ta po-
lifonia natchnionych glosdéw jest przekazana Kosciotowi
jako model, aby przyjat w naszych czasach t¢ sama posta-
we taczenia jedynego, przekazywanego ludziom orgdzia
z koniecznym szacunkiem dla wielkiej réznorodnosci do-
$wiadczen osobistych, kulturowych oraz daréw udzielo-
nych przez Boga”.
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o Chrystusie, méwi o wyszukiwaniu praw-
dy zawartej w kazdym czlowieku:

Za

sa powstala prawda, ktéra znajduje si¢

posrednictwem  Jezusa  Chrystu-
u ludzi: na przyklad prawda w Pawle
i w apostolach powstala za posrednic-
twem Jezusa Chrystusa. Chociaz Prawda
jest jedna, to przeciez nie nalezy si¢ dziwi¢
stwierdzeniu, iz zdaje si¢ bra¢ z niej po-
czatek wiele Prawd. Przeciez prorok Da-
wid zdawal sobie sprawe z tego, ze istnieje
wiele prawd, gdy méwil: ,,Pan wyszukuje
prawdy”, albowiem nie jedng prawde wy-
szukuje jej Ojciec, lecz wyszukuje wiele
prawd, przez ktdre osiagaja zbawienie ci,

ktérzy je posiadaja®.

Nie fakty, nie opisy, nie zdania, ale czlo-
wick jest no$nikiem Prawdy. Chociaz Praw-
da jest jedna, istnieje wiele jej obrazéw od-
ci$nigtych w ludziach. Jest ona odci$nicta
w ich zyciu, intelekcie i $wiadomosci. Czlo-
wiek ,posiada” prawde, przez ktéra osiaga
zbawienie i t¢ prawde (aspekt-imi¢) wyszu-
kuje Chrystus, aby przyja¢ jako swoja. Ob-
razy te roznig si¢ od siebie, ale majg wspél-
ne zrédlo — Chrystusa, ktéry taczy w sobie
wszystkie te obrazy, aspekty, imiona, wyni-
kajace z nich sprzecznosci i cala nieskoriczo-
nos$¢ imion Boga.

9. Prawda jedyna

Cala dotychczasowa argumentacja stala
si¢ bardzo subtelna, ale nie odpowiedziata
na pierwotny problem. Jednym z podsta-
wowych powodéw, dla ktérych Orygenes
odrzucal ograniczenie si¢ do literalnego

6 JKom VI, VI, 39, s. 155.

rozumienia prawdy Pisma Swictego, jako
zapisu wydarzeni historycznych, bylo zalo-
zenie, ze prawda jest niezmienna, a to, co
zmystowe jest przemijajace. W wyniku in-
terpretacji alegorycznej uzyskalismy wpraw-
dzie niezmystowe rozumienie Pisma, ale nie
przestalo by¢ ono zmienne. Teoria aspektéw
Chrystusa tlumaczy jedynie, dlaczego od-
krywana prawda jest tak zmienna.

Istotnie, w blad literalnego rozumienia
wpadajg nie tylko ci, ktérzy postrzegaja Pi-
sma jako opis historyczny, ale i wszyscy ci,
ktérzy prawde identyfikuja z jakakolwiek
trescia, takze ta zwigzang z réznymi aspek-
tami Chrystusa. Jesli szukamy prawdy god-
nej Boga, musimy odnalezé co$ niezmien-
nego i odmiennego od owego ,wstgpowania
po stopniach $wiatyni”, odkrywania kolej-
nych twarzy w Stowie Bozym. Stad tez Ory-
genes powie, ze poznanie Pisma jest wpro-
wadzeniem® do spotkania z Jezusem.

Nie oznacza to, ze istnieje co$ ponad Pi-
smo Swiete. Spotkanie z Jezusem jest spo-
tkaniem ze Stowem Bozym. Kto jednak
chce dojs¢ do niezmiennej, duchowej praw-
dy, musi jej szuka¢ poza stowami (myslami
czy stowami spisanymi), poza $wiadomo-
$cia. Kto chce poznaé¢ Bozg prawde, musi
wyj$¢ poza obreb pojecia ‘tresci’. Dokladne
poznanie Pism, ktére oznacza upodobnie-
nie do ich duchowych tresci (intelektualne
i moralne), otwiera cztowieka na odmienny
sposéb odbierania Stéw Bozych. Orygenes
moéwi o takich ludziach, ze ,maja oni umyst
Chrystusowy” (1 Kor 2,14: Hueic ¢ voiv

64 JKom XIII, V, 27; Tamze, XIIIL, V, 30 — VI, 37, s. 286—
287: ,,Myslg, ze cate Pismo, chocby nawet zostato doktad-
nie zrozumiane, jest tylko niktym fragmentem i drobnym
wprowadzeniem w cale poznanie [...] Pisma, zatem sta-
nowiag wprowadzenie, i od doktadnego poznania Pism,
ktore teraz symbolizuje zrédto Jakuba, nalezy powrocic
do Jezusa, aby udzielit nam zrédet wody tryskajacej ku
zyciu wiecznemu”.
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XPLOTOD Exouey), a to oznacza, ze rozumieja
oni Stowa w jezyku Ducha, a wiec ,,co$ wie-
cej nizli to, co zostalo zapisane™. Istnieja,
zdaje si¢, dwie interpretacje, jak mozna ro-
zumie¢ takie poznanie.

Pierwsza identyfikowalaby taka ducho-
wa prawde (w znaczeniu Prawdy wyraza-
nej w mowie Ducha) z rozumnoscia. Sto-
wo Boze (gr. Logos), ktére jest osoba Pi-
sma Swictego, udzielajac czesci stworzenia
udzial w swojej rozumnosci, tworzy umysty

6, Umysty te, majac udzial w ro-

(gr. Logoi
zumnosci Logosu-Umystu, poznajg przerdz-
ne tre$ci. Najwazniejsza cze¢sciag poznania
jest jednak nie to, o czym poucza Logos-
-Rozumno$¢, ale sam proces poznawania

¢. Innymi stowy, nie

oraz Ten, ktéry poucza
myf$l jest prawdziwa duchowo, ale samo my-
Slenie. Kto poznat racjonalnos¢, poznat Lo-
gos — Stowo Boze. Nalezy wigc wspétpraco-
waé z przemawiajacym w nas rozumem, aby
zy¢ moralnie i dobrze, bo to przede wszyst-
kim oznacza dla Orygenesa zycie rozum-
nes. Czlowiek za§ w pelni upodobniony
do Logosu poprzez rozwazanie i zycie we-
dhug Pism staje si¢ ,drugim Jezusem™®. Jest
w swym podazaniu za Logosem jak-
by Slowem Bozym, jego ucielesnieniem

65 JKom XIII, V, 31, s. 286. Por. Tamze, X, XXVIII, 172.
A to oznacza nie jakies$ slowa, ale stowa Pisma zawiera-
jace wszelkie madrosci, takze te ukryte w alegorii. Zob.
JKom XIII, VI, 36-37, s. 287: ,,Pomysl! Moze «ludzka
madro$cig» mozna nazwa¢ nie nauki falszywe, ale ta-
kie, ktore zawieraja element prawdy i przychodza do tych,
ktorzy sa jeszcze ludzmi. Natomiast stowami, ktorych
Duch nauczyt, jest moze zrodlo wody tryskajacej ku zy-
ciu wiecznemu. Pisma zatem stanowiag wprowadzenie, i od
doktadnego poznania Pism, ktore teraz symbolizuje Zro-
dto Jakuba, nalezy powrdci¢ do Jezusa, aby udzielit nam
zrodet wody tryskajacej ku zyciu wiecznemu”.

66 JKom II, XXXV, 215.

67 JKom I, XXV, 158-166; 11, 1V, 37.

68 PArch,1,V, 2.

69 JKom VI, VI, 42, s. 156: ,,Albowiem w kazdym $wigtym
przebywa Chrystus, i za sprawa Chrystusa powstaja liczni
Chrystusowie, Jego nasladowcy uksztattowani sa na wzor
Tego, ktory jest obrazem Boga; stad tez Bog mowi przez
proroka: «Nie dotykajcie Pomazancow [Chrystusow]
moich»”.

i aktualizacja’®. Ta odwieczna i niezmien-
na w swej naturze Rozumnos¢ jest duchowa
prawda. Logos jest Prawda.

Drugi sposéb rozumienia, czym jest po-
znanie, identyfikowalby prawdg jako hipos-
tazg tresci. Gdyby wiec sprébowad prawdzi-
we zdanie oczysci¢ z wszelkich elementéw
niekoniecznych, pozostalaby nam praw-
da odwieczna. W sposéb oczywisty i raza-
cy zdaje si¢ ona pozbawiona tresci, méwi-
my tu bowiem o stowie bez stéw albo tre-
$ci atematycznej. Otwiera to wielki watek
apofatyczny w mysli Aleksandryjczyka. To
whasnie od Orygenesa bierze poczatek teo-
retyczne zaplecze tradycji zycia kontempla-
tywnego jako spotkania Boga bez formy
i tresci’”’. Jednym z wariantéw tej interpre-
tacji jest koncepcja, w ktorej ten kto szu-
ka prawdy o Bogu, duchowej i najwyzszej,
musi szukaé czego$ wickszego niz ‘prawda’.
W ponizszym cytacie ‘Prawda’ jest Chrystus
pojety jako absolutna suma tresci, suma
wszystkiego co mozna rozumieé, we wszel-
kich mozliwych aspektach’. I cho¢ zdaje

70 JKom X, IV, 15. Por. RdzHom II, 6; WjHom IX, 4, gdzie
wierzacy przyrownany jest do arki Noego i arki
Przymierza, stanowigc zywa bibliotekg¢ (Biblig) stow
Bozych. Por. H. Crouzel, Orygenes, ttum. J. Marganski,
Bydgoszcz 1996, s. 124—125. P. Turzynski, Antropologia
Trychotomiczna Orygenesa, VoxP 35 (2015) t. 63, s. 38—39.
Dzigki temu ma on autorytet do §miatego interpretowania
Biblii, niczym sami jego autorzy. Por. PArch II, VII, 2; 1V,
II, 7. Zob. M. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegoriq,
dz. cyt., s. 77. Zob. WjHom 1V, 5, s. 201: ,,Stowa proro-
kow zostaty oddane do wyjasnienia nie przypadkowym
ludziom, lecz wtasnie prorokom”.

7 A. G. Paddle, Contemplation, w: The Westminster
Handbook to Origen, red. J. A. McGuckin, London 2004,
s. 81-83. Jego uczen, Ewagriusz z Pontu, rozwijajac idee
mistrza, stanie si¢ wielkim teoretykiem modlitwy kon-
templatywnej. L. Niescior, Wstep, w: Pisma Ascetyczne
cz. I, Krakow 2007, s. 11-12; s. 289. Ewagriusz z Pontu,
O modlitwie, nr 119-120, w: Pisma Ascetyczne, dz. cyt., ,
s. 299: ,,Szczgsliwy umyst, ktory w czasie modlitwy sta-
je si¢ wolny od materii i ubogi. Szcz¢sliwy umyst, ktory
w czasie modlitwy osiagnat doskonata wolnos¢ od wrazen
zmystowych”.

72 JKom I, XXVII, 186187, s. 61: ,Jednorodzony jest
Prawda, bo zgodnie z wola Ojca, z pelng jasnoscia ogar-
nia cata wiedzg o wszystkich rzeczach i udziela jej kazde-
mu wedle jego zastugi. Zwie si¢ wige Prawda [...], trze-
ba utwierdzi¢ si¢ w prze§wiadczeniu, ze Zbawiciel jest
Prawda, zdajac sobie jednoczesnie sprawg, ze jesli jest
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si¢, ze termin ten wyczerpuje mozliwe zna-
czenia ‘prawdy’, Orygenes sugeruje istnienie
czego$ ponad prawda:

To samo powiesz i o Prawdzie, bo prze-
ciez nikt nie poznaje i nie oglada najpierw
Boga, a potem Prawdg, lecz najpierw po-
znaje Prawde, aby w ten sposéb dojs¢
do ogladania bytu lub czego$ wigcej niz

byt: mianowicie mocy oraz istoty Boga™.

Kwestig nierozstrzygnicta jest, czy taka
»ponadsubstancjalna”* prawda bez posred-
nictwa form, §wiadomosci i wszystkiego co
mozna byloby nazwaé ‘prawdziwym’, jest
jakkolwick dostepna cztowiekowi. By¢ moz-
ne jest ona punktem granicznym, do kt6-
rego czlowiek zbliza si¢ w nieskoriczono-
§ci”®. Jest to niezmienna, niewyrazalna

Prawda-bez-stéw’®.
10. Zakoficzenie. Jaka jest prawda?

Nie znajduj¢ argumentéw, aby rozwazaé¢ da-
lej, czy ostatecznie prawda Pisma Swietego
wedlug Orygenesa jest raczej to apofatycz-
ne objawienie czy upodobnienie si¢ do ro-
zumnego Logosu albo obie te rzeczy razem.
W kazdym wypadku trzeba przyznad, ze jest
to ujecie wielowarstwowe, a pojecie prawdy
przybiera tu rézne znaczenia i zakresy w za-
leznosci od tego, czy méwimy o prawdzie

petna prawda, to zna wszystko, co jest prawdziwe. [...]
I niech kto$ sprobuje dowies¢, ze istnieja rzeczy, ktore
mozna poznaé, a ktorych nie obejmuje zakres terminu
«prawday, lecz sa ponad nig”.

JKom XIX, VI, 37, s. 372.

Orygenes, O modlitwie, nr 1-2; nr 27, w: Odpowiedz
na Stowo: Najstarsi mistrzowie chrzescijanskiej modlitwy,
oprac. H. Pietras, Krakow 1993.

D. Mrugalski, Agnostos Theos: Relacja migdzy nieskon-
czonoscig a niepoznawalnosciq Boga w doktrynach
Medioplatonikéw, ,,Roczniki Filozoficzne” 2019, t. 67,
nr 3, s. 44-48.

R. Mortley, From Word to Silence, Vol. 2: The Way
of Negation, Christian and Greek, Bonn 1986, s. 66—69.
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historii, prawdach ludzi, prawdzie rzeczy-
wistosci czy prawdzie Boga. Prawda Pisma
u Orygenesa jest dynamiczna i nastawiona
na wzrost. Objawia si¢ ona poczatkujacym
i doskonatym, obu kierujac do prawdy osta-
tecznej, tak jak kazdy jest w stanie ja przy-
ja¢. Ten zbawczy i ,unizajacy si¢” charak-
ter prawdy objawionej jest charakterystycz-
ny dla mysli Aleksandryjczyka, ktéry tak
czgsto akcentuje pokore Jezusa w boskiej
pedagogii’”’. W oczach Orygenesa prawda
jest czym$ doglebnie relacyjnym. Wida¢
to w jego kryteriach Stowa Bozego, koncep-
cji prawd ludzi wyszukiwanych przez Jezu-
sa oraz teorii imion Bozych. W istocie, Bog
sam w sobie bedac ponad prawda, staje si¢
Ojcem prawdy nie z ontologicznej czy lo-
gicznej koniecznosci. Prawda powstaje dla
zbawienia ludzi jako gest boskiej filantro-
pii. Dlatego, od czego zacze¢lismy, Prawda
jest dana Kosciotowi, a on odkrywa ja w Pi-
smach, cho¢by sam nie wiedzial jak. Stowo
zywe samo zbliza si¢ do tych, ktérzy maja
je poznaé. Biblia nie boi si¢ by¢ miejscami
yniedoskonala” ksiazka, niczym ksigzka spi-
sana w jezyku barbarzyricéw. A jej gleboki
sens nie daje si¢ sita wyluska¢ intelektem
i przywlaszczy¢ przez specjalistéw. To praw-
da, ktéra daje si¢ poznaé tylko przez zycie
nig i ktéra nie ogranicza si¢ do sprawnych
intelektualnie, wyksztalconych, do tych,
ktérzy potrafia pigknie i elokwentnie opo-
wiada¢ o Pismie Swietym. Udziat w du-
chowej prawdzie Stowa maja wszyscy, kt6-
rzy chea go stuchad i zachowywaé, nawet
jesli beda to ludzie skadinad stabi, prosci
i niczym nieimponujacy. Zakonczmy cyta-
tem Orygenesa z dzieta Przeciwko Celsusowi.

77 E. Stanula, Wprowadzenie, w: Orygenes, Komentarz
do Ewangelii wedlug sw. Mateusza, cz. 1, thum.
K. Augustyniak, Krakow 1998, s. 14-32.
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Pogariski filozof Celsus zarzucal chrzesci-
janom, ze sa to ludzie prosci i nieuczeni.
W odpowiedzi Orygenes przyznaje mu ra-
cj¢, a jednak znajdujg madro$¢ Boza w ,na-
uce prostej i w potocznych stowach”. W tym
whasnie objawia si¢ wielko$¢ Pisma, ze spel-
niaja si¢ marzenia Platona i wielkich filozo-
féw, aby madrosci poszukiwali i znajdywali
ja juz nie tylko nieliczni:

Gdyby Platon, ktéry byt Grekiem, chciat
wesprzeé zdrowymi naukami ludzi méwia-
cych po egipsku albo po syryjsku, staral-
by si¢ niewatpliwie poznaé jezyki, ktérymi
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Charakter Pisma Swiete-
go wedlug Orygenesa

Abstrakt
Orygenes jest pionierem egzegezy chrze-
$cijaniskiej. Jego potomni opowiadali sig
za nim lub stawali w opozycji do nie-
go. Nikt jednak nie zaprzeczy przeolbrzy-
miego wplywu, jaki jego koncepcje miaty
w zasadzie na cale chrzescijanistwo. Ta sta-
wa doprowadzi najpierw do sporéw, potem
do potgpienia, az wreszcie do zapomnienia
na wiele wickéw o wielkim Aleksandryj-
czyku. Niniejszy artykul ma na celu uka-
zanie jego niebanalnej odpowiedzi na pyta-
nie: Co to oznacza, ze Pismo Swic;te mowi
prawde? Wobec powracajacych fundamen-
talizméw i uproszczeni, warto przypomnieé
sobie, jak subtelng propozycje wypracowa-
Yo chrzescijaristwo juz w pierwszych swoich
pokoleniach.

Stowa kluczowe: Orygenes, chrzescijasi-
Stwo trzeciego wieku, egzegeza, prawda, Pi-
smo Swiqte, sensy Pisma Swiqtego, epinoiai
tou Christou, aspekty Chrystusa
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pt. Jedyny uczony z przydomkiem ,Wielki”.
Albert Wielki a relacje migdzy wiarq i na-
ukq [,Karto-Teka Gdariska” 2021, nr 1(8)].

The Nature of the Holy Scripture
according to Origen

Abstract
Origen is the pioneer of Christian exegesis.
His descendants have advocated for him or
in opposition to him. However, no one can
deny that his ideas had an enormous impact
on basically the whole of Christianity. This
fame led first to disputes, then to condem-
nation, and finally to the great Alexandri-
an being forgotten for many centuries. This
article aims to show his non-trivial answer
to the question: what does it mean that
Scripture speaks the truth? In the face of re-
curring fundamentalisms and oversimplifi-
cations, it is worth remembering what a sub-
tle proposal Christianity had already devel-
oped in its earliest generations.

Key words: Origenes, Christianity in
the third century, exegesis, truth, Scripture,
meaning of Scripture, epinoiai tou Christou,
aspects of Christ
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StaNISEAW BORZYM (1939—2023).
WSPOMNIENIE O PRZYJACIELU

(Z Janem Skoczynskim rozmawiata Maria Urbanska-Bozek)

JAN SKOCZYNSKI — Dzisiaj chcialbym
opowiedzie¢ o Staszku Borzymie. Czuje we-
wngtrzng potrzebe zwlaszcza, kiedy od jego
zony ustyszalem, ze na pogrzebie nie pojawit
si¢ nikt w Instytutu Filozofii Polskiej Akade-
mii Nauk, nie wspominajac o Uniwersytecie
Warszawskim, nikt ze $rodowiska filozoficz-
nego warszawskiego — to przykre. Taki czas;
moze filozofowie si¢ boja, nie pamigtaja. ..

MARIA URBANSKA-BOZEK — Ra-
czej nie pamigtaja, czasami nie chca pamie-
taé, bo zbyt wiele obowiazkéw. ..

JS — A moze trzeba to zrzuci¢ na karb wa-
kacji; umart w niewlasciwym momencie...

MUB - Ale $mier¢ nigdy nie przychodzi
we wlasciwym momencie..

JS — Zwhaszcza dla uczestnikéw pogrzebu,
kazdy z nas ma co$ do zrobienia, ale nie ma
co poszerzaé kontekstéw. ..

Prébuje sobie przypomnie¢, kiedy po raz
pierwszy spotkalem si¢ ze Staszkiem. To
bylo pod koniec lat 70. zeszlego stulecia,
mogh by¢ rok *76, °77, kiedy ze szkoly §red-
niej, w ktdrej pracowatem jako nauczyciel,
przeszedlem na uniwersytet. Zostalem star-
szym asystentem u prof. Zbigniewa Kude-
rowicza, ktéry mnie zatrudnit w Instytu-
cie Filozofii i razem z innym kolega (nie

pamictam jego nazwiska) otrzymalem za-
danie organizacyjne: mieli§my przygotowacé
w ramach pracy Zakfadu Historii Filozofii,
ktérej profesor byl szefem, seminaria mo-
dernistyczne. Wéwczas pojawily si¢ pierw-
sze granty — Programy badawcze. W ra-
mach jednego z nich Profesor uruchomit
seminarium pod nazwa ‘Modernizm w fi-
lozofii polskiej’. Trwalo ono kilka lat i po-
legato to na tym, ze raz na miesiac, a moze
kwartal przyjezdzali do Krakowa ludzie
z Warszawy m. in. Staszek Borzym z Halin-
ka Floryriska — drobna, bardzo sympatycz-
na osoba, znawczynia Juliusza Stowackiego
(napisata ksiazke Spadkobiercy Kréla Ducha.
O recepcji filozofii Stowackiego w Swiatopo-
gladzie polskiego modernizmu), przyjezdzali
tez: Jerzy Wocial, Andrzej Kolakowski (nie
myli¢ z Leszkiem Kolakowskim). Z Krako-
wa uczestniczyli: Marek Sojka, Wit Jawor-
ski, Roman Pado! — dzi$ juz emeryci. A tak-
ze Justyna Miklaszewska, Beata Szymariska
— poetka i jej kolezanka Grazyna Podraza-
-Kwiatkowska (po ktérej odziedziczylem te-
mat doktoratu o Marianie Zdziechowskim).

Ale wré6¢my do Borzyma... Sympatyczny,
spokojny, o tagodnej twarzy; zajmowal si¢
pozytywizmem. Jak mnie pami¢é nie myli,
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pisal wtedy doktorat u Barbary Skargi (albo
byl $wiezo po) o Struwem. Ksiazka Poglgdy
filozoficzne Henryka Struvego do dzisiaj za-
chowala warto$¢. Polak z niemieckim na-
zwiskiem, poddany rosyjski, wykltadajacy
na Uniwersytecie Warszawskim i zajmujacy
si¢ filozofig polska — czyz to nie budujace.
Staszek byl jednym z pierwszych autoréw,
kto wie czy nie pierwszym, ktéry o nim na-
pisal prace doktorska.

Odwotywalem si¢ do niej, kiedy pisatem
swéj doktorat i tak si¢ zaczeta nasza znajo-
mos$¢. Mniej wigcej w tym samym czasie
prof. Kuderowicz wystal mnie do Warsza-
wy na seminarium pani prof. Barbary Skar-
gi w Instytucie Filozofii i Socjologii PAN
(Staszek byt jej asystentem), gdziesmy si¢
znowu spotykali. Te czeste kontakty prze-
rodzily si¢ w zazylo$¢, a potem w dojrzaly
przyjazii, pozbawiona watku emocjonalne-
go. Byta to rzetelna relacja dwéch ludzi, kes-
rzy zajmujg si¢ jedng dziedzina; rozumie-
ja, jak i po co trzeba to robi¢. Staszek byt
pod wplywem Barbary Skargi, czyli szed}
w kierunku pozytywistycznym i kolejna
jego praca habilitacyjna... niech no przypo-
mng sobie tytuf?

MUB: Chodzi o prac¢ Bergson a przemia-
ny swiatopogladowe w Polsce?

JS: Tak! Potem napisal kilka innych
ksiazek dotyczacych historii filozofii pol-
skiej; wszystkie klarowne, z bogata fakto-
grafia, pisane bez ideologicznego zabar-
wienia. Skupial si¢ na rzetelnym podawa-
niu wiedzy, umial uchwyci¢ istotg rzeczy...
A wracajac do pracy habilitacyjnej Borzy-
ma, ona roéwniez byla poklosiem semina-
riéw — u prof. Barbary Skargi. Pamigtam,
ze przez caly rok zajmowalismy si¢ jedna
z ksiazek Bergsona, rozdzial po rozdziale
musieliémy ja referowad na spotkaniach; ja

tez. Bylem przerazony; do dzisiaj nie wiem,
jak to zrobitem...

MUB: A ktéra ksiazka Bergsona zajmo-
waliscie sie?

JS: O bezposrednich danych swiadomosci

MUB: A to niewielka ksiazeczka...

JS. Niewielka, ale siedzieliémy nad nig
caly rok. Seminaria prof. Skargi byly dla
mnie waznym do$wiadczeniem... Dojez-
dzalem z Krakowa, czyli z prowingji; ra-
czej stuchatem, niz méwilem; prym wiodta
Warszawa. Staszek, cho¢ z Warszawy, tez si¢
rzadko odzywal, ale kiedy zabrat glos, war-
to bylo go postucha¢... Wtedy przyszto mi
do glowy, ze bedzie nastgpcy prof. Skargi
i rzeczywiscie, po jej odejsciu zostal szefem
Zakladu Filozofii IFiS PAN.

Tak rozwijala si¢ nasza znajomos¢, a po-
tem przyjazi... Po mojej habilitacji czesto
spotykali§my si¢ na obronach prac doktor-
skich z filozofii polskiej. On recenzowal
‘moje’ doktoraty, ja jego. Nigdy nie byly
to recenzje ‘towarzyskie’, sugerowane; co$
takiego nie przysztoby nam do glowy.

Waznym, niespodziewanym ruchem
Staszka w moja strong, bylo wydanie przez
IFiS PAN, reprintu najwazniejszego, dwu-
tomowego dziela Mariana Zdziechowskie-
go Pesymizm, romantyzm a podstawy chrze-
Scijaristwa (1993). Ten filozof i mysliciel reli-
gijny, urodzony dwa lata przed powstaniem
styczniowym, odgrywal wazna role w zyciu
naukowym podczas zaboréw i w II Rzecz-
pospolitej; dwukrotnie byl rektorem Uni-
wersytetu Stefana Batorego w Wilnie. Jak
Pani wie, byl to przedmiot mego doktora-
tu i fascynacji postacia, ktéra trwa do dzi-
siaj. Staszek tez o tym wiedzial i, nie mé-
wigc mi nic, wydal reprint opus magnum
mysliciela ze swoim wstgpem. Odnoto-
wuje w nim moja ksiazke pt. Pesymizm
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filozoficzny Mariana Zdziechowskiego (1983),
ktérej podstawa byt doktorat; wydany zresz-
ta fatalnie — na kiepskim papierze oraz z in-
gerencjami cenzury...

Ktérego$ roku postanowilismy w piat-
ke — profesorowie: Stanistaw Pierdg, Leszek
Gawor, Jerzy Kojkol z Gdariska, Staszek
i ja — opracowa¢ i wyda¢ trzy tomowa hi-
stori¢ filozofii polskiej w latach 1918—1958.
Slady tych naszych staran zapewne sa gdzies
w archiwum, poniewaz starali$my si¢ o duzy
grant. Starania trwaly dwa lata, po czym
Narodowe Centrum Nauki odpisato nam,
ze ,jeste$my niekompetentni”, by co$ takie-
go napisa¢... Staszek, bedac woéwczas sze-
fem Zaktadu Filozofii Nowozytnej i Wspét-
czesnej IFiS PAN, uruchomil wydawnic-
two, ktére opublikowalo szereg ciekawych
ksiazek. Prof. Leszek Nowak przygotowal
tom pt. Gombrowicz. Czlowiek wobec ludzi
(2000), co bylo sporym zaskoczeniem; filo-
zof nauki i metodolog pisze ksiazke o Witol-
dzie Gombrowiczu... Staszek zasugerowal,
bym napisal ksiazke o Feliksie Konecznym.
Formula byla ciekawa, bo w tomie oprécz
mnie mieli si¢ znalez¢ wspélautorzy tzw.
kapsulek, czyli wigkszych esejow, omawiaja-
cych wazniejsze prace Konecznego.

Rozpoczynal si¢ okres zawlaszczania tego
mysliciela przez polityke, wigc do wspdlpra-
cy zaprositem ludzi réznych profesji. Prof.
Malgorzata Dabrowska, historyczka z Lo-
dzi, napisala tekst o cywilizacji bizantyjskiej
— bardzo ciekawy. Prof. Jerzy Pucek ekono-
mista z Krakowa zajal si¢ jego pogladami
na gospodarke itd. Jednym z trudniejszych
probleméw okazata si¢ ,kwestia zydowska”,
w zwiazku z ksiazka Konecznego pt. Cywili-
zacja zydowska; traktowana jako kontrower-
syjna. Otéz zwrécitem si¢ do trzech oséb
(nazwisk juz nie pamigtam), specjalistéw

od judaizmu, by si¢ wypowiedzieli na ten
temat. Najpierw obiecali, nastgpnie odmé-
wili wspétpracy. Nie bardzo wiedziatem, co
robi¢, a czas naglil. Poprositem wiec kole-
ge z Instytutu Religioznawstwa, niezyja-
cego juz prof. Krzysztofa Pilarczyka. Zgo-
dzit si¢, od wydawnictwa dostat instrukeje
i wiedzial, jak ksigzka ma wyglada¢. Jed-
nak w swym tekscie nie odnidst si¢ do Ko-
necznego, tylko przedstawil wlasne pogla-
dy na temat judaizmu. Mialem w zwiazku
z tym pewne klopoty, on domagal si¢ od
wydawnictwa dodatkowego wynagrodzenia
itp. Po tej ‘wspblpracy’ mielismy ze Stasz-
kiem niesmak. Tak czy inaczej, powsta-
ta ksiazka pt. Koneczny. Teoria Cywilizacji
(2003), cho¢ nike si¢ dzi$§ do niej nie odwo-
tuje; modne s3 wypracowania o tym histo-
ryku (i historiozofie), ktdre uzasadniaja bie-
zacg polityke.

Staszek, nie uprzedzajac, napisal recenzje
jednej z moich ksiazek i nie byla to recen-
zja towarzyska, lecz merytoryczna, konkret-
na...Jedno ze zdan tej recenzji mnie ujglo —
a mianowicie ‘Skoczynski nie meczy czy-
telnika’. To wielki komplement, poniewaz
w tekstach filozoficznych trudno jest nie
zmeczy¢ czytelnika. ..

W naszej przyjazni i zazytosci nie mogg
pomina¢ jednej sprawy. Otéz kiedy Jan
Woleriski zaproponowal mi wspélne napi-
sanie Historii filozofii polskiej, pomy$latem
sobie — on jest $wiatowcem (Weltberuemte),
ja ‘uczonym prowincjonalnym’. (Méj przy-
jaciel Janusz Szuber uwazal si¢ za ‘prowin-
cjonalnego poete’) Wiedzialem, ze to po-
wazne wyzwanie i trzeba zastosowaé jakis
mechanizm, aby si¢ nie dad zjes¢ w kaszy...
Wpadtem na pomyst — tylez nickonwencjo-
nalny, co praktyczny. Poprositem dwéch
przyjaciét — Staszka Borzyma i Staszka
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Pieroga, aby niezaleznie (nic o sobie nie
wiedzieli) przeczytali i ocenili kazdy z ‘mo-
ich’ rozdziatéw planowanej ksiazki. Pode-
szli rzetelnie do sprawy i wytkneli mi po-
pelnione bledy i pomytki. Ale tez nie za-
lezalo mi na pochwalach, lecz na wskaza-
niu tego, co bylo Zle napisane. Dzi¢ki temu
‘moje’ rozdzialy nie odstaja od pozostatych.
Ich notatki i uwagi zdeponowalem w Bi-
bliotece Jagielloniskiej.

To sa najcenniejsze momenty, kiedy moz-
na polegaé na przyjacielu — amicus Plato,
sed... Ksigzce wyszlo to na dobre, a ja by-
fem w stanie skorygowa¢ wiasne potkniecia
i zderzy¢ je z opiniami fachowcéw w praw-
dziwego zdarzenia.

Wazny moment tej zazylosci to wspdlna
podréz do Lwowa. Staszek, Zmudzin z po-
chodzenia (Borzym to nazwisko zmudzkie),
wywodzacy si¢ z potnocy Polski, mial pe-
wien gléd regionéw potudniowo-wschod-
nich. Sporo mu opowiadatem o Podkarpa-
ciu, o promieniowaniu Lwowa na moj ro-
dzinny Sanok. O tym, ze moi nauczyciele
licealni w wickszosci byli absolwentami
Uniwersytetu Jana Kazimierza we Lwo-
wie... Naméwilem go do wspdlnej podro-
zy do Lwowa. Spotkalismy si¢ na picknym
dworcu kolejowym w Przemyslu — on do-
tart z Warszawy, ja z Krakowa. W organiza-
¢ji wyjazdu pomdgl nam mdj sympatyczny
kolega, dyrektor tamtejszego Muzeum Na-
rodowego — Mariusz Olbromski, Rezydowat
w picknym, nowoczesnym gmachu — po-
dobno jedynym budynku muzealnym, jaki
zbudowano w Polsce po II wojnie swiatowej.

Mial on dobre kontakty z lwowskimi
muzealnikami; utatwit nam podréz i pobyt
w tym miescie. Bylo to niedlugo po odzy-
skaniu przez Ukraing niepodleglosci, wszyst-
ko dzialo sie in statu nascendi... Do Lwowa

jechal samochéd stuzbowy muzeum, my$my
si¢ zabrali przy okazji; jako rodzaj ,poczty
dyplomatycznej”, ulatwiajacej przekrocze-
nie granicy. Ukraifcy przyjezdzali do Pol-
ski handlowa¢, na przej$ciu w Medyce byly
ogromne kolejki, stalo si¢ godzinami. ..

Szybko odprawieni, po dwu godzinach,
bylismy we Lwowie. Kwater¢ mamy u Po-
lki, ktéra byla Zona Ormianina, wysokie-
go oficera Armii Czerwonej. Pokéj koszto-
wal nas trzy dolary za dobg, a sympatycz-
na wlascicielka podpowiadata, jak si¢ po-
ruszaé po miedcie, co zwiedza¢, gdzie cho-
dzi¢ na positki... Przez tydzied chodzimy
po Lwowie, gdzie bytem wczesniej dwa albo
trzy razy... Ktérego$ dnia zaszlismy do ka-
tedry ormianiskiej; odnowiona pigknie sie
prezentowata. Mozna juz bylo podziwia¢
malowidfa Jana Henryka Rosena oraz mo-
zaiki J6zefa Mehoffera. Kiedy tam bylem
za komuny, przypominala ruing, trudno
bylo wejs¢ do srodka. Stuzyla za magazyn,
sklad rupieci; nagle widz¢ ja picknie od-
restaurowang. Nasza  pani opowiada, ze
do odbudowy katedry walnie przyczynit
si¢ jej tes¢ — radziecki general. Dzigki jego
zakulisowym staraniom katedra odzyskata
dawny blask. Uznal, ze trzeba ratowaé ten
niezwykly zabytek kultury ormiariskiej. Hi-
storia sama w sobie ciekawa...

Mam jeszcze w pamieci sporo obrazéw
z tej wycieczki: Cmentarz Lyczakowski,
kwatera Dzieci Lwowskich (z zakrytymi ka-
miennymi orlami), czy gmach Sejmu Ga-
licyjskiego, ktéry udalo si¢ nam zwiedzié.
Staszek mial watpliwosci, czy nas wpusz-
cza; byly przeciez wakagje... Podszedtem
do portierki, przedstawilem si¢, ze jeste-
$my profesorami z Krakowa (w bylej Gali-
cji — Hatyczynie to si¢ liczy) — i chcemy zo-
baczy¢ aule. Kobieta odestata nas do jakiejs
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urzedniczki na pigtrze, ktérej powiedzia-
fem to samo. Otworzono nam przepickng
sale posiedzenn Sejmu Galicyjskiego, ktéra
w dwudziestoleciu mi¢dzywojennym byla
aula gléwna Politechniki Lwowskiej. W hal-
lu na parterze, we wnekach naprzeciw siebie
znajdowaly si¢ dwa popiersia jej przedwo-
jennych studentéw — Stepana Bandery i Ro-
mana Szuchewycza... A potem Géra Zam-
kowa, katedry: faciniska i ruska, uniwersytet,
opera, Iwowskie zaulki i parki... Chodzili-
$my po miescie do upadlego...

Staszek byt bardzo zadowolony z tej eska-
pady; po powrocie zostalismy jeszcze jeden
dzied w Przemyslu. Zaprzyjazniony dyrek-
tor podszed! z nami w poblize katedry i po-
kazal, co sie stalo z XVI-wiecznym, mod-
rzewiowym dworkiem kanonika Orzechow-
skiego. Dzi§ w tym miejscu stoi nowy obiekt
ksztaltem przypominajacy XVI-wieczna
budowle, kryty blachg miedziana, z duza
iloscia kominéw wentylacyjnych oraz in-
formacja na plycie z pleksi, co tu wezesniej
bylo. Z dworku zostal tylko fragment $ciany
wegielnej, ktéry mozna obejrze¢ w Muzeum
Archidiecezjalnym wraz z szerszym opisem
nieistniejacego zabytku.

Tu zrobi¢ dygresje... Jako ministrant co
roku w Wielki Piatek jezdzilem do Prze-
mysla. Sanocki proboszcz wysylat mnie
do katedry po oleje, ktére biskup $wieci
dzien wczesniej. Jechalem wczesnym ran-
kiem wyposazony w skrzynke z flakonami
i pieniadze. W zakrystii katedralnej nalewa-
no mi olej chrzcielny i namaszczenia cho-
rych; po poludniu wracalem do Sanoka.
Do dzisiaj mam w oczach drewniany dwo-
rek, malowany wapnem na bialo, ktéry stat
w poblizu katedry. Byla na nim emaliowa-
na tabliczka z napisem: ,Obiekt zabytkowy.
Nalezy otoczy¢ opieka”, a moze ochrona...

Wéwcezas wiele zabytkowych budynkéw
miato takie tabliczki.

Patrzac na nowy obiekt nie moglimy po-
ja¢ takiego barbarzyhstwa — najpierw nisz-
czy si¢ stara, zabytkowa budowle, a potem
na jej miejsce stawia atrape, ktéra jest rezy-
dencja emerytowanego hierarchy. Dworek
przetrwal wojny 1 i II, czasy PRL-u i zostat
zniszczony w wolnej Polsce, za sprawa me-
tropolity przemyskiego. ,Gdzie byl gene-
ralny konserwator zabytkéw?” — pytam dy-
rektora. On na to: ,A kim jest konserwator
dla przewodniczacego Konferencji Episko-
patu?”. Mieli$my takie miny, ze gospodarz
zaprosit nas na anyzéwke. Whasnie wrécit
z Turdji, stad ten alkohol, ktéry po dodaniu
odrobiny wody zabarwia si¢ na bialo.

Wiele razy spotykalismy si¢ ze Staszkiem
na seminariach, ktére wymyslil prof. Sta-
nistaw Pierég z UW. Rzucit pomyst orga-
nizowania corocznego Seminarium Histo-
rykéw Filozofii Polskiej!, ktéry skwapliwie
podjatem. Pierwszy raz spotykaliémy si¢
w Warszawie w 2006 roku, w nastgpnym
roku w Krakowie (2007), trzecie odbylo sie
w Warszawie (2009), czwarte w Krakowie
(2011) — i tak na zmiane. Uzbieralo si¢ tych
seminariéw 11, moze 12. Potem zasugero-
walem, aby formule¢ poszerzy¢ o inne o$rod-
ki; dwa spotkania odbyly si¢ w Lublinie
(2010 i 2013), potem w Katowicach na Uni-
wersytecie Slaskim (2016). Planowalismy
jeszcze Poznan i Gdarisk, ale si¢ nie udalo;
ostatnie seminarium odbylo si¢ w Warsza-
wie w 2018 roku, juz po zmianie ustroju.
Kiedy odszedlem na emeryture, idea ogdl-
nopolskich spotkan upadta; méj nastgpca
nie zabiegal o to, by je kontynuowac.

I Po szersze informacje na temat Seminariow Historykow
Filozofii Polskiej odsytamy do strony internetowe;j: https:/
filozofiapolska.pl/seminaria/index.html [dostep: 05.12.2023].
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Pamigtam dokladnie pierwsze semina-
rium warszawskie. Za stolem prezydialnym
zasiedli: Andrzej Walicki, Juliusz Domarni-
ski, Barbara Skarga, Jerzy Szacki, Zbigniew
Ogonowski, Andrzej Skrzypek, Adam Siko-
ra; a z mlodszych Stanistaw Borzym, Stani-
staw Pierdg, Bronistaw Lagowski, Jan Wo-
leniski... Rzadko si¢ zdarza widzie¢ plejade
znawcéw rodzimej filozofii, zgromadzonych
w jednym miejscu.

Z poczatku sadzilismy, ze ta idea dorocz-
nego seminarium przetrwa prébe czasu, ale
tak si¢ nie stato. Warto wspomnie¢, ze kaz-
de z nich koriczylo si¢ tzw. ksigzka posemi-
naryjna. Sam wydalem trzy jako poklosie
spotkan krakowskich; byty to solidne publi-
kacje naukowe, np. z drugiego krakowskie-
go seminarium Polskie ethos i logos (2008),
z piatego, tez w Krakowie — Mit, historia,
kultura (2012) (chyba byla jeszcze trze-
cia, ale nie pamietam tytutu). Nie wszyscy
mogli zamieéci¢ w nich swoje wystapienia.
Obowigzywaly pewne kryteria, ktorych
si¢ trzymano przy kwalifikowaniu tekstéw
do druku. Kazdy tom mial recenzj¢ wydaw-
nicza i mlodzi ludzie to rozumieli... Staszek
uczestniczyl w kazdym z krakowskich spo-
tkani; raz przyjechala tez Halina Florynska,
ktéra potem zaczela chorowaé i musiata zre-
zygnowaé z tych wyczerpujacych podrézy.
W kolejnych latach materialy pokonferen-
cyjne mialy coraz skromniejsza forme, przy-
bieraly posta¢ broszur.

Staszek powoli zblizal si¢ do siedemdzie-
sigtki, jeste$my w stalym kontakecie, regu-
larnie do siebie dzwonimy, podsylamy so-
bie ksigzki i artykuty, ktére warto przeczy-
ta¢. On bardzo si¢ cieszyt z tych kontaktéw,
bo coraz gorzej si¢ czul. Cale zycie cierpiat —
migreny; to byto wida¢, chciat o tym méwié.
Przyznal si¢, ze walczy z bélem przy pomocy

tabletek od bélu glowy; uzaleznit si¢ od nich
do tego stopnia, ze musial przej$¢ detoksy-
kacje. Znalazt si¢ w jakims szpitalu wojsko-
wym, gdzie mu zaaplikowano detoks po-
dobny do tego, jaki przechodza narkomani.
Bdl, ktéry towarzyszyl mu przez kilkadzie-
sigt lat, nieco zelzaly, pozwalajac na w miarg
normalne funkcjonowanie. Skutki uboczne
byly takie, ze kolo osiemdziesigtego roku
zycia nie mégt juz czytaé; zostalo mu ogla-
danie telewizji na duzym ekranie. Po jakims
czasie przestal tez styszed. Podczas ostatniej
naszej rozmowy przed Bozym Narodze-
niem w 2022 roku czulem, ze mnie nie sty-
szy; przepraszal, ze psuje mu si¢ aparat, ze
sobie nie moze z nim poradzi¢. Zamienili-
$my jeszcze parg stow...

Wezesniej planowal, ze na osiemdzie-
sieciolecie urodzin zrobi w Piastowie wiel-
ka fete. Zamieszkal tam po $mierci pierw-
szej zony; ozenil si¢ powtdrnie z sympa-
tyczna i goscinng kobieta — mieszkal z jej
matka i synem. Bylem raz u niego; wlasnie
wtedy planowali$my 80. urodziny. W mie-
dzyczasie pojechalem na Stowacje do pick-
nego miasteczka Bardejéw, skad przywio-
ztem litr tokaju na t¢ uroczysto$é; bardzo
si¢ ucieszyl... Do spotkania juz nie doszlo;
okazalo si¢, ze Staszek jest powaznie chory,
trafit do szpitala i przeszedt powazng ope-
racj¢. Wprawdzie jeszcze si¢ wykaraskal, ale
w kolejnych miesiacach bylo juz coraz go-
rzej; miat klopoty z poruszaniem sie. ..

Nagle dzwoni do mnie jego Zona — tydzieri
po $mierci — informujac, Ze maz nie zyje. Za-
fowalem, ze mnie nie zawiadomita o pogrze-
bie; ale w takich momentach ze wszystkim
jest sporo probleméw... W picknej willi zo-
stala sama; jej matka zmarta wezesniej, syn
si¢ wyprowadzil. Prosilem, aby w pézniej-
szym czasie zebrala dokumenty dotyczace
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bibliografii prac Staszka. Wspomniatem,
ze ,Karto-Teka Gdariska” chce opubliko-
wacé jego biogram, wtedy pasierb przystal mi
t¢ fadng fotografie...

JAN SKOCZYNSKI — (ur. 1946) em. prof.
zw. dr hab.; pracownik Instytutu Filozofii
UJ w latach 1974-2018. Powolal do zycia
Zaklad Filozofii Polskiej, ktérym kierowat
do przejécia na emeryturg. W macierzy-
stym instytucie wykladal historie filozo-
fii powszechnej i polskiej; specjalizowal si¢
w historiografii idei XIX i XX wieku. Przez
lata wspélorganizowal ogélnopolskie Semi-
narium Historykéw Filozofii Polskiej. Wspot-
tworca i pierwszy rektor Pafstwowej Wyz-
szej Szkoly Zawodowej w Sanoku (1999-
2002). Jest autorem i redaktorem wielu
ksiazek, z ktdrych wazniejsze to: Wartosé pe-
symizmu; Ludzie i idee; Koneczny. Teoria cy-
wilizacji; Historia filozofti polskiej (wspélnie
z J. Woleriskim); Wiedza i sumienie; Glossy
i wwagi; Neognoza polska; Teksty nienauko-
we, Zdanie odr¢bne. Publikowal tez w czaso-
pismach: ,Znak”, ,Tygodnik Powszechny”,
»Czas Krakowski”, ,Tygodnik Solidarno$¢
Malopolska”, ,Nowe Paristwo” czy ,Kor-
so Sanockie”. Od pigciu lat jest felietoni-
sta portalu internetowego ,Studio Opinii”.
Ostatnia swojg pracg pt. Poza katedrg (2021)
dedykowat ‘Staszkowi Borzymowi’.

MUB - Dzigkuj¢ Panu za rozmowe...
za wspomnienie o przyjacielu, ale i uczo-
nym — prof. Stanistawie Borzymie.

MARIA URBANSKA-BOZEK - doktor
nauk humanistycznych, autorka wstepdw,
artykuléw naukowych i popularnonauko-
wych drukowanych w polskich periody-
kach filozoficznych, literackich oraz pracach
zbiorowych. Wspétredaktorka i redaktor
naukowa 16 toméw: ksigzek monograficz-
nych, tlumaczen, wspomnie i numeréw
tematycznych z zakresu filozofii i teologii.
W latach 2013-2015 wiceprezes Pomorskie-
go Towarzystwa Filozoficzno-Teologiczne-
go. Czlonkini redakgji ,Gdanskiego Rocz-
nika Ewangelickiego”. Wspélzalozycielka
i redaktor naczelna pétrocznika naukowego
,Karto-Teka Gdanska”. Adres e-mail: redak-
cja@karto-teka.ptft.pl
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STANISEAW BORZYM (1939—2023)

Profesor Stanistaw Borzym
urodzit si¢ 8 maja 1939 roku
w Tarczynie kolo Warsza-
wy. W 1958 rozpoczat studia
na Uniwersytecie Warszaw-
skim na kierunku psycholo-
gia, jednak dwa lata pézniej
kieruje swoje zainteresowania
ku filozofii. Tytul magistra
uzyskal na podstawie rozpra-
wy Pojecie wartosci w filozo-
fii Stanistawa Brzozowskiego.
Pracg t¢ napisal pod kierun-

Jego nauczycielami w trakcie

studiéw byli profesorowie: Leszek Kotakow-
ski, wspomniany juz Bronistaw Baczko, Ste-
fan Morawski, Janina Kotarbirska.

W latach 1965-1970 Stanistaw Borzym
byl redaktorem Biblioteki Klasykéw Filozo-
fii wydawanej przez Panstwowe Wydawnic-
two Naukowe w Warszawie. W roku 1970
kontynuowat edukacje w Studium Dokto-
ranckim przy Instytucie Filozofii i Socjolo-
gii Polskiej Akademii Nauk. Trzy lata p6z-
niej obronit prace doktorska na temat Poglg-
déw filozoficznych Henryka Struvego, ktdra
wydal w 1974 roku. Promotorka dysertacji

. . . Fot. Stanistawa Borzyma z archiwum
kiem prof. Bronistawa Baczki.  rodzinnego

byta prof. dr hab. Barbara
Skarga. W latach 1974-1985
pracowal na stanowisku asy-
stenta w [FiS PAN w Zakla-
dzie Historii Filozofii Nowo-
zytnej. Kierownikiem Za-
ktadu byt wéwczas prof. An-
drzej Walicki. W tym czasie
Profesor otrzymal nagrode
naukowg za wspélautorstwo
Zarysu dziejow filozofii pol-
skiej 1815—1918 pod redak-
¢ja wspomnianego Andrzeja
Walickiego (1983).

Tytul doktora habilitowa-
nego zdobyl w 1984 (kolokwium habilita-
cyjne odbylo sie rok wezesniej) na podstawie
rozprawy Bergson a przemiany swiatopoglado-
we w Polsce. Prace t¢ opublikowal, otrzymu-
jac za nig nagrode¢ indywidualna, w tym sa-
mym roku. Od 1985 kontynuowat prace jako
docent w Zakladzie Historii Filozofii Nowo-
zytnej. W tamtym czasie kierownikiem za-
kiadu byt prof. Zbigniew Ogonowski, nato-
miast kierownikiem Pracowni Filozofii XIX
i XX wieku byla prof. Barbara Skarga.

W latach 1989-1991 Bo-

rzym petnil funkcje kierownika Studium

profesor
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Dziapek Boupan

Doktoranckiego przy IFiS PAN. W trak-
cie swojej dziatalnosci dydaktycznej wy-
promowal trzech doktoréw. W roku 1991
zostal kierownikiem Zakladu Filozofii
Wspélczesnej; rok pdzniej otrzymat tytut
profesora. W tym czasie prowadzit réw-
niez seminarium z filozofii wspélczesnej
w Szkole Nauk Spotecznych przy IFiS
PAN (1992-1995).

Profesor Stanistaw Borzym pelnit ponad-
to funkcje redaktora naczelnego rocznika
»Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spo-
fecznej” do 2009 roku.

W swoich pracach oscylujacych ,wo-
kot filozofii polskiej, w okresie od powsta-
nia styczniowego do czaséw wspélczesnych,
ukazywal polifonicznos¢ i pluralizm tej
filozofii (w opozycji do jednostronnych jej
uje¢ eksponujacych tylko poszczegélne nur-
ty: szkole lwowsko-warszawska, filozofi¢ na-
rodowa, filozofie katolicka, marksizm) w $ci-
stym powiazaniu z rozwojem filozofii $wia-
towej”! szczegblnie niemieckiej i francuskiej.

Profesor Stanistaw Borzym zmart 8 lipca
2023 roku. Zostal pochowany na cmenta-
rzu we Whochach w Warszawie.

I Polskie Towarzystwo Filozoficzne, Autobiogramy -
Stanistaw Borzym, w: Ruch Filozoficzny. Kwartalnik na-
ukowy zalozony przez Kazimierza Twardowskiego, Tom
L1V, Numer 2, Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun
1997, s. 309. Nota biograficzna Stanistawa Borzyma
w znaczacej czgsci zostala oparta o przywolang pozycje.
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BIBLIOGRAFIA PRAC!

PROFESORA STANISEAWA BORZYMA
(oprac. Maria Urbanska-Bozek)

Prace autorskie

Poglady filozoficzne Henryka Struvego, Wy-
dawnictwo Ossolineum, Wroclaw 1974,
ss. 255.

Wspélautorstwo z H. Florynska, B. Skarga,
A. Walickim (red. nauk.), Zarys dziejow
filozofii polskiej 1815-1918, PWN, War-
szawa 1983, ss. 611. Autor rozdzialéw:
,Poszukiwania nowej epistemologii” (s.
303-337); ,Rzecznicy metafizyki w filo-
zofii profesjonalnej” (s. 337-354); ,Re-
fleksja filozoficzna w naukach $cistych
i przyrodniczych” (s. 354-373); ,Edward
Abramowski” (s. 454—465); ,,Florian Zna-
niecki” (s. 478—488); ,,Twardowski i szko-
ta lwowska przed rokiem 1918” (s. 488—
510); ,Filozofia migdzywojenna (1918—
1939). Przeglad stanowisk” (s. 511-547).

Bergson a przemiany swiatopoglgdowe w Pol-
sce, Wydawnictwo Ossolineum, Wroclaw

1984, ss. 337.

I Przykompletowaniubibliografiikorzystatam z Bibliografii
S. Borzyma opracowanej przez P. Ziemskiego: http:/
www.ahf.ifispan.pl/pl/54-bibliografia-borzym  [dostep:
23.11.2023] oraz Polskie Towarzystwo Filozoficzne,
Autobiogramy — Stanistaw Borzym, w: Ruch Filozoficzny.
Kwartalnik naukowy zalozony przez Kazimierza
Twardowskiego, Tom LIV, Numer 2, Wydawnictwo Adam
Marszatek, Torun 1997, s. 309-311.

Tto filozoficzne nauki polskiej. Od odzyskania
niepodlegtosci do stalinowskiego pierwszego
Kongresu Nauki Polskiej. Przeglgd stano-
wisk, Wydawnictwo IFiS PAN, Warsza-
wa 1995, ss. 88.

Filozofia polska 1900—1950, Wydawnictwo
Ossolineum, Wroctaw 1991, ss. 275.

Panorama polskiej mysli filozoficznej, PNWN,
Warszawa 1993, ss. 321.

Obecnos¢ ryzyka. Szkice z filozofii powszech-
nej, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa
1988, ss. 185.

Przesztosé dla przysztosci. Z dziejow mysli pol-
skiej, Wydawnictwo IFiS PAN, Warsza-
wa 2003, ss. 333.

Hamann i inni. Szkice filozoficzne, Wy-
dawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2009,
ss. 116.

Przeklady

Struve H., Psychologiczno—metafizyczna ana-
liza pojecia koniecznosci, w: 700 lat my-
sli polskiej. Filozofta i mys| spoteczna w la-
tach 1865—1895, oprac. A. Hochfeldowa
i B. Skarga, cz. 2, PWN, Warszawa 1980,
s. 149-164.
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Prace edytorskie i redakcyjne

Listy Henryka Struvego, ze wstgpem i przypi-
sami, ,Archiwum Historii Filozofii i My-
§li Spotecznej” 1974, t. 20, s. 315-355.

E. Abramowski, Metafizyka doswiadczalna
i inne pisma, wybér, komentarz, opra-
cowanie rekopisu i indeksy S. Borzym,
Seria: Biblioteka Klasykéw Filozofii. Pi-
sarze Polscy, PWN, Warszawa 1980,
ss. LX + 669.

S. Szczepanowski, Idea polska. Wybér pism,
przedmowa i wybér S. Borzym, PIW,
Warszawa 1988, ss. 422.

Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wie-
ku, pod red. B. Skargi, wspétpraca red. S.
Borzym, PWN, Warszawa 1994, t. 1, ss.
4745 t. 2, ss. 474. Autor rozdziatéw w t. 1:
,Chwistek Leon. Wielo§¢ rzeczywistosci”
(s. 35-38), ,Witkiewicz Stanistaw Ignacy.
Pojecia i twierdzenia implikowane przez
pojecie istnienia” (s. 453—458).

Przewodnik  po  literaturze  filozoficznej
XX wieku, pod red. B. Skargi, wspétpra-
ca red. St. Borzym, t. 3, PWN, Warsza-
wa 1995, ss. 479. Autor rozdziatu w t. 3:
»oimmel Georg, Lebensanschauung. Vier
metaphysische Kapitel” (s. 374-385).

Przewodnik  po
XX wieku, pod red. B. Skargi, wspétpra-
ca red. St. Borzym, t. 4, PWN, Warsza-
wa 1996, ss. 443. Autor rozdzialu w t. 4:
,Eucken Rudolf, Mensch und Welt, eine
Philosophie des Lebens” (s. 149-154).

Przewodnik  po
XX wieku, pod red. B. Skargi, wspétpra-
ca red. S. Borzym, t. 5, PWN, Warsza-
wa 1997, ss. 550. Autor rozdzialéw w t. 5:
»Brzozowski Stanistaw, Idee. Wstep do

literaturze  filozoficznej

literaturze  filozoficznej

filozofii dojrzatosci dziejowej” (s. 76—
82), ,Tatarkiewicz Wladystaw, Historia

filozofii” (s. 435-443), ,Welsch Wol-
fgang, Vernunft. Die zeitgendssische Ver-
nunftkritik und das Konzept der trans-
versalen Vernunft” (s. 479-488).

Sentencje  filozofow nowozytnych, wybdr
S. Borzym, Wydawnictwo IFiS PAN,
Warszawa 2004, ss. 123.

Artykuly w czasopismach
i pracach zbiorowych,
wstepy i postowia do ksiazek

Filozofia zycia Stanistawa Przybyszewskiego,
»~Argumenty” 1967, nr 27, s. 1, 6-7.

Przybyszewski jako filozof, ,Pamigtnik Lite-
racki” 1968, z. |, s. 3-24.

»Przeglad Filozoficzny” wobec pradéw moder-
nistycznych (1897-1905), ,,Archiwum Hi-
storii Filozofii i Mysli Spolecznej”1972,
t. 18, s. 49-82.

Struve a polska filozofia poheglowska, ,Studia
Filozoficzne” 1972, nr 11-12, s. 97-115.

Struve a pozytywizm, w: Z historii filozofii
pozytywistycznej w Polsce. Cigglos¢ i prae-
miany, red. A. Hochfeldowa i B. Skar-
ga, Wydawnictwo Ossolineum, Wroctaw
1972, s. 191-231.

Brzozowski a Przybyszewski: koneksje ideowe,
w: Wokdt mysli Stanistawa Brzozowskiego,
red. A. Walicki i R. Zimand, Wydawnic-
two Literackie, Krakéw 1974, s. 293—310.

Henryk Struve, w: Polska mysl filozoficzna
i spoteczna, red. B. Skarga, t. 2, Ksiazka
i Wiedza, Warszawa 1975, s. 201-230.

Mtody Znaniecki: migdzy pragmatyzmem
a neokantyzmem, ,Studia Filozoficzne”
1976, nr 7, s. 97-114.

Wartenberg jako krytyk Kanta, w: Dziedzic-
two Kanta. Materialy z sesji kantowskiej,
red. J. Garewicz, PWN, Warszawa 1976,
s. 188-218.
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Micistaw  Wartenberg, w: Polska mysl fi-
lozoficzna i spoteczna, red. B. Skarga,
t. 3, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1977,
s. 126-152.

W kregu idei Bergsonowskich w Polsce: Abra-
mowski i Znaniecki, ,Archiwum Historii
Filozofii i Mysli Spolecznej” 1977, t. 23,
s. 275-314.

Georg Simmel: metafizyka zycia, w: U progu
wspdtczesnosci, red. B. Skarga, Wydawnic-
two Ossolineum, Wroctaw 1978, s. 81-100.

Bergson w Polsce, w: Wybrane zagadnienia
z historii filozofti polskiej na tle filozo-
ficznej umystowosci europejskiej. Materia-
ty Ogdlnopolskiego Zjazdu Filozoficznego,
red. J. Legowicz, Wydawnictwo Ossoli-
neum, Wroclaw 1979, s. 207-213.

Transformacje idei Bergsonowskich: Sorel
i Brzozowski, ,Archiwum Historii Fi-
lozofii i Mysli Spolecznej” 1979, t. 25,
s. 247-273.

Abramowski —  filozof epoki modernizmu
(wstep), w: E. Abramowski, Mezafizyka
doswiadczalna i inne pisma, PWN, War-
szawa 1980, s. VII-LV.

Bergson i Lesmian. Swiatopoglad filozofa
a swiatopoglad poery, ,Studia Filozoficzne”
1981, nr 7-8, s. 169-182.

Ingardenowska krytyka bergsonizmu jako teo-
rii poznania, ,Studia Filozoficzne” 1981,
nr 11, s. 23—41.

Katolicka krytyka filozofii Bergsona w Polsce,
»2Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spo-
fecznej” 1982, t. 28, 5. 275-299.

O filozofii migdzywojennej w Polsce, ,,Znak”
1982, nr 4 (329), s. 210-241.

Uwagi o swiatopogladzie filozoficznym Przy-
byszewskiego, w: Stanistaw Przybyszew-
ski. W 50—lecie zgonu pisarza, red. H. Fi-
lipkowska, Wydawnictwo Ossolineum,
Wroclaw 1982, s. 23-38.

Reakcje obronne polskiej filozofii profesjonalnej
na irracjonalizm poczqtkéw XX wieku, ,,Stu-
dia Filozoficzne” 1983, nr 5—6, s. 320-326.

Defensive Reactions of Polish Professional Phi-
losophy to Irrationalism in the Early 20th
Century, “Dialectics and Humanism”
1984, nr 2-3, s. 365-372.

Historia filozofii jako nauka w okresie mig-
dzywojennym, ,Studia Filozoficzne” 1984,
nr 6, s. 3-25.

Poczqtki historii filozofii jako nauki, ,Studia
Filozoficzne” 1984, nr 1, s. 135-157.

Z dziejow historii filozofii w Polsce (w latach
1863—1918), ,Studia Filozoficzne” 1984,
nr 1, s. 135-157.

Bergson w Polsce: schematy interpretacyjne
w okresie migdzywojennym, ,Humanitas”
1986, t. 11, s. 81-110.

Bergson

a  przemiany  Swiatopoglgdowe

w Polsce (autoreferat), ,Ruch Filozoficzny”
1986, nr 2, s. 173-177.

Historia filozofii, w: Historia nauki polskiej
1863—1918, red. B. Suchodolski, t. 4,
cz. 3, Wydawnictwo Ossolineum, Wro-
claw 1987, s. 472—-495.

Masaryk jako filozof (w 50—tq rocznice Smier-
ci), ,Studia Filozoficzne” 1987, nr 2,
s. 139-144.,

Pod pseud. Adam Belina, Leszek Kotakow-
ski: teatr dyskursu, ,Aletheia” 1987, nr 1,
s. 112-121.

Wartosci i historia. Ze studiow nad Masary-
kiem, ,Archiwum Historii Filozofii i My-
$li Spotecznej” 1987, t. 32, s. 133-148.

Z dziejow szkoly lwowsko-warszawskiej, w: Pol-
ska filozofia analityczna. Analiza logiczna
i semantyczna w szkole lwowsko-warszaw-
skiej, red. M. Hempoliriski, Wydawnictwo
Ossolineum, Wroctaw 1987, s. 43—67.

Szkota lwowsko-warszawska a przedstawicie-
le innych kierunkdéw filozoficznych w Polsce
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migdzywojennej, w: Polska filozofia ana- Aktualnosé

lityczna. Analiza logiczna i semantyczna

w szkole lwowsko-warszawskiej, red. M.

Hempoliriski, Wydawnictwo — Ossoli-
neum, Wroctaw 1987, s. 263-294.

Idea  polska  Stanistawa Szczepanowskiego
(wstep), w: S. Szczepanski, Idea polska.
Wybor pism, PIW, wybér i red. S. Borzym,
Warszawa 1988, s. 5—47.

Etyka spoteczna Edwarda Abramowskiego, w:
Cztowiek i wartosci moralne. Studia z dzie-
Jow polskiej niezaleznej mysli etycznej, red.
Z. J. Czarnecki i S. Soldenhoff, Wydaw-
nictwo Lubelskie, Lublin 1989, s. 93-124.

Pod pseud. Adam Belina, Masaryk: Ro-
sja a Europa, ,Aletheia” 1989, nr 2-3,
s. 293-303.

Przestania nauczyciela filozofii. Henri Berg-
son, ,Archiwum Historii Filozofii i Myfli
Spolecznej” 1989, t. 34, s. 287-298.

Heidegger a Bergson, ,,Aletheia” 1990, nr 1/4,
s. 298-307.

O historii filozofii Zdziechowskiego:  czte-
ry spojrzenia na dzieje, ,Glos”, nr 58-59,
s. 93-106.

Postawa aktywnego uczestnictwa w zyciu in-
telektualnym (o T. Kotarbiriskim), w: Logi-
ka, praktyka, etyka: przestania filozofii Ta-
deusza Kotarbiriskiego. Ksiega pamigtkowa
ku uczczeniu osiemdziesigciolecia filozofii
Tadeusza Kotarbiiskiego, red. W. Gaspar-
ski i A. Strzalecki, Towarzystwo Naukowe
Prakseologii, Warszawa 1991, s. 265-269.

Bronistaw Baczko: sublimacja historyzmu,
w: Historia i wyobragnia. Studia ofia-
rowane Bronistawowi Baczce, red. P.
Fukasiewicz, PWN, Warszawa 1992,
s. 11-20.

Die Simmel Rezeption in Polen bis 1918,
,Simmel-Newsletter (Bielefeld)” 1992,

Vol. 2, Nr 1, s. 61-64.

Zdziechowskiego  (przedmowa),
w: M. Zdziechowski, Pesymizm, romantyzm
a podstawy chrzescijaristwa, Wydawnictwo
IFiS PAN, Warszawa 1993, s. III-IX.

Friedrich Heinrich Jacobi: Z dziejow niemieckiej
filozofti zycia, ,,Archiwum Historii Filozofii
i Mysli Spolecznej” 1995, t. 40, s. 117-122.

Filozofia i ryzyko, ,Archiwum Historii Fi-
lozofii i Mysli Spotecznej” 1997, t. 42,
s. 19-27.

Historyzm dzisiaj, ,Kultura i Spoleczedstwo”
1997, nr 2, s. 123-131.

Sylwetka  filozoficzna Wiadystawa Biega-
skiego, ,Biuletyn Olimpiady Filozoficznej”
1997, nr 15, s. 31-38.

Tatarkiewicz jako filozof, w: Wielcy filozofo-
wie polscy. Szesé studiow, red. A. Majkow-
ska-Sztange, Wydawnictwo IFiS PAN
Warszawa 1997, s. 55-76.

Barbara Skarga, ,Edukacja Filozoficzna’
1998, vol. 26, s. 209-219.

Novalisa filozofia zycia, ,Sztuka i Filozofia”
1998, nr 15, s. 31-44.

Poglady epistemologiczne Wiadystawa Biegari-
skiego, ,Filozofia Nauki” 1998, nr 3—4,
s. 11-17.

Duwa ,,uniwersalizmy’: Jaworskiego i Spanna,

>

»2Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spo-
fecznej” 1999, t. 44, s. 203-213.

Katholizismus und Cieszkowski: pseudophilos-
ophische Kontroverse, ,Acta Universita-
tis Lodziensis. Folia Philosophica” 1999,
nr 13, s. 103-108.

Schelling a filozofia zycia, ,Przeglad Filozo-
ficzny” 1999, nr 2, s. 115-129.

Filozofia bytu i wartosci w Polsce w wicku
XX, ,Kwartalnik Filozoficzny” 2000, z. 4,
s. 39-50.

Trentowski a Schelling, ,ldea. Studia nad
struktura i rozwojem poje¢ filozoficz-
nych” 2000, t. 13, s. 192-203.
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Walicki’s Work: A Magnetic Force and a Sour-
ce of Hope, “Dialogue and Universalism”
2000, nr 2, s. 8—10.

Postowie, w: 1. Berlin, Mag pdtnocy.
J. G. Hamann i Zrédta nowozytnego irra-
cjonalizmu, red. H. Hardy, dum. M. Pie-
trzak-Merta, Prészynski i S—ka, Warsza-
wa 2000, ss. 183.

Barbara Skarga, w: Polska filozofia powojen-
na, red. W. Mackiewicz, t. 2, Agencja
Wydawnicza Witmark, Warszawa 2001,
s. 228-237.

Bergsonizm literacki, w: Spotkania nie tyl-
ko literackie, red. T. Marciszuk, Wy-
dawnictwo Stentor Warszawa 2001,
s. 77-91.

Pojecie ,ducha” i ,duszy” w filozofii Augu-
sta Cieszkowskiego, w: Duch i dusza, red.
P. Dybel, Wydawnictwo IFiS PAN, War-
szawa 2001, s. 43—48.

Uwagi o Trentowskim, w: Rozum w dzie-
jach. Ksigga jubileuszowa Profesora Ry-
szarda Panasiuka, red. W. P. Glinkowski,
A. Nowaczyk, J. Piérezyriski, Wydawnic-
two Uniwersytetu Lédzkiego, L6dZ 2001,
s. 139-147.

Whadystaw Tatarkiewicz jako mistrz rozwaz-
nego filozofowania, ,Przeglad Filozoficz-
ny” 2001, nr 1, s. 7-13.

Die Simmel-Rezeption in Polen, w: Reflexion
und Tat, red. M. Potep, W. H. Schrader,
Peter Lang Verlag, Frankfurt a/Main
2002, s. 151-157.

Tradycja w historii filozofti, ,Zagadnienia
Naukoznawstwa” 2002, z. 3, s. 347-351.

Wyobrazenia historii a dziedzictwo  jude-
ochrzescijariskie (postowie), w: K. Lowith,
Historia powszechna i dzieje zbawienia.
Teologiczne  przestanki  filozofii  dziejow,
tlum. J. Marzecki, Antyk, Kety 2002,
s. 219-228.

O historii filozofii w Polsce do dzieta W. Ta-
tarkiewicza wlgcznie, w: Wiadystaw Ta-
tarkiewicz. W 70—lecie I wydania Historii
filozofii, red. Cz. Glombik, Wydawnic-
two Gnome, Katowice 2003, s. 46-51.

Postowie, w: Bergson H., Problem osobowo-
sci. Wyktady edynburskie, trum. P. Kosty-
o, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa
2004, s. 39—-48.

O jednosci i nicosci w dawnej mysli niemiec-
kiej, w: Filozofia i czas przeszty. Profesoro-
wi Czestawowi Glombikowi w 70. roczni-
c¢ urodzin, red. B. Szotek, A. J. Noras,
Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego
Katowice 2005, s. 252-260.

Filozofia, w: Humanistyka polska w latach
1945-1990, red. U. Jakubowska, J. My-
sliniski, Wydawnictwo IBL PAN, War-
szawa 20006, s. 67-95.

O trzech warstwach historii swiatopogladéw,
w: Wyjasniac i rozumiel. Ksigga dedyko-
wana Profesorowi Zbigniewowi Kudero-
wiczowi, red. M. Kowalska, R. Poczobut
i B. Kuzniarz, Wydawnictwo Uniwer-
sytetu w Bialymstoku, Bialystok 20006,
s. 35-42.

Obecnos¢ transcendencji i nieustajgce ryzyko
(postowie), w: K. Jaspers, O Zrddle i celu
bistorii, Antyk, dum. J. Marzecki, Kety
20006, s. 266-272.

Przedmowa, w: Poczta do Karmelu. Korespon-
dencja Tadeusza Kotarbiriskiego i Marii
Kuznickiej z lat 1945—1973, oprac. i przyp.
A. Majkowska-Sztange, Wydawnictwo
IFiS PAN, Warszawa 20006, s. 7—17.

Kremer i Struve, w: Jozef Kremer 1806—1875,
red. J. Maj, Wydawnictwo Universitas,
Krakéw 2007, s. 87-96.

Leszek Kotakowski: teatr dyskursu, ,,Przeglad
Filozoficzno—Literacki” 2007, nr 3-4,
s. 115-128.
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Swiatopog/qd Feliksa Mtynarskiego, ,Archi-
wum Historii Filozofii i Mysli Spotecz-
nej” 2007, t. 52, 5. 271-294,

»Universalism” According to: Wiadystaw Leo-
pold Jaworski and Othmar Spann, ,Dia-
logue and Universalism” 2007, nr 3—4,
s. 37-47.

Wstep, w: G. Simmel, Filozofia zycia. Czte-
ry rozdziaty metafizyczne, thum. M. Toka-
rzewska, Wydawnictwo IFiS PAN War-
szawa 2007, s. 7—14.

Filozofia zycia Georga Mischa (wstep), w:
K. Sotoducha, Zycie i wiedza. Georg Mi-
sch w poszukiwaniu postmetafizycznej me-
tafizyki, Wydawnictwo Akademickie
i Profesjonalne, Warszawa 2007, s. 9-13.

Barbara Skarga. Gtéwne waqtki filozofii,
,Przeglad Filozoficzno-Literacki” 2008,
nr 2-3,s. 63-71.

O historig Swiatopogladéw, w: Polskie Ethos
i Logos, red. J. Skoczyniski, Wydawnic-
two Ksiggarnia Akademicka, Krakéw
2008, s. 121-127.

Rybarskiego uzasadnienie koncepcji parstwa
narodowego, ,Archiwum Historii Filo-
zofii i Mysli Spolecznej” 2008, t. 53, s.
167-184.

Watki francuskojezyczne w twirczosci Zdzie-
chowskiego, w: Marian Zdziechowski
1861-1938. W 70. rocznice Smierci, red.
J. Skoczynski i A. Wronski, Krakéw
2009, s. 11-23.

Hasta w stownikach i encyklopediach

Przybyszewski, w: Filozofia w Polsce. Stow-
nik pisarzy, Wydawnictwo Ossolineum,
Wroclaw 1971, s. 328.

Julian,  w:  Encyklopédie

Philosophique Universelle, publié sous la

direction André Jacob, PUF, t. 3: Les

Ochorowicz

oevres philosophiques, Paris 1992, s. 1947.
Swietochowski Aleksander, w: Encyklopédie
Philosophique Universelle, publié sous la
direction André Jacob, PUF, t. 3: Les
oevres philosophiques, Paris 1992, s. 2014.
Mahrburg ~ Adam, — w:  Encyklopédie
Philosophique Universelle, publié sous la
direction André Jacob, PUF, t. 3: Les
oevres philosophiques, Paris 1992, s. 2140.
Tatarkiewicz  Wtadystaw, w: Encyklopédie
Philosophique Universelle, publié sous la
direction André Jacob, PUF, t. 3: Les
oevres philosophiques, Paris 1992, s. 2757.
Witkiewicz Stanistaw Ignacy, w: Encyklopédie
Philosophique Universelle, publié sous la
direction André Jacob, PUF, t. 3: Les
oevres philosophiques, Paris 1992, s. 2875.
Strzemiriski  Whadystaw, w: Encyklopédie
Philosophique Universelle, publié sous la
direction André Jacob, PUF, t. 3: Les
oevres philosophiques, Paris 1992, s. 2937.
Przybyszewski  Stanistaw, w: Encyklopédie
Philosophique Universelle, publié sous la
direction André Jacob, PUF, t. 3: Les
oevres philosophiques, Paris 1992, s. 3788.

Recenzje i sprawozdania

Biolog moralistq? (recenzja: P. Chauchard,
Biologia i moralnosé, ttum. A. Pilorz, War-
szawa 1966), , Studia Filozoficzne” 1966,
nr 4, s. 212-214.

Ucieczka w swiat nadprzyrodzony (recenzja:
S. Weil, Swiadomos¢ nadprzyrodzona: wy-
bor mysli, dum. A. Oledzka-Frybesowa,
Warszawa 1965), ,Studia Filozoficzne”
1967, nr 1, s. 262-265.

Nowe ksigzki o bergsonizmie (recenzja

M.

Bergson adversaire de Kant, Paris 1965;

G. Deleuze, Le bergsonisme, Paris 1966),

ksigzek: Barthelemy—Madaule,
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,Studia Filozoficzne” 1968, nr 3—4,
s. 142-146.

O racjowitalizmie Ortegi y Gasseta (re-
cenzja: A. Guy, Ortega y Gasset, Paris
1963), ,,Studia Filozoficzne” 1970, nr 4-5,
s. 301-306.

Spory swiatopogladowe w epoce migdzypo-
wstaniowej (recenzja: Polska mysl filozo-
ficzna i spoteczna, t. 1: 1831-1863, red.
A. Walicki, Warszawa 1973), ,Nowe
Ksiazki” 1974, nr 9, s. 35-37.

O formule dialektyki (recenzja: Zatozenia
dialektyki. ,,Poznarskie Studia z Filozo-
fii Nauki”, z. 2), ,Nowe Ksiazki” 1977,
nr 20, s. 56-57.

Polityka spoteczna jako nauka (recenzja:
P. Wojcik, Z rodowodu socjalistycznej po-
lityki spotecznej. Koncepcje i poglady Sta-
nistawa Rychliriskiego, Warszawa 1976),
~Nowe Ksiazki” 1977, nr 14, s. 14-15.

Pozytywisci a idea narodu (recenzja: W. Mo-
dzelewski, Nardd i postgp. Problemary-
ka narodowa w ideologii i mysli spotecz-
nej pozytywistéw warszawskich, Warsza-
wa 1977), ,Nowe Ksiazki” 1977, nr 24,
s. 53-54.

Powrdt do tekstow sprzed stu lat (recenzja: 700
lat mysli polskiej. Filozofia i mysl spoteczna
w latach 1865—-1895, oprac. A. Hochfeldo-
wa i B. Skarga, cz. 1-2, Warszawa 1980),
~Nowe Ksiazki” 1981, nr 17, s. 67-70.

Zywot Hoene Whroriskiego (recenzja: L. Lu-
komski, Twérca filozofii absolutnej. Rzecz
o Hoene Wroniskim, Krakéw 1982), ,,Znak”
1983, nr 10 (347), s. 1611-1616.

Bergson a filozofia wspdtczesna (recenzja:
B. Skarga, Czas i trwanie. Studia o Bergso-
nie. Warszawa 1982), ,Znak” 1984, nr 4
(353), s. 556-560.

Mochnackiego wir idei (recenzja: S. Pie-

16g,  Maurycy Mochnacki.  Studium

romantycznej Swiadomosci, Warszawa
1982), ,Znak” 1984, nr 5/6 (354/355),
s. 768-775.

Pot wieku po proroctwach ,,polskiej Kasandry”
(recenzja: J. Skoczynski, Pesymizm filozo-
ficzny Mariana Zdziechowskiego, Wrockaw
1983), ,Znak” 1984, nr 8/9 (357/358),
s. 1247-1252.

Marksizm a Polska i Rosja (recenzja: A. Wa-
licki, Polska, Rosja, marksizm. Studia
z dziejow marksizmu i jego recepcji, War-
szawa 1983), ,Znak” 1985, nr 4 (365),
s. 123-129.

Zwaqtpienie i nadzieja (recenzja: M. Unamu-
no, O poczuciu tragicznosci zycia wsréd
ludzi i wsréd narodow, ttum. H. Woz-
niakowski, Krakéw 1984), ,Znak” 1985,
nr 11 (372), s. 127-133.

Pod pseud. Adam Belina, Nie chodzi o for-
muty (recenzja: M. Krdl, Podréz roman-
tyczna, Paryz 1986), ,Glos Katolicki”
(Paryz) 1987, nr 24.

Dialektyka pychy i pokory (recenzja: P. Mar-
ciszuk, Nowa gnoza Arthura Koestlera,
Wroclaw 1987), ,,Znak” 1988, nr 9 (400),
s. 94-98.

Historia i struktury sensu (recenzja: B. Skarga,
Przesztosé i interpretacje. Z warsztatu hi-
storyka filozofii, Warszawa 1987), ,Znak”
1988, nr 5/6 (396/397), 5.180—186.

Swiadectwo Szestowa (recenzja: L. Szestow,
Dostojewski i Nietzsche. Filozofia trage-
dii, dum. i wstgp C. Wodzinski, War-
szawa 1987), ,,Znak” 1988, nr 7 (398),
s. 92-97.

Bergson jako martwy klasyk (recenzja: L. Ko-
takowski, Henri Bergson. Ein Dichter-
philosoph, Miinchen 1985), ,Znak” 1989,
nr 1 (404), s. 80—86.

Recenzja: W. Welsch, Vernunft. die zeir-
gendssische Vernunftkritik und das Konzept
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der transversalen Vernunft, Frankfurt am
Main 1996, ,Przeglad Filozoficzny* 1999,
nr 4, s. 182-203.

Styl filozofowania (recenzja: C. Wodziriski,
Hermes i Eros: eseje drugie, Warszawa 1997),
»~Nowe Ksiazki” 1998, nr 2, s. 15-16.

Ksigzki o Heideggerze (recenzja ksiazek:
W. Suchocki, W miejscu sumienia, Po-
znani 1996; C. Woziniak, Heideggera my-
Slenie sztuki, Krakéw 2004; M. Kosty-
szak, Martin Heidegger — rekodzieto my-
Slenia, Wroclaw 1997), ,Przeglad Filozo-
ficzny” 1999, nr 3, s. 196-202.

Uwagi o ,Polskiej filozofii powojennej” (re-
cenzja: Polska filozofia powojenna, red.
W. Mackiewicz), ,Przeglad Filozoficzny”
2001, nr 3, s. 327-329.

Recenzja z ]. Jadackim: Bibliografia filozofii
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PAMIEC MIASTA W MUNCHHAUSENIADZIE
JERZEGO LiMoNA

1. Pamied miasta — pamied zbiorowa
a pamied kulturowa

Miasto i pami¢¢ miasta sa gtéwnymi boha-
terami pierwszej powiesci Limona, wydane;j
w 1980 roku. Od detalicznej, cho¢ rwanej
relacji o miescie zaczyna si¢ tez narracja. Je-
§li przestrzen miejska ma by¢ nosnikiem pa-
mieci, tkanka miejska musi zawieraé stale
materialne punkty odniesienia, pozwalaja-
ce pamieci zakotwiczy¢ si¢ czy to w bryle
architektonicznej, czy topografii ulic, czy
wreszcie znakach i symbolach graficznych —
cho¢by szyldach, rozpoznawalnej stylistyce
kutych balkonéw, minimalistycznych fasad
czy betonu doby brutalizmu.

Miasto jako no$nik pamigci to nie tylko
przestrzei zagospodarowana ludzka reka
i wyobraznia, wysycona przez obowiazujaca
(postrzegang jako narzucong przez wladze
lub zinternalizowana jako wiasna i swojska)
ideologie — pomniki, tablice pamieci, nazwy
ulic. Pamigé¢ miasta, wedtug Jana Assmanna,
tworzy réwniez tkanka spoleczna, w ktd-
rej pamigé moze funkcjonowaé niezaleznie
od fizycznych zakotwiczen w przestrzeni
urbanistycznej'. Jak przypomina Uilleam

I J. Assmann, Religion and Cultural Memory: Ten Studies,

»[...] w naszych dawnych
rewirach sporo zmian, krétko
moéwiac — stale czego$ ubywa”.
J. Limon, Miinchhauseniada

Blacker za Slawomirem Kapralskim, spo-
soby organizacji ,memoryscapes” podlega-
jacych kontroli cztowieka przestrzeni miej-
skich wiaza si¢ z nakladaniem sie obowiazu-
jacych aktualnie narracji, co moze wywotaé
wielorakie skutki w zaleznosci od czynni-
kéw zewngtrznych (przymus aksjologiczny
nalozony przez obowiazujaca ideologie), jak
i indywidualng pamig¢ jednostki®.

Na wadze tej pamigci narrator Miin-
chhauseniady konstruuje narracjg; zainicjo-
wana in media res, natychmiast wyznacza
ramy dyskursu miedzy epistolarna, w znacz-
nym stopniu mnemoniczng narracja skiero-
wang do nieobecnego juz w mieécie przyja-
ciela. Utrata rozméwcy stanowi najwyraz-
niej utratg jednej ze spotecznych kotwic pa-
migci miasta, o czym narrator niejednokrot-
nie wspomina. Jednoczesnie podkresla dwo-
isto$¢ swego zanurzenia w miejskiej tkance
jako naturalnego milieu, na pierwszy plan
wyprowadzajac niestabilno$¢ tej przestrze-
ni. Konfesyjny charakter narracji podkresla

thum. R. Livingstone, Stanford 2006, s. 7-8.

2 Por. S. Kapralski, Amnesia, Nostalgia and Reconstruction:
Shifting Modes of Memory in Poland’s Jewish Spaces,
[w:] E. Lehrer and M. Meng (red.), Jewish Space in
Contemporary Poland, Bloomington—Indianapolis 2015,
s. 149-169, 150. (Cyt. za: U. Blacker, Memory, the City
and the Legacy of the World War 11 in East Central Europe.
The Ghosts of Others, London—New York 2019, s. 24.
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Scisty zwiazek przestrzeni miejskiej — pa-
migci miasta — i obu uczestnikéw dyskursu,
przez co tworzy si¢ swoisty tréjkat: narra-
tor — odbiorca listu — pamigé miasta. Obaj
zwigzani byli topografia, ich przestrzenny-
mi punktami odniesienia sa ulice, adres za-
mieszkania: ulica odbiorcy, ,ktéra jest uli-
ca kasztanéw, w przeciwienstwie do mojej,
przy ktérej rosna lipy™.

Nieobecnos$¢ odbiorcy rozdziera te tria-
de, prowadzac do chybotliwosci i niestabil-
nosci relacji narratora z miejska tkanka, juz
nieoswojona. Dodatkowym czynnikiem
wyobcowujacym i narratora, i jego przyja-
ciela z pamigci miasta sg zachodzace w nim
zmiany. W efekcie w swoim liScie narrator
podkresla, ze jest w t¢ tkanke zarazem zanu-
rzony i w niej niezakotwiczony, postrzega je
dwoiscie jako znane i wyobcowane. W przy-
wolanym w lidcie zdaniu z wcze$niejszej,
niewystanej korespondencji, pisze: ,Nasze
miasto niewiele si¢ zmienilo”, by dalej skon-
frontowac t¢ tezg ogdlna z dos¢ radykalnymi
zmianami zasztymi w znanej obu dzielnicy.

Wyliczanie dostrzezonych zmian w wy-
mykajacej si¢ oswojeniu przestrzeni miasta
z kazdym zdaniem nabiera dynamiki. Pierw-
sze strony prozy wysycaja czasowniki ruchu —
zmiany. I nie tylko semantyka, lecz réwniez
formy gramatyczne czasownikéw — bezoko-
liczniki, imiestowy czynne, formy osobowe,
czasowniki dokonane i niedokonane — wy-
stepuja w niezwyklym natezeniu, przez co
narracja zdaje si¢ niemal traci¢ oddech.

Narrator daje przy tym wyraz przeko-
naniu, ze funkcja owych zmian jest tylez
nieobecno$¢ adresata, co czas, ktéry uply-
nat od jego wyjazdu. Miasto nie jest by-
tem stabilnym, jego granice s3 niedyskret-
ne; opis przemian cechujacych tkanke

3 J. Limon, Miinchhauseniada, Gdansk 2023, s. 41.

miejska — potencjalnie taczaca pamigci in-
dywidualne obu — dowodzi wspomnianej
chybotliwosci percepcji miasta, a nawet
podwaza samg jego definicj¢ jako przestrze-
ni urbanistycznej, uporzadkowanej w czasie
historycznym ludzka r¢ka. Ta przestrzeri od
poczatku zdaje si¢ rozdygotana i ptynna:

[...] napomkng o czyms, czego wprawdzie
nie mozna zaliczy¢ do zmian, wrecz prze-
ciwnie — pod tym wzgledem nasze miasto
nic a nic si¢ nie zmienilo — a mianowicie
0 tym, Ze po gwarnym i meczacym sezonie,
kiedy wiatry wymiotg juz resztki lata z opu-
stoszatych ulic, a szyby w lodziarniach za-
maluje si¢ na bialo, nadal cicho tu, spokojnie
i tylko czasem kaprys$ne po swojemu morze
huczy, jak zawsze na wiosne lub jesienia. Nie
wspominam o tym, zeby narzeka¢, bo prze-
ciez to catkiem fajnie, ze morze srozy si¢ i ko-
tluje po dawnemu, ale widzisz, stala si¢ rzecz
dziwna, gdyz ni z tego ni z owe-

go przestato zamarzad. (s.8-9)

Niestabilno§¢ otaczajacego $wiata od-
zwierciedlona jest w niestabilnosci opisu:
,czego [..] nie mozna zaliczy¢
do zmian [...] pogwarnym i megczacym
sezonie [...] nadal cicho tu, spokojnie
[...] czasem kapry$ne po swojemu morze
huczy, jak zawsze [...] stala si¢ rzecz
dziwna, gdyz ni z tego ni z owego [mo -
rze] przestalo zamarzad” W jed-
nym zdaniu pojawia si¢ podwdjny oksymo-
ron — nie zaszla zmiana, ale morze przesta-
fo zamarza¢ oraz utozsamienie miasta (Iadu
stalego, kultury) z morzem (ptynnym, dzie-
fem natury). W efekcie morze jako synekdo-
cha miasta przeksztalca zamierzenia urbani-
styczne, pod kontrolg czlowicka, w labilny,
plynny zywiol, w ciecz.
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Innym przejawem braku stalosci i sta-
bilnosci sa moczary, grzezawisko. Z bagien
nadchodza zjawy i trupy, wspomnienia prze-
szfosci. Mamy wigc do czynienia z chybo-
tliwoscig na wielu poziomach — usytuowa-
nia narratora w oswajanej przestrzeni miej-
skiej, ale i ze zmiennymi stanami skupienia
— miasto to morze, morze to kry, coraz bar-
dziej chybotliwe, az znikly, poniewaz mo-
rze przestalo zamarzad; bagna i grzgzawisko,
wicc niepewny grunt pod nogami, a po-
nadto ruchoma ziemia, skrywajaca skarby,
tajemnice i trupy. Nie jest to $wiat o Scidle
wyznaczonych granicach, funkcjach i stabil-
nych punktach odniesienia, wspélnych dla
jego dawnych i aktualnych mieszkadcéw,
tym bardziej, ze wielu dawnych wyjechalo,
uciekto albo utoneto.

2. ,,0d czego zaczaé”

Niestabilnos¢ swiata — brak stalego gruntu
pod nogami — oddaje nie tylko miasto utoz-
samione z morzem, ale réwniez kry na mo-
rzu, czy miasto jako bagno. Niestabilnos¢
pamieci otaczajacej przestrzeni, tego $wiata,
w ktérym tu i teraz nieustannie przeplata si¢
z historia, dotyczy bryl, przedmiotéw, za-
baw dzieci, ale tez widm, obiektéw i trupéw
ludzi odkopywanych lub powracajacych sa-
moistnie w narracji, w pamigci oddaje nie-
stabilno$¢ porzadku narracyjnego, cata bo-
wiem pierwsza czg¢s¢ jest wariacja na temat
poczatku. Pytanie ,,Od czego zacza¢” i moz-
liwe odpowiedzi powracaja wielokrotnie
w tekscie. Juz zdanie otwierajace powies¢ ma
charakter autoteliczny, a jak dowodzi lektu-
ra dalszej narracji, narzuca réwniez o nar-
racyjng calej pierwszej czeéci: ,,Chciatbym,
zeby$ wiedzial, iz zastanawiajac si¢ swego
czasu, od czego by zaczaé, postanowitem, ze

najlepiej bedzie, jesli na poczatek zajme sie
sprawami, o ktérych z pewnoscia nie mo-
zesz wiedzie¢” (s. 7). Na kolejnych stronach
rozwazania na temat najbardziej adekwatne-
go poczatku przewijajg si¢ przez calg pierw-
sza cze$é: ,[jlak juz wspomniatem, najgorzej
jest jednak zaczga¢” (s. 18), ,[p omijajac
kwestie, dlaczego wiasnie od tego zacza-
Yem?” (s. 24), ,przedtem zaczgtem tro-
che niefortunnie” (s. 28), ,[p rzeciez nawet
jeszcze porzadnie nie zaczgtem [...] po-
winienem jednak zacza¢ od tego, czego
nie wiesz [...] Co innego, jesli zaczat-
bym od naszych spraw. [...] zaczal-
bym od ciebie [...] Nie, od tego na pewno
nie mégltbym zacza¢” (29) ,Korci mnie
jednak, zeby zacza¢ od samego poczat-
ku [...] ale méglbym tezzacza ¢ od chwili
[...]” (s. 38), ,powinienem raczej zaczg¢
od jesieni [...] musiatabym zacza¢ od
zimy” (s. 39) ,Wiec od tego tez méglbym
zaczad’ (s. 40).

Caly ostatni akapit wiericzacy pierwszy
rozdzial stanowi nagromadzenie mysli o al-
ternatywnych poczatkach — i poczatki tez
spinaja go klamra, poczawszy od ,Widzisz
od tego jednak trudno zaczaé [...] poczat-
kéw musiatoby by¢ i w zasadzie jest kilka
[...]”, a koficzac na: ,z pewnoscia znacznie
lepiej bedzie [...] zaczaé od czego$ nam obu
bliskiego, chociazby od twojej ulicy, kt6-
ra jest ulica kasztanéw, w przeciwieristwie
do mojej, przy ktérej rosng lipy” (s. 41).

Sekwencja wydarzen, nade wszystko zas
potrzeba wyznaczenia poczatku, cechuje
nie tylko fraktalno$¢ rozpoczeé narracji, lecz
réwniez relacje z tak zdawaloby si¢ oswojo-
nej czynnodci, jak powtarzalne, powracaja-
ce ogladanie dobrze sobie znanego ,,albumu
Borkowskiego” (s. 11), nieco podniszczonego,
z zamazanymi podpisami, ale wciaz petnego
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wizualnie nienaruszonych zdje¢. Rozpozna-
wanie postaci mimetycznych w stosunku
do minionego $wiata jest tu istotne, ale nie
mniej istotny jest porzadek prowadzonego
rozpoznania i jego powtarzalne oraz odtwa-
rzalne poczatki: ,A zgadnij, od kogo za-
czynam. Bo wecale nie od Kokoschki czy
mego dziadka, lecz... nie $miej si¢, méwie
najzupelniej serio —zaczynam od Mada-
me Lulu. [...] Pewnie zaskoczylo cie, ze od
niejzaczynam” (s. 11), ,[...] moze dlate-
go do niejzaczynam, chociaz nie wszyst-
ko da si¢ wytlumaczy¢ stowami” (s. 11-13).

Fakt, iz album dentysty Borkowskiego
zostaje przywolany w ostatnim akapicie roz-
dziatu, gdyz od niego wiasnie narrator po-
stanawia zacza¢ swojg narracj¢: ,bez albu-
mu si¢ jednak nie obejdziemy i z pewnoscia
znacznie lepiej bedzie od razu zrobi¢ z niego
uzytek i zacza¢ od czegos obu nam bliskiego”
(s. 41), dodatkowo wzmacnia poczucie chy-
botliwosci zastanego $wiata, ktéry na wszel-
kie sposoby narrator probuje zakotwiczy¢
w przestrzeni, wizualnych instrumentach
konstrukeji podzielanej, intersubiektywne;j
pamigci oraz puntach topograficznych: mia-
sto, album, lipy i kasztany.

3. Nieoswojona przestrzesi, pamieé, jezyk

Konstrukcja powiesci i poszczegdlnych roz-
dzialéw, czesci tematycznych, czy wrecz
zdan, utrudnia odbiér. Wedlug Stanistawa
Roska ,[rledaktor (redaktorka) Miinchhau-
seniady, gdyby mu przyszto pracowad z au-
torem nad jego manuskryptem, miatby dzi-
siaj pelne rece roboty™. Wydaje sig, ze o ile
prawda jest trudno$¢ podazania za proza
Limona, o tyle nieprzyst¢pnos¢ narraciji jest

4 S. Rosiek, ,,Postowie”, [w:] J. Limon, Miinchhauseniada,
dz. cyt., s. 252.

celowa, jej cel to odtworzenie toku myslenia,
rozumowania narratora, wrzuconego w obcy
$wiat i negocjujacego znaczenia ze sobg oraz
z przywolywanym nieustannie odbiorca/
rozméwca/towarzyszem  niegdysiejszych
wspdlnych eksploracji. Narrator prowadzi
dwojaki dyskurs — z jednej strony podkresla
epistolarny charakter prozy — list/listy jako
medium komunikagji, ale i prowadzonej
narracji, z drugiej wielokrotnie ,thumaczy”
swéj list na dyskurs komunikacji bezpo-
$redniej. Taka niespdjnos¢ poglebia jedynie
poczucie chybotliwosci ledwo zasiedlonego
a nicoswojonego $wiata, ale tez wydaje si¢
stosunkowo istotna w kontekicie ,konwer-
sacyjnej pamieci’, istotnej z punktu widze-
nia psychologii kognitywnej, ktéra ,zasad-
niczo postrzega relacje miedzy dyskursem
a pamiecig jako kwesti¢ reprezentacji wie-
dzy™. Rozmowa oddaje mentalna reprezen-
tacje wiedzy o $wiecie, pozwala okresli¢ gra-
nice intersubiektywnej wied zy, i stanowi
akt spofecznej kreacji pamigci. W wypad-
ku prozy Limona sytuacj¢ komplikuje fake,
ze drugi rozméwea jest w istocie nieobec-
ny, wigc narrator probuje wypehni¢ pustke
komunikacyjna, czyli bezposrednie reakeje
rozméwcy, a wigc brak biezacych wyrazen
fatycznych, jasno sformutowanych potwier-
dzen prawdziwosci stwierdzeri rozméwey —
w ramach intersubiektywnego do$wiadcza-
nia $wiata, pytan pozwalajacych uzupetni¢
narracje. Zamiast tego sam narrator przyj-
muje (przejmuje?) obie role z komunikacyj-
nego fancucha, i (na podobiedistwo Pigwy

5 ,The relationship between discourse and memory is gen-
erally seen as an issue of knowledge representation”. Por.
D. Middleton i D. Edwards, Conversational Remembering:
A Social Psychological Approach, [w:] Collective
Remembering. Inquiries in Social Construction, red.
D. Middleton and D. Edwards, London—New Delhi—
Thousands Oaks 1997 (1990), s. 23. Dalsza cz¢$¢ wywodu
opiera si¢ na ustaleniach Middletona i Edwardsa.

» 101 «



Ovrca KuBiNska

PAMIEC MIASTA W MUNCHHAUSENIADZIE JERZEGO LIMONA

(Quince’a) ze Snu nocy letniej) wystepuje
zarazem jako nadawca oraz posrednik prze-
kazujacy glos, czyli echo glosu, rozméw-
cy. Stad watpliwosci, pytania, zaprzeczenia,
a nawet werbalne i pozawerbalne reakcje
tego drugiego na narracj¢ tego pierwszego,
zawarte w jego wypowiedzi.

Tak skonstruowana narracja Limona pel-
na jest metakognitywnych sformutowan,
wtracen, dopowiedzen, zmian perspektywy
i wielokrotnie powtarzanych opiséw. Dalo
si¢ to dostrzec choc¢by na przykladzie weiaz
na nowo konstruowanych poczatkéw nar-
racji, czy to z powodu zakladanych wat-
pliwosci rozméwcy, czy tez $wiadomosci,
z jaka narrator dazyt do uzyskania wspélnej
pamieci z nieobecnym rozméwea. Jak pod-
kreglaja Derek Edwards i David Middle-
ton, kontekst konwersacji jest niezbednym
elementem porozumienia i podzielanego
zrozumienia opisywanego $wiata; podob-
nie ,powtérzenia i podsumowania”, recon-
structive recaps, pomagaja nada¢ strukture
skrawkom wiedzy®. Konwersacja zawiera
potwierdzenia nieustannie uzupelnianego
wspolnego rozméwcom rozumienia kon-
tekstu, powtarzane weryfikacje, negocja-
¢je i potwierdzenia intersubicktywnej pa-
migci, rekonstrukcje zdarzer, pozwalaja-
ce uporzadkowac i ich chronologie, i wage
w pamicci. Na podstawie analizy dyskur-
su dzieci oraz dzieci i dorostych Edwards
i Middleton wyprowadzili wniosek, ze ze-
brane dane potwierdzaja ,spoleczno-dys-
kursywna podstawe metapoznania” zakla-
dana wczedniej przez George’a Meada i Jean
Piageta, gdyz ,samemu pojeciu umystu, zy-
cia umyslowego, pamiegci i do$wiadczenia
jako przedmiotu $wiadomosci ksztalt na-

daja praktyki dyskursywne, ktérych rézne

6  Tamze, s. 28.

wersje podlegaja poréwnaniu, polaczeniu
i podwazeniu™.

Narrator Miinchhauseniady, pozostawio-
ny bez bezposredniego — obecnego — roz-
méwcy, prowadzi ,monolog uzupelniajacy”
— powtarza, uzupelnia brakujaca wiedze,
upewnia si¢, ze luki poznawcze u zakla-
danego interlokutora ulegaja wypelnieniu,
inaczej méwige, utrwala intersubiektyw-
ny kontekst, by rozerwana przez nieobec-
no$¢ pamie¢ utrzymata intersubiektywny
charakter. Stad liczne powtérzenia, upew-
nienia si¢ co do granic metapoznawczych,
nasycenie narracji detalami, fatyczne wy-
razenia i precyzyjne, topograficznie i tem-
poralnie dookreslone sprawozdania ze zda-
rze, w ktérych zakladany interlokutor
moze uczestniczy¢ jedynie za posrednic-
twem dyskursu z nadawca, przyjmujacym
rol¢ i interlokutora, i ,uzupelniacza pamie-
ci”. Jedli, jak przyjmuja Edwards i Middle-
ton za innymi badaczami, metapoznanie
(metacognition) jest aktem rozwoju kultu-
rowo wspdlnego dyskursu dokumentujace-
go procesy umystowe [...] i stuzace prze-
konaniu, usprawiedliwieniu i wyjasnieniu
innym tego, co jak twierdzimy, sami wie-

my”g

, powies¢ Limona stanowi potwier-
dzenie tej funkcji metakognitywnego cha-
rakteru dyskursu. Karkolomnym zadaniem
w tej prozie natomiast jest fakt, ze ponie-
waz narracja przedstawia procesy konstruk-
cji i rekonstrukeji doswiadczenia liminal-
nego — wojna, przesiedlenie, koniecznos¢
zmierzenia si¢ ze zmiang koordynatéw,
uzupetnienia do$wiadczeni, narracja tym
bardziej prébuje ustabilizowaé postrzegany
$wiat. Stad tez wypowiedzi narratora, ktéry
nie jest malym dzieckiem, upodabniajg si¢

7 Tamze.
8  Tamze, s. 29.
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do dyskursu typowego dla dzieci, ktérymi
w swoich badaniach zajmuja si¢ Edwards
i Middleton. Dodatkowym czynnikiem,
ktérego nie nalezy pomijaé, jest préba pola-
czenia medium komunikacji. Proza Limo-
na, jak wspomniano, zaklada epistolarno-
-dyskursywny przekaz, z definicji utrwalo-
ny w formie pisemnej. Piszac do przyjaciela,
narrator ,przelacza si¢” miedzy kanatami
komunikacji, czy to podkreslajac aspekt
epistolarny, w ktérym na pierwszy plan wy-
suwa si¢ ,wiedza zapisana’, czy to akcentu-
jac rejestr dyskursu z przyjacielem, co z ko-
lei narzuca dobér innych instrumentéw je-
zykowych, charakterystycznych dla rejestru
jezyka méwionego. W wypadku zapisu do-
chodzi do zmian wywolanych tym narze-
dziem komunikacji, pozwalajacym groma-
dzi¢ i porzadkowa¢ wiedzg.

4. Mapowanie pamiegci miasta
przez artefakty, fotografie i brak

Konstrukcja pamigci miasta odbywa si¢
na kilku poziomach. Z jednej strony przez
topografie, wyznaczanie wspdlnych punk-
téw odniesien, z drugiej przez przetykanie
si¢, chwilami niemal réwnolegle pamiegci
terazniejszosci z pamigcia nawarstwianych
przeszioéci, z trzeciej przez archeologiczne
zapisy rozpoznanych, wydobytych spod gru-
26w, spod ziemi artefaktéw, w koficu — przez
znaki minus — artefakty, bryly, przedmioty
i osoby nieobecne i nieobecnoscia swoja de-
finiujace przestrzen. Uderza drobiazgowosé
wyliczen odnalezionych artefaktéw:

[...] do gruzéw ciagna nas ,skarby” — pel-
no ich: dziurawe garnki, resztki talerzy,
zabawnie powyginane sztucce, zweglone

i pofamane drewniane meble, [...] czesci

zabawek, zazwyczaj lalki, w dodatku bez
nézek albo bez gléwki [...] wahadlo od ze-
gara, rozbita popielniczka, rzezbione opar-
cie od krzesta z dwoma lwami [...] por-
celanowy czajniczek do herbaty [...] pare

znaczkéw [...] duza fotografie. (s. 47—49)

Funkcja sztuki wizualnej, portretéw, fo-
tografii, zwlaszcza fotografii rodzinnych
w  zachowaniu pamigci intersubiektyw-
nej byta wielokrotnie omawiana’. W Miin-
chhauseniadzie istotna role w budowaniu
pamieci intersubiecktywnej odgrywa wspo-
mniany album Borkowskiego, lecz przywo-
tana jest takze odnaleziona — jako artefakt
dawnej — uszkodzonej — pamigci miasta fo-

tografia mlodego niemieckiego zolnierza.

5. Konstruowanie pamieci — miedzy
dokumentem a realizmem magicznym

A skoro nie ma nienaruszalnych znakéw,
odniesient i pomnikéw pamigci, a nawet pa-
miceci jedli nie zbiorowej — méwimy o dwéch
osobach — to chociaz dzielonej, intersubiek-
tywnie weryfikowalnej, stad nawet relacja
migdzy rozméwcami jest chybotliwa i nie-
pewna. Jak deklaruje narrator: ,ostatecznie
postanowitem wkroczy¢ w rejony grzaskie,
to znaczy tyczace bezposrednio nas i na-
szych spraw” (s. 41). Stad zapewne drobia-
zgowo$¢ opisu, niemal inwentarz zasztych
zmian: ,W naszych dawnych rewirach
sporo zmian, krétko méwiac — stale
czego$ ubywa” (s. 9) ,je$li nie liczy¢
szkaradnego jak bunkier, bezksztaltnego
domu, jaki postawiono na miejsce gru-
26w’ (s. 9), ,wycig¢to moje lipy [...] ich
los podzielity czterookie latarnie gazowe,

9 Por. zwlaszcza M. Hirsch, Family Frames. Photography,
Narrative and Postmemory, Harvard 1997.
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ktére zniknety ktdrejs nocy, a stary la- z 10000 oséb na pokladzie (poza 1000 ma-
tarnik juz w ogdle si¢ nie pokazu- rynarzy, wigkszo$¢ oséb stanowili cywile
je”, Llplo latarniach przyszta kolej pospiesznie ewakuujacy si¢c z Gdanska i Po-
na ogrédki przed domami, przez kt6- morza), z ktérych zatoneto okoto 9000 oséb,
reprzebiega teraz waski chod- gdy statek zostal trafiony przez trzy torpe-
nik, gdyz poprzedni wchlong¢la po- dy uznano za najwicksza katastrofe morska
szerzona ulica” (s. 9-10), ,miejsce latar- tego typu'®. W narracji Limona jedna z ofiar
ni zaje¢ly smolowane drewniane stupy, jest dentysta Borkowski (wiasciciel ulubione-
na ktérych zawieszono niewymyS$lne, go albumu narratora), ktéry w odrdznieniu
ale za to elektryczne os$wietlenie”. Nawet od innych uciekinieréw przed zblizajaca si¢
trwanie okazuje si¢ pozorne: ,[olkoliczne Armiag Czerwong nie zabral ani przedmio-
domystoja po dawnemu, no, moze téw codziennego uzytku, ani wyposazenia
tylko troch¢ wi¢cej tynku z nich domu czy gabinetu dentystycznego, tylko
opadto, botuszcza si¢ jak cebula”, zgromadzone zawczasu zloto:
»[Judzi tez ubylo, a $cisle méwiac, odeszli

ci, ktérych znalismy, i cho¢ na ich miejsce [...] babcia méwi, ze tylko zloto zabral
przybyli nowi, to jednak o nich lepiej ze soba, wtedy wszyscy zwiewali, gdzie
nie wspomina¢”, ,[babcia] wyjechata pieprz roénie, czym sie dalo, napredce
niewiadomo dokad” (s. 10). pakowali manatki, wypchane kufry, wa-

Stad tez obecno$¢ napigé miedzy fak- lizy, nawet meble fadowali do ciezaréwek,
tem a fantazmatem; miasto jest w fazie a on nie, [..] zabrat tylko ztoto, poupychat
zmiany migdzy historyczna przeszloscia kieszenie, napchat do gaci i pognal na ten
a terazniejszoscig. Zakotwiczanie w udo- duzy statek pasazerski, co ich mial wy-
kumentowanym kontekscie historycznym — wiez¢é za morze, he, he, he, he! w buzujacej
Hitler, zywiot niemiecki, kaszubski i pol- kuchni stysze jej szyderczy rechot, tyle mu
ski w (przed)wojennym miescie, uciecz- przyszto z tego zlota, ze szybciej poszedt
ka rdzennych mieszkaricéw statkiem MS nadno [...] (s. 54).

Wilhelm Gustloff, zatopionym 30 stycznia
1945 roku, zbiorowe gwalty dokonywane Referencjalne odniesienia pojawiaja si¢
przez zotnierzy Armii Czerwonej na kobie- w nazwach whasnych, faktach i datach, lo-
tach zamieszkalych na podbitych teryto- kalizacji wydarzen wokél Gdariska, Sopo-
riach, pami¢¢ materialna niemieckiej prze- tu i Gdyni, w latach przedwojennych, pod-
sztosci miasta, polska powojenna materia, czas wojny i w okresie powojennym. Obec-
w jakiej tkana jest pami¢¢ jednostkowa, ne s3 réwniez odwolania do pamigci zbio-
intersubiektywna, zbiorowa, kulturowa — rowej a zarazem elementéw wypieranych,
wszystko to przewija si¢ w narracji przeple- jak cho¢by gwalty popelniane powszechnie
cionej z elementami fantastycznymi. po przybyciu Armii Czerwonej. W relacji

Z jednej strony pojawiaja si¢ bezposrednie

. . . . . 10 H H H . i
nawiazania dO pozatekstualnej pamieci ZblO— N. P. Petrikowski, Wilhelm Gustloff, https:/www.bri

tannica.com/topic/M V-Wilhelm-Gustloff [dostep:
I'OWCj ]ak zatopienie MS Wilhelm Gustloff 21.11.2023], Por. rowniez T. Heath i M. Cocolin, Hitler’s
. L. Lost State — the Fall of Prussia & The ‘Wilhelm Gustloff”’

30 stycznia 1945 roku. Zatopienie okretu Tragedy, Pen & Sword Military, [s.1.] 2020.
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o odkryciu trupa zakopanego pod plotem,
powraca ponownie ,babcia” obarczona za-
daniem rozpoznania zmartego Zolnierza.
Babcia jako depozytariuszka przeszlej pa-
mieci miasta, ktérg aktualni mieszkancy
miasta, czyli narrator i jego przyjaciel, $wia-
domie czy nie, pragnac uzyskal ciaglos¢
pamieci, odmawia, a jej odmowa réwniez
stanowi wyznacznik pamigci zbiorowej cza-
su wojny i powojnie, kiedy lepiej bylo nie
wiedzie¢. Bezpieczniej bylo nie pamigtad.
Strategia przetrwania w miescie o przerwa-
nej ciaglo$ci, przerwanej pamigci oznaczata
nieprzetrwanie pamieci whasnie:

[...] ja juz pytaliémy, z tego okresu pa-
migta tylko tyle, ze jej cérka, czyli twoja
matka, przed wyjsciem na ulic¢ przebiera-
fa si¢ i udawala staruche — ciekawe po co?

(s. 37-38).

Zastosowany tu zabieg — omdwienie — de-
skryptywna prezentacja zachowania stosuje
doktadnie to prawo mimikry, do ktérego
odwolywali si¢ mieszkaricy miasta, z defi-
nicji bedacy wspomnianymi depozytariu-
szami pamigci zbiorowej, przerwanej w celu
ochrony zycia. Mozna tez zaryzykowac tezg,
ze gwalty i przemoc zwiazane z nadejéciem
zolnierzy  sowieckich, ,wyzwalajacych”
te ziemie, zostaly uznane za nieistotne z per-
spektywy ciaglosci pamieci miasta, stad wy-
parcie ,tego okresu” z jezyka i pamigci inter-
subiektywnej i migdzypokoleniowej (,cieka-
we po co?”), cho¢ bez watpienia najbardziej
przekonujacym i oczywistym argumentem
jest trauma i wstyd wobec gwaltu jako jed-
nego z najstarszych — i najtrwalszych — na-
rzedzi przemocy wobec wroga. Cytowany
fragment dobitnie dokumentuje fakt histo-

ryczny, procesy wyparcia faktu oraz ,,pamigé

eliptyczng jezyka” zamiast pamigci miasta —
przekazanie obrazu bez wyjasnienia ciagu
przyczynowo-skutkowego oraz przerwanie
ciaglosci historii. Niedoméwienie to uderza
w konfrontacji z pieczotowitoscia, z jaka pa-
mig¢ kulturowa miasta o rozerwanej tkance
podlega wiclokrotnemu, precyzyjnemu od-
tworzeniu, gdy narrator wymienia, niczym
archeolog, odnalezione artefakty z dziedzi-
ny kultury, kultury zycia codziennego, kul-
tury pracy czy po prostu tkanki miejskiej,
pozostalej niekiedy w odpryskach, niekiedy
W postaci ruin, czasem za§ — w nienaruszo-
nym stanie. Relacja obejmuje zreszta szerszy
horyzont znikania z miasta depozytariuszy
dotychczasowej pamieci zbiorowej, po kt6-
rych zostala jedynie pamig¢ materialna, cale
bogactwo wspomnianych wczesniej artefak-
téw i znakdw.

Co zostaje? Zostaja pikarejskie opowie-
$ci szewca, Kaszuby, ktéry zelowal sanda-
ty Hitlera. Zostaja zdjecia z¢gbéw przedwo-
jennych mieszkadcéw miasta, odkopany
przypadkiem trup zolnierza, wspomnienie
Niemek, ktére w zimie gromadnie rodzity
slabe dzieci, grzebaly je i wyjezdzaly, przez
co katolicki ko$ci6t na jakis czas opustoszal.
Nade wszystko za$ zostaja zjawy, na ktére
czekaja miejscowi: ,czekajg nocy, az ich wo-
jenni kamraci z bagien wyjda nazlopa¢ si¢
piwa, pogada¢, pospiewal” (s. 35).

Cala opowie$¢ przekracza granice kon-
wengji, gatunkéw, jakby niestabilnoéci cza-
séw, ktére przedstawia — wojna, wygnanie
autochtonéw, redefinicja poje¢ swoj-obcey,
Kaszubi, Polacy, Niemcy, niemieckojezyczni,
kaszubskojezyczni, — polskojezyczni miesz-
karicy o mieszanym pochodzeniu nie mogli
juz by(’: po prostu Danzigerami, musieli wpi-
sa¢ si¢ w nowy schemat panistwa narodowego,
by sprosta¢ powojennej rzeczywistosci.
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Poszukiwania tozsamosci miasta, ale
i tozsamosci mieszkaficéw — widoczne cho-
ciazby w narracji o prébie okreslenia naro-
dowosci i nazwiska trupa zotnierza pod plo-
tem — wplywaja na plynno$¢ granic. Stad
odwolania do niezwyklego, magicznego,
do konwengji realizmu magicznego jako
odpowiedzi na wyzwania zwiazane z pré-
bg przedstawienia rozchybotanego $wia-
ta — owi ,wojenni kamraci z bagien”. Nie
przypadkiem pojecie realizmu magicznego
ukuto w czasach Republiki Weimarskiej,
rozchwianej po I wojnie, za pomoca ktére-
go w 1925 roku Franz Roh usitowal opisa¢
wygasanie nurtu ekspresjonizmu w malar-
stwie''. Gdansk, Sopot po II wojnie $wia-
towej stanowily réwniez gleboko rozchy-
botany $wiat — po masowej wedréwee lu-
déw, wygnaniu dotychczasowych miesz-
kaficow i przemieszczeniu si¢ przybyszéw
ze Wschodu, wygnanych z kolei z rejonéw
przedwojennej Rzeczpospolitej, ktérzy po-
rzucili swoja topografic Wilna, Lwowa, ale
i obszaréw wiejskich z Kreséw Wschodnich,
by znalez¢ si¢ w organizmie miejskim zruj-
nowanym, lecz jednak materialnie stojacym
wyzej niz wiejskie tereny Kreséw Wschod-
nich IT Rzeczpospolitej, musieli przeorgani-
zowal swojg pamie¢, nawyki i oglad $wiata,
by wynegocjowad whasng przestrze w tym
organizmie, w ktérym przyszlo im zy¢,
wérdd nielicznych pozostalych autochtonéw,
przybyszéw z Kaszub, z glebi Polski, a nade
wszystko — duchéw przesztosci.
Rozchwianie, niestabilno$¢, swoiste za-
wieszanie poza mapa historyczna, poza cza-

sem 1 przestrzenia oswojona, odzwiercie

11 S. M. Hart, Magical Realism: Style and Substance, [w:] A
Companion to Magical Realism, red. S. M. Hart i W.-Ch.
Ouyang, Woodbridge 2005, s. 1.

dla styl pisania Limona, gdy podjat prébe
okreslenia relacji z miastem, oswajanym,
nieoswojonym. W kontekscie tych upo-
rczywych préb adekwatne wydaja si¢ wat-
pliwosci Blackera, czy nieprzerwane zwiaz-
ki z danym miejscem sg absolutnie niezbed-
ne, by stworzy¢ pami¢é z miejscem tym
zwigzang'?. Blacker, na podstawie przepro-
wadzonych analiz, dochodzi do wniosku,
ze gwaltownie przerwane wi¢zy w mia-
stach $rodkowej Europy dowodza, iz jest
inaczej, wydaje si¢ jednak, ze czynnikiem
determinujacym przemiang relacji miedzy
miejscem, cztowiekiem i pamiecia jest czas.
O ile pokolenie dorostych deportowanych,
wykorzenionych ze swoich miejsc pamie-
ci zbiorowej mialo powazne problemy, by
wytworzy¢ ,organiczny zwiazek” z nowym
porzadkiem urbanistycznym, o tyle kolejne
pokolenia uktadaly nowe mapy, dokfadnie
tak, jak w cytowanym przez niego przypad-
ku Adama Zagajewskiego i jego ojca, przy-
bylego do Gliwic ze Lwowa. Gdarisk nie byt
wyjatkiem. Dzigki swej ztozonej historii —
cze$¢ autochtondéw pozostala, cze$é wysie-
dlonych powracala, jak Giinther Grass —
drugie pokolenie przesiedleicéw odnajdy-
walo w tej nieoswojonej, chybotliwej prze-
strzeni szans¢ tworczego jej przeksztalcania
i tworzenia nowych intersubiektywnych
pamigci miasta. Pisarze za$, jak Jerzy Li-
mon, Pawel Huelle, Mieczystaw Abramo-
wicz czy Stefan Chwin — wszyscy nalezacy
do potomkéw przesiedlonych — przyczyni-
li si¢ do wzbogacenia pamigci kulturowej
miasta, ktora tworzyl tez gdariski wysiedle-
niec, Giinther Grass.

12 U. Blacker, Memory, the City and the Legacy of the World
War Il in East Central Europe, dz. cyt., s. 22.
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w kategoriach badad nad pamigcia, uka-
zuje poszukiwania adekwatnego gatunku
literackiego, konwencji jezyka, ktére odda-
dza procesy historyczne zachodzace po ma-
sowych przesiedleniach w efekcie II wojny
$wiatowej. Zderzenie paradokumentalnego
charakteru opiséw, powiesci szkatutkowej,
elementéw pikarejskich, czy wrecz narra-
qji rozpychajacych ramy powiesci obyczajo-
wej, zdaja si¢ wigza¢ z niestabilnoscia cza-
s6w, w jakich powies¢ zostata umieszczona,
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jak réwniez wydarzeri historycznych i spo-
fecznych w miescie, ktére stanowi (a)mime-
tyczne odwzorowanie Sopotu czy Gdanska
po II wojnie swiatowe;.

W efekcie powies¢ zyskuje, gdy czytad
ja réwniez w kategoriach realizmu magi-

The Memory of the City in
Miinchhauseniada by Jerzy Limon

Abstract

The article analyses the first novel by Jerzy
Limon, Miinchhauseniada (1980), rooted in
a postwar seaside spa, whose prewar inhabit
ants, Germans, have been largely replaced by
dislocated people from Eastern Poland. Thus,
the new inhabitants were forced to renegoti-
ate its own identity. The novel, analysed with-
ing the framework of memory studies, traces
Limon’s pursuit of an adequate literary genre
which would depict the effects massive dis-
placement of people after World War II.

OLGA KUBINSKA — dr hab. prof. UG,
translatolozka, literacuroznawczyni, badaczka
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cznego, ktéry narodzit si¢ w niestabilnej Eu-
ropie po I wojnie $wiatowej, czyli w Repu-
blice Weimarskiej w 1925 roku.

Stlowa kluczowe: Miinchhauseniada,
powie$¢, realizm magiczny, pamigé, pamigé
zbiorowa

The juxtaposition of paradocumenta-
ry descriptions, picaresque novel or narra-
tive transgressing the limitations of conven-
tional novel of manners. All theses features
seem to be stemming from the instability
of the times in which the narration is set, as
well as from historical and social events in
a town which mimetically follows Sopot and
Gdansk after World War II. In consequence,
the novel offers additional insights if is in-
terpreted in terms of magical realism, which
first appeared in unstable post war Europe,
i.e. in the Weimar Republic in 1925.

Key words: Miinchhauseniada, novel,
magic realism, memory, collective memory.
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Poezja polska ostatnich dwustu
lat. Odczytania i przekroje, red.
Anna  Czabanowska-Wrébel
i Urszula M. Pilch, Wydaw-
nictwa Uniwersytetu Jagielloni-
skiego, Krakéw 2022, ss. 568.

Uprawianie

poezji  jest

wspélczesnie  zjawiskiem
dos¢ rzadkim. Znika, mi-
uwaz-

mowolnie, pewna

7

no$¢ i wrazliwo$¢ wzgle-
dem zmyf$lnie pouktadanych
wyrazow i wersow, a kunsztownosé poezji
lirycznej ustgpuje krétkim, a niezwykle
przemyslanym opowiadaniom. Nie moze
by¢ to jednak powdd rozpaczy i smutku de-
biutujacych adeptéw praktyki literackiej czy
koneseréw lirycznej sztuki stowa. Wniosek
dotyczacy permanentnoéci zmian jest wy-
facznie truizmem, nie godzi si¢ wigc o tym
pisa¢é, a godzi si¢ wylacznie z tym pogodzié.
O globalnych zmianach kulturowych i in-
nych przekonaniach estetycznych zwiaza-
nych z pisaniem poezji oraz wyjsciem liryki
poza sfer¢ stowa czyta¢ mozna wiele'. Nie-

1 A. Kaluza, Poezja, obraz, pismiennos¢ i wizualnosé od
1989 roku, ,,Wielogtos” 2020, nr 1, s. 37-56.

kazda

$niona i poglebiona inter-

mniej, uwspdlcze-
pretacja utworéw jest czysta
radoscia niejednego filologa.
Wszak wszystkiego o poezji
powiedzie¢ si¢ nie da, a ,,co-
kolwiek si¢ powie, jest ble-
dem™, a to daje mozliwos¢
badaczom i czytelnikom
na nieustajace poszukiwanie
senséw ukrytych. Pozwala
takze na powtérne odczyty-
wania i staranne przekroje.
Wspomniang radoscia byta lektura wie-
lowatkowego tomu: Poezja polska ostatnich
dwustu lat. Odczytania i przekroje pod redak-
cja Anny Czabanowskiej-Wrébel i Urszuli
M. Pilch, wydanego nakladem Wydawnic-
twa Uniwersytetu Jagielloriskiego®. Zbiér bli-
sko trzydziestu dziewieciu artykuléw staje
si¢ okazja do ponownego odczytania przede
wszystkim utworéw Adama Mickiewicza,
Bolestawa Le$miana czy Czestawa Milo-
sza. W kregu zainteresowan badaczy mozna
odnalez¢ takze takich pisarzy jak: Cyprian

2 B. Le$mian, Z rozmyslan o poezji, [w:] Szkice literackie
Warszawa 2011, s. 60.

3 Adres bibliograficzny do omawianej pozycji znajduje sig
w tytutowej czes$ci niniejszej recenzji.
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Kamil Norwid, Teofil Lenartowicz, Adam
Asnyk, Felicjan Falenski, Stanistaw Przyby-
szewski, Stanistaw Wyspianiski, Leopold Staff,
Jerzy Jankowski, Jarostaw Iwaszkiewicz, Zbi-
gniew Herbert, Stanistaw Baraniczak, Julian
Kornhauser, Eugeniusz Tkaczyszyn-Dycki,
Michat Sobol, Krzysztof Siwczak, Roman
Honeta. Przedmiotem opisu sa takze utwo-
ry takich pisarek jak: Maryla Wolska, Beata
Obertyniska, Kazimiera Zawistowska, Maria
Komornicka, Zofia Trzeszczkowska, Maryla
Czerkawska, Franciszka Arnsztajnowa, Mar-
celina Kulikowska, Maria Grossek-Korycka,
Wistawa Szymborska, Tamara Karren, Ur-
szula Koziol, Ewa Lipska, Lucyna Skomp-
ska, Olga Tokarczuk oraz Malgorzata Leb-
da. Ksiagzka stanowi zatem przekréj réznych
praktyk literackich i form artystycznych po-
czawszy od 1822 (wydanie pierwszego tomu
Poezyj Adama Mickiewicza) az do 2022 roku.
Ta wyjatkowa rocznica moze stanowié pre-
tekst do prezentacji utworéw poetyckich
ostatnich dwustu lat, jednak Autorom przy-
$wiecal inny cel. Publikacja zostala dedyko-
wana Profesorowi Marianowi Stali z okazji
jubileuszu siedemdziesi¢ciolecia, co dodatko-
wo sklonito Autorki i Autoréw do zapropo-
nowania danej cezury.

Marian Stala®, profesor Uniwersytetu Ja-
gielloriskiego, krytyk literacki, wspdtpra-
cownik ,,Tygodnika Powszechnego” oraz
kierownik Katedry Literatury Pozytywi-
zmu i Mlodej Polski na Uniwersytecie Ja-
gielloriskim od 2011 do 2020 roku. Badacz
w szczegdlnosci uwrazliwiony na ,,poetyke
stowa”. Koncentrowal swoje analizy na tek-
stach literackich od romantyzmu az po Mlo-

da Polske. Fascynowal sie przede wszystkim

4 Wszystkie informacje biograficzne prezentowane
w niniejszej recenzji pochodza ze strony internetowej
Uniwersytetu Jagiellonskiego, dostgpnej pod linkiem:
http:/www.pmp.polonistyka.uj.edu.pl.

poezja (Mickiewicza, Le$miana, Milosza),
lecz nie stronil od czytelniczych podrézy
réwniez w glab wspélczesnych utwordw.
Zaproponowa!l indywidualne podejscie
badawcze, ktére zaklada interpretacje jak

729

,»najblizej wiersza”. Ta ,,blisko$¢” tekstu jest
$cidle powiazana z wnikliwoscia analitycz-
na i wrazliwoscig Profesora. Formula nieja-
ko uwrazliwia odbiorcg na uwazne czytanie
poezji, w ktérej koncentracja nawet na jed-
nym wersie pozwala ,,wej$¢” w istote tekstu
lirycznego. Podejmowane w ksigzce rozwa-
zania sg bliskie omawianej metodzie, dzig-
ki czemu poznanie i interpretowanie poezji
nie jest wylacznie przedmiotem opisu, lecz
staje si¢ celem samym w sobie. Publikacja
wobec powyzszych zalozen zyskuje mniej
analityczny, a bardziej refleksyjny charak-
ter, a samo poszukiwanie semantycznych
odniesieri to raczej stawianie pytai niz po-
dawanie gotowych odpowiedzi: ,,[...] W po-
szerzonej metaforze «wierszy lozariskichy,
jak przypuszczam — podkresle: jak przy-
puszczam — prébujemy zapisa¢ wyjatko-
wo rzadki rodzaj doswiadczenia™. Ten ro-
dzaj ostroznosci w stawianiu tez czy analiz
z pewnoscig nobilituje nie tylko sam utwér
(w podanym przykladzie: Liryki Lozariskie),
lecz takze metode Mariana Stali, a w efek-
cie sens i istot¢ poezji. Niejednemu czytel-
nikowi przyjdzie w tym momencie na mys]
kategoria refleksyjnego dystansu®, ktéra nie
do$¢, ze zostala rozpowszechniona w ro-

7

mantyzmie¢/, to na dodatek nobilituje dy-

5 J. Lawski, ,,Liryki lozanskie jako metafora”, [w:] Poezja
polska ostatnich dwustu lat. Odczytania i przekroje, pod
red. A. Czabanowska-Wrobel [&] U. M. Pilch, Krakow
2022, s.33.

6  Kategoria refleksyjnego dystansu jest pochodng rozwa-
zan na temat opozycji podmiot-przedmiot, o ktorych pisat
Immanuel Kant, krytykujac w ten sposob Kartezjanski ra-
cjonalizm i empiryzm.

7 M. Warchala, Autentycznos¢ i nowoczesnosc. Idea auten-
tycznosci od Rousseau do Freuda, Krakow 2006, s. 261.
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stans, watpliwo$¢ i niedopowiedzenie, tak
obecne w omawianym szkicu.

Redaktorki publikacji (raz jeszcze przy-
wolam: Anna Czabanowska-Wrébel; prof.
dr hab. Katedry Historii Literatury Pozyty-
wizmu i Mlodej Polski; autorka wielu prac
na temat basni i basniowosci w literaturze,
a takze artykuléw poswicconych kategorii
dziecinstwa, oraz Urszula M. Pilch; adiunkt
w Katedrze Historii Literatury Pozytywizmu
i Mlodej Polski na Wydziale Polonistyki U],
przedmiotem badani Urszuli Pilch byt dia-
log poetyckich $wiatéw Juliusza Stowackiego
i Tadeusza Miciniskiego, stanowiacy podsta-
we rozprawy doktorskiej) podjely nielatwa
prébe usystematyzowania zrdznicowanego
zbioru artykuléw napisanych przez literatu-
roznawcéw reprezentujacych rézne pokole-
nia, a przy tym takze rézne metody badaw-
cze. Co wiecej, wspdlpraca przy przygoto-
waniu publikacji ,,wyszta” poza mury alma
mater Profesora Mariana Stali, gdyz pojawia-
ja si¢ badacze réwniez z innych osrodkéw na-
ukowych: Anna Legezyniska; Uniwersytet im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu czy Anna
Spélna;  Uniwersytet Technologiczno-Hu-
manistyczny w Radomiu, Jarostaw Lawski;
Uniwersytet w Bialymstoku. Tak wielowy-
miarowy przekréj poetyckich uniesieri po-
zwala czytelnikowi poszukiwad sedna, $rod-
ka prezentowanych propozycji literackich.
Propozycje owego $rodka zaproponowala —
wedtug Autorek — sama literatura: ,,[...] w po-
ezji polskiej ostatnich dwustu lat, gdy czytaé
ja za posrednictwem szkicéw Stali, dostrzec
mozna ,intensywny i zmienny rytm nadziei
i zwatpienia™®, co zostaje okraszone cytatem
Adama Zagajewskiego: ,,Poezja jest radoscia,

8 A. Czabanowska-Wrébel [&] U. M. Pilch, Wstep, [w:]
Poezja polska ostatnich dwustu lat. Odczytania i przekro-
Je,dz. cyt.,s. 12.

pod ktéra kryje si¢ rozpacz. A pod rozpacza
znéw jest rado$¢™. Taki drogowskaz wyzna-
czyly czytelnikowi Redaktorki publikagji,
proponujac rozpoczecie lektury od krétkich,
lecz filozoficznie skondensowanych rozwa-
zan filozofa i publicysty Jacka Filka na temat
Radosci mimo zniechgcenia.

Na szczeg6lng uwage zastuguje cze$é po-
$wigcona literaturze Mtodej Polski. W arty-
kule: Poetek Mtodej Polski fragmenty lunarne
(wraz z matq antologiq ksi¢zycowych wierszy
Mateusza Skuchy' zostaja przywolane po-
etki modernistyczne (wcze$niej wspomnia-
ne: Kazimiera Zawistowska, Maria Komor-
nicka, Maryla Wolska, Bronistawa Ostrow-
ska, Zofia Trzeszczkowska, Maryla Czer-
kawska, Franciszka Arsztajnowa, Marcelina
Kulikowska, Maria Grossek-Korycka), ktd-
rych twoérczo$¢ paradoksalnie (wbrew ty-
tulaturze) jest zdecydowanie solarna, a nie
lunarna. Lunarno$¢, jako przedmiot opi-
su, oddaje wedtug Autora poetycki wymiar
krajobrazu i niejednowymiarowy nastrdj
epoki. Autor w sposéb niezwykle przejrzy-
sty (za pomocg punktéw) prezentuje swoje
rozwazania, klasyfikujac poetki (na uzytek
tekstu) jako grupe, chociaz dotychczas za-
den z badaczy nie pokusit si¢ o takowe sca-
lenie. Problematyka zatem nie dotyczy jed-
nego utworu (tak jak w przypadku wigkszo-
$ci artykuléw pochodzacych ze zbioru), lecz
nadrzgdnego motywu charakterystycznego
dla twérczoscei pisarek Modej Polski.
Skucha
chy ksigzyca, pokazujac jego réznorod-

Mateusz wypunktowal  ce-
ne oblicza w wybranych utworach poetek
miodopolskich. Pod uwage wzial przede

wszystkim formy czasownikowe, epitety

9 A.Zagajewski, Anteny, Krakow 2005, s. 88.

10 Artykut znajduje si¢ na stronie 157. Mateusz Skucha jest
adiunktem w Katedrze Teorii Literatury oraz visiting pro-
fessor na Pekinskim Uniwersytecie Jezykow Obcych.
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(przymiotnikowe czy rzeczownikowe, roz-
budowane) czy pordéwnania, konkludujac
wlasne rozwazania nad motywem lunar-
nym stowami Stali o Micidskim: ,,autor
w Mroku gwiazd pisat nie tylko wiersze
o ksiezycu, ile wiersze ze stowem ksiezyc,
z lunarnym epitetem, poréwnaniem czy ob-

))11
razem

. Skucha swoja metodologi¢ opart
przede wszystkim na badaniach jakoscio-
wych, dobierajac repertuar najwazniejszych
(z omawianej perspektywy) utworéw.

W czgsci modernistycznej'? pojawiaja si¢
takze rozwazania dotyczace Androgyne Sta-
nistawa Przybyszewskiego oméwione w ar-
tykule Gabrieli Matuszek-Stec'®. Autorka
podaje informacje, ze w omawianym tekscie
zostaja przywolane elementy przygotowy-
wanego ,Wstepu” do krytycznej edycji po-
ematéw proza Przybyszewskiego, ktory uka-
ze si¢ jako pierwszy tom Dzief pisarza w ra-
mach grantu NPRH (na lata 2018-2023)".

Matuszek postanawia rozpoczaé swoje
refleksje od podania fragmentéw Androgyne
pominictych w wydaniach ksigzkowych®,
dodaje takze, ze przeksztalceniu ulegl pier-
wotny konstrukt autora, ktéry przez wspo-
mniane usuni¢cie poszczegblnych, ekspre-
sywnych akapitéw mégt wydawac si¢ niepel-
ny, nickoherentny, a przez owa niesp6jnosé

11 M. Stala, Fragmenty lunarne. Szkice o obecnosci ksigzy-
ca w poezji polskiej od schytku XIX do poczqtku XXI wie-
ku wraz z malg antologiq ksigzycowych wierszy poetow
Zachodu, Krakow 2021, s. 61.

12 'W omawianym szkicu Redaktorki nie wprowadzity po-
dziatu na poszczegodlne czg$ci, lecz zastosowaly chro-
nologiczny podziat publikacji, zaczynajac od najwcze-
$niejszych opublikowanych dziet az do utworé6w nam
wspotczesnych.

13 Prof. zw. dr hab. Uniwersytetu Jagiellonskiego; hi-
storyczka literatury, eseistka i tlumaczka literatury
z jezyka niemieckiego, w szczego6lnosci dziet Stanistawa
Przybyszewskiego.

14 Petna nazwa brzmi: Edycja krytyczna Dziel Stanistawa
Przybyszewskiego — serie A i B (utwory literackie).
Gabriela Matuszek-Stec podala t¢ informacj¢ w przypisie
(s. 119) w recenzowanym zbiorze.

15 Autorka powotuje si¢ na publikacje z ,,Zycia” 1899 nr 3
(s. 42 oraz s. 9), w ktorych znalazty si¢ pomijane w wyda-
niach ksigzkowych fragmenty.

w opisie tracit na walorach artystycznych
i estetycznych. Nie dziwi wiec fakt, ze po-
jawity si¢ takze niezbyt pochlebne recenzje
na temat omawianego poematu, a finalnie
réwniez na temat samego pisarza: ,,wyrzu-
ca on z siebie mnéstwo stéw wielkich, glo-
$nych, hatagliwych™'®.

Publikacja stanowi swego rodzaju ,,zejécie”
do ,,podziemi” Smutnego Szatana, a isto-
ta prezentowanych poszukiwan jest zrozu-
mienie artystycznych fascynacji ukazanych
w poemacie. Pomocna w tej (nietatwej) lite-
rackiej, a zarazem psychologicznej podrézy
jest proba odnalezienia determinacji pi$mien-
niczej autora Requiem aeternam. Aby jednak
zrozumie¢ motywacj¢ artysty, Gabriela Ma-
tuszek opisuje w artykule nie tylez biogra-
ficzne watki na temat Przybyszewskiego, ilez
podaje liczne odniesienia do tekstéw mniej
znanych czytelnikowi: listow St. Przybyszew-
skiego, a takze recenzji napisanych w jezyku
niemieckim na temat pisarza (,,Das literari-
sche Echo”), co staje si¢ ,,nowym $wiatlem”
w toku analiz. Nie brakuje takze standardo-
wych opracowan (Marii Podrazy-Kwiatkow-
skiej, Wojciecha Gutowskiego, Johna Marti-
na Fischera), aluzji do Biblii (Apokalipsa $w.
Jana) i lektur opartych na metodologii psy-
choanalitycznej (Freud, Lacan). Jedna z cie-
kawszych propozydji interpretacyjnych, ktére
podaje Gabriela Matuszek za Ralphem Tegt-
meierem (s. 122) jest watek erotyczny, ktory
u Przybyszewskiego nie taczy si¢ z dekaden-
tyzmem, a raczej z ,,okultyzmem i hermety-
zmem”, ponadto, wedlug Tegtmeiera wizje
ukazane w Androgyne przypominajg raczej

,»magiczne rytualty praktykowane w O. T. O.

[Ordo Templi Orientis] oraz tak zwane we-
dréwki astralne” (s. 122).

16 A. Drogoszewski, St. Przybyszewski, ,,W godzinie cudu”,
,,Glos” 1903, nr 4, s. 56-57.
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Swieze, unikatowe, a przede wszystkim
bardzo doglebne analizy poszczegélnych
utworéw literackich wyrézniaja recenzo-
wany tom. Czytelnik moze zapoznaé sie
z nowa odstona interpretacyjna wierszy po-
etek Mlodej Polski, znalezé nowy ,trop”
przy analizie poematu Przybyszewskiego,
a takze zglebi¢ dotad nieznane meandry
semantyczne liryk lozanskich, ktére zosta-
ty zaprezentowane jako metafora i rebus.
Warto takze zauwazy¢, ze nowa odstona
znanych utwordw wiaze si¢ czesto z réwnie
nowa metodologia literacka. W tomie moz-
na zauwazy¢ oczywiscie czysto biograficzna
(wrecz niekiedy intymna) metode odczy-
tania utworéw (bliska koncepcji Mariana
Stali), a takze ilosciowg probe zestawienia
motywdw, ktére pojawiajg si¢ w jednym
wierszu danego autora (O jednym wierszu
Bolestawa Lesmiana, autor: Katarzyna Deja)
badz w kilku wierszach kilku autoréw.
W przewazajacej wigkszosci Autorzy sta-
rali si¢ analizowa¢ teksty, zwracajac uwagg
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Recenzja ksiazki Narthropa
Frye, Straszliwa symetria. Stu-
dium twdrczosci Williama Bla-
kea, ttum. Michal Krawczyk,
wstepem  poprzedzil Lukasz
Front, Wydawnictwo Marek
Derewiecki, Kety 2022, ss. 649.

Recepcja twérczosci Willia-
ma Blake’a (1757-1827) sta-
nowi trudny do przeoczenia
fenomen. Urodzony ponad
dwiescie lat temu w Londy-

I JEGO UCZEN

Northrop Frye

Straszliwa symetria

= R -
= e

Studium tworczosci
Williama Blake'a

autorem urzekajacych pro-
stota Piesni niewinnosci i do-
Swiadczenia oraz prowoka-
antycypujacych
aforyzmy Fryderyka Nietz-

cyjnych,
schego, przystéw. Pomija
sie za to pdzniejsze poematy
Blake’a, ktérych wielowar-
stwowo$¢ oraz hermetyzm,
skutecznie odstrasza poten-
cjalnych czytelnikéw.
Kanadyjczyk  Northorp
Frye w swojej Straszliwej sy-

nie twérca wyrdznial si¢ w swoim otocze- merrii prébuje rozwikla¢ zagadke péznej —

niu przezyciami wizjonerskimi, zmagajac
si¢ przez cale zycie z etykietg szalefica. Prace

jakoby stabszej — tworczosci Blake’a. Rozpi-
sane na ponad pieéset stron dociekania lite-

plastyczne oraz utwory poetyckie ,szalone- raturoznawcze przedstawiaja gléwnie zapo-

go Blake’a” docenily dopiero pézniejsze po- znane ,ksiegi poetyckie” (takie jak Jeruza-

kolenia. Co prawda zainteresowali si¢ nim

lem, Milton czy niedokoriczone Cztery Zoa)

juz romantycy, ale dopiero wieck dwudziesty ~w biblijnych oraz anglistycznych kontek-

przyni6st osiemnastowiecznemu poecie po- stach. Ukazuja one co najmniej ekscentrycz-

pularnosé: prébowali go zrozumie¢ moder- nego tworce jako konsekwentnego myslicie-

nidci a takze zachwycali si¢ nim spragnie- la. Wedlug Frye’a, Blake praktycznie cale

ni odmiennych stanéw $wiadomosci hipisi.

zycie polemizowal z tak zwanym deizmem

Pewnie dzigki nim niezwykly poeta obecny  Johna Locke’a, a wyrazajac si¢ $cislej z teza-

jest w kulturze popularnej, migdzy innymi

mi zawartymi w jego Rozwazaniach dotyczq-

w muzyce rockowej czy tez filmie. W anto- cych rozumu ludzkiego. Absolutyzowaly one

logiach literackich Blake jest nade wszystko
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spierajac si¢ z filozofem (czy raczej jakby to
powiedzial Immanuel Kant fizjologiem
umystu”), przestrzega przed uwigdem ak-
tywnej strony poznania abstrakcyjnego oraz
ograniczeniom, ktdre petaja twércze mozli-
wosci wyobrazni. Jej moc w najpelniejszym
wymiarze wyraza niezbyt ortodoksyjnie
odczytywana Biblia, wskazujaca na artyste
jako na re-kreatora, odwiecznych opowiesci
o upadku oraz wyzwoleniu.

Wynaleziony przez kanadyjskiego litera-
turoznawcg klucz do rozumienia pézniej-
szej tworczosci Blakea stoi w opozycji do
dwéch rozpowszechnionych w literaturo-
znawstwie przekonan na jej temat. Podtug
pierwszego z nich, ,ksiegi poetyckie” wska-
zuja raczej na niedostatki warsztatowe uta-
lentowanego poety, ktéry nie potrafit spro-
sta¢ bardziej zlozonym formom wypowie-
dzi. Niekiedy si¢ dodaje, ze owe niedostatki
warsztatowe mialyby jakoby wynika¢ z pro-
bleméw natury psychologicznej. Na brak
struktury dziel niezwyklego Londyriczyka
narzekal wymownie Thomas Stearns Eliot,
doceniajac geniusz Blake’a, ale odmawiajac
mu statusu klasyka, zobowiazanego niejako
do sprawdzonych — $rédziemnomorskich —
wzorcéw. Frye, bronigc bohatera swojego
studium, wskazuje raczej na ciaglos$¢ po-
miedzy jego wczesnymi zapatrywaniami
a stanowiacymi ich realizacje péZniejszymi
utworami. Maja si¢ one nijak do roman-
tycznej, implikujacej panteizm, fascynadji
picknem przyrody. Przez co kwestionuja
one do$¢ rozpowszechniona opini¢ o pre-
-romantyzmie wizjonera.

Zgodnie z drugg z odrzucanych przez
Frye’a hipotez, pézny Blake przekraczal
ograniczenia sztuki. Stat si¢ mianowicie mi-
stykiem czy tez gnostykiem, wykorzystuja-
cym poetyckie srodki wyrazu do opisywania

nadprzyrodzonego wymiaru rzeczywistosci.
Bodajze najwybitniejszym entuzjasta ezote-
rycznego odczytywania ,ksiag poetyckich”
byl czlonek Tajemniczego Stowarzyszenia
Zlotej Jutrzenki i laureat Literackiej Na-
grody Nobla William Butler Yeates. Trud-
no bowiem przeoczy¢ w nonkonformistycz-
nym chrzeécijaiistwie Blakea odniesienia
do nauk Emanuela Swedenborga (satyrycz-
nie potraktowanych w Zaslubinach nieba
z piektem) oraz koncepcji Jakoba Boehmego
— zwlaszcza jego kategorii upadku. Kanadyj-
ski literaturoznawca wykazuje, iz Blake dos¢
wybiérezo podchodzit do tradycji ezoterycz-
nej, dystansujac si¢ chociazby od rewelagji
Rézo-Krzyza, pitagoreizmu czy medycy-
ny alternatywnej. Interesowala go przede
wszystkim poezja i twércza moc wyobrazni,
sklaniajaca do aktywnego postrzegania rze-
czywistosci, wykorzystujaca niejako uniesie-
nia mistyczne do celéw artystycznych.
Straszliwa symetria kanadyjskiego litera-
turoznawcy zostala opublikowana po raz
pierwszy w roku 1947. Obecnie juz ucho-
dzi za dzielo kanoniczne, ktére pomimo
serudycyjnego balastu” broni si¢ jako lek-
tura z dwéch wzgledéw. Po pierwsze, Frye
nigdy nie traci kontekstu swoich rozwazan,
jakim jest obrona aktywnej wyobrazni
przed zmora pasywnej percepcji. Po dru-
gie, Kanadyjczyk posiada réwniez ogrom-
ng latwo$¢ do wypowiadania si¢ w spo-
s6b sentencjonalny, co sprawia, ze czasami
trudno odrézni¢ niektére z jego twierdzen
od stynnych aforyzméw z ,piekta rodem”.
Trzeba tez przypomnied, ze uczony ten do
czaséw dekonstrukeji oraz réznych form
rewizji kulturowo-historycznych w  lite-
raturoznawstwie uchodzil za czotowy po-
sta¢ anglojezycznej humanistyki. Niewy-
kluczone, ze Straszliwa symetria, ktora jest
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dopiero trzecig z przettumaczonych na je- Anatomia krytyki oraz podrecznikowa syn-
zyk polski prac Frye’a, lepiej broni si¢ przed  teza o wplywie Biblii na literature, zatytu-
uptywajacym czasem niz sztandarowa ‘towana Wielki kod.

MICHAE WROBLEWSKI — doktor filozo- ,Przegladzie Religioznawczym?”, ,Studiach
fii oraz doketor literaturoznawstwa. Publikowat  z Historii Filozofii” oraz tomach pokonferen-
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LITATAR” DLA ZAAWANSOWANYCH

Recenzja ksiazki: Wiadystaw
Tatarkiewicz (1886—1980). Pa-
migd i wspomnienie, red. Rado-
staw Kuliniak, Mariusz Pan-
dura, Lukasz Rartajczak, Wy-
dawnictwo Marek Derewiecki,

Kety 2022, ss. 394.

Ponad czterdziesci lat temu
zgodne malzenstwo Teresy
i Wiladystawa Tatarkiewi-
czéw opublikowalo wspdlng -
ksiazke. Ksigzka sktadala sie .
z dwéch czesci: Wipomnier Pani Teresy oraz
Zapiskow do autobiografii Pana Wladystawa.
Tom Wiadystaw Tatarkiewicz (1886—1980).
Pamieé i wspomnienie uzupetnia pod wzgle-
dem dokumentalnym osobiste zapiski fi-
lozofa: zawiera mlodziedcze wiersze (je-
den z nich wydrukowano w mlodopolskiej
Chimerze), korespondencj¢ z czaséw wojny,
unikatowe wspomnienia krewnych a tak-
ze bezmiar archiwalnych fotografii. W wy-
mienionych materialach szczegélnie cen-
ne s pomniejsze pisma Tatarkiewicza. Po-
brzmiewaja w nich dyskretnie watki z Mysli
Blaise’a Pascala. Ksiazke rozpoczyna jednak
szczegblowe kalendarium, ktére, pomimo

WL ADLAW
ﬁAT?\RKIEWIcz
(1886-1980)

i wspomnienie

nattoku  faktéw, przemy-

Mnie
do gustu przypadly dwie

ca kilka anegdot.

sposréd nich. Puentowaly
one podwdjne zycie uczo-
nego: (przed)wojenne oraz
powojenne.

W pierwszej anegdocie
Tatarkiewicz spotyka nie
stroniacego od ezoterycz-
Diie nych zainteresowan Win-
Lutostawskiego.

»Co
Py-
tanie padto pod koniec II wojny $wiatowej

centego
Lutostawski zapytal:
pan pamigta z poprzedniego zycia?”.

w okupowanym jeszcze Krakowie a jego
wydzwiek okazal si¢ bolesnie przyziemny.
Tatarkiewicz wowczas uciekal ze zniszczo-
nej Warszawy z ocalonym re¢kopisem roz-
prawy O szczesciu. Wojna zabrata mu ro-
dzinny majatek oraz wielu uczniéw. Nie-
ktérzy sposréd nich uczeszcezali na pro-
wadzone w konspiracji zajecia. Wezesniej
profesor przyciagal do siebie w stolicy
(wczesniej pracowal w Wilnie i Poznaniu)
prawych studentéw (ci lewicujacy wy-
bierali si¢ pono¢ na zajecia Tadeusza Ko-
tarbiniskiego) oraz pisal na zaméwienie
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najstynniejszy w Polsce podrecznik filozo-
fii. Trzytomowa Historia filozofii uksztal-
towala uporzadkowany oraz zwiezly styl
jej autora, ktéry doktoryzowal si¢ na pod-
stawie rozprawy o Arystotelesie w neokan-
towskim Marburgu. A jego doktorat po-
wstal jeszcze w czasach, kiedy Polski nie
bylo na mapach Europy.

W kolejnej anegdocie osiemdziesigcio-
letni Tatarkiewicz po oficjalnym, a zara-
zem niechcianym spotkaniu urodzinowym,
zmierzy! si¢ z pytaniem siostrzenicy: ,,Jak si¢
czujesz po toascie Kotakowskiego?”. Wujek
jej za$ odpowiedziak: ,Nie pytaj mnie, jak
ja sie czuje. Spytaj lepiej Kotakowskiego,
jak on si¢ czuje!”. Mozna by powiedzie¢, ze
przedstawiona historia ukazuje ambiwalen-
gje relacji pomigdzy ziemianskim filozofem
a jego ,ludowg ojczyzng”. Z jednej strony,
skladajacy toast Kotakowski; z drugiej stro-
ny zaliczenie Tatarkiewicza — razem z Ko-
tarbinskim — do krajowego grona nestoréw
mito$nikéw madrosci. Tego samego Kota-
kowskiego, ktéry szesnascie lat wczesniej
zozyl na szanownego jubilata niestawny
donos. W ksigzce éw niestawny donos zo-
stal przedstawiony w calosci, uwidacznia-
jac nie tylko ideologiczne zacietrzewienie
marksistowskich studentéw (pono¢ przy-
chodzili na zajecia z pistoletami), lecz tak-
ze bledy w transkrypgji. Skutkiem donosu

MICHAL WROBLEWSKI — doktor filozo-
fii oraz doktor literaturoznawstwa. Publikowat
w ,ALBO albo. Problemy psychologii i kul-
tury”, ,Gdarskich Zeszytach Kulturoznaw-
czych”, ,Karto-Tece Gdariskiej”, ,Masce”,

Tatarkiewicza odsunieto od nauczania, a on
sam stat si¢, praktycznie do korica zycia, za-
pracowanym emerytem. Nic wigc dziwnego,
ze filozof nie mégl mie¢ najlepszego zdania
o ,ustroju stusznie minionym”, aczkolwiek
cierpko niekiedy przyznawal, iz w tamtym
czasie naukowcy nie cierpieli glodul.
Tatarkiewicz dla pokoleri absolwentéw
studiéw humanistycznych (i nie tylko) ko-
jarzony byt z podrecznikiem — zwanym nie-
kiedy ,tatarem”. Natomiast $wiadomogé
pogladéw i postaw jej Autora pozostawa-
fa odrobing, a co za tym idzie niezbyt na-
chalnie, zagadkowa. Owa zagadkowos¢ roz-
wiewaly przede wszystkim wydane przed
laty, cieszace si¢ sporym zainteresowaniem,
wspomnienia. Przypuszczam, ze ich powo-
dzenie korespondowalo z idealizowaniem
okresu dwudziestolecia mi¢dzywojennego
i 6wczesnej inteligencji. W dos¢ podobna
strung uderzaja redaktorzy Wspomnieii. ...
Ukazuja oni jeszcze wychowanego pod za-
borami Tatarkiewicza na tle ,fobuzéw od hi-
storii” zza zachodniej oraz wschodniej grani-
cy. W szczegdlnosci za$ przeciwstawiajac go
tym intelektualistom, ktérzy zaangazowa-
nie w marksizm potrafili przeku¢ w sukces —

mi¢dzynarodowa kariere naukowa.

I Por. ,,PRL nie naraza pisarzy i pracownikow naukowych
na gtoéd” — Teresa i Whadystaw Tatarkiewicz, Wspomnienia,
Zysk i S-ka, Poznan 2011, s. 218.

,Przegladzie Religioznawczym”, ,Studiach
z Historii Filozofii” oraz tomach pokonferen-
cyjnych. Nalezy do Polskiego Stowarzyszenia
Badari nad Zachodnim Ezoteryzmem. Adres

e-mail: m_wroblewski@outlook.com
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