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W Indiach, w okresie przed odzyskaniem niepodleglosci ufundowano wiele $wiatyn, kto-
re mialy urzeczywistniac¢ idee indyjskich reformatoréw spotecznych i religijnych propagu-
jacych wizje zreformowanego hinduizmu. Na jego potrzeby starano sie takze opracowac
nowg forme $wiatyni ,,Hindu Rashtra Mandir” W nurt ten wpisuja si¢ takze $wigtynie
okreslane mianem Birla Mandir fundowane przez kolejne pokolenia rodziny Birlow.
Wiszystkie one sg — jak dowodzg autorki prezentacji - formami cultural media majacymi
budowa¢ jednolita hinduska tozsamos¢ opierajaca sie o wykreowany ideat arja dharmy.
W artykule, na przyktadzie New Vishvanath Temple, ukazano mechanizmy retradycjona-
lizacji wykorzystane przez tworcow idei.
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Reinventing tradition in modern Hindu temples on the example
of the New Vishvanath Temple in Varanasi

In India, before regaining the independence, many temples were founded to implement
the ideas of Indian social and religious reformers who propagated the vision of reformed
Hinduism. For these purpose efforts were also made to develop a new form of the national
Hindu temple (Hindu Rashtra Mandir). This trend also includes temples known as Birla
Mandir funded by successive generations of the Birla family. All of them function, as the
authors of the paper claim, as forms of “cultural media” designed to build an uniform
Indian identity based on the created ideal of aryadharma. In the article, on the example of
the New Vishvanath Temple (Birla Mandir in Varanasi), the mechanisms of reinventing
tradition used by the creators of the idea are shown.

Key words: Birla Mandir, New Vishvanath Temple, aryadharma, Varanasi, identity,
ethics, national temple, reformed Hinduism

W XX w., gléwnie w okresie przed odzyskaniem przez Indie niepodlegtosci,
a wiec przed 1947 r., ufundowano wiele miejsc kultu, ktére mialy urzeczywist-
ni¢ idee licznych indyjskich reformatoréw, guru i §wietych zastanawiajacych sie
nad ksztaltem nowego, zreformowanego hinduizmu. Na jego potrzeby starano si¢
takze opracowa¢ nowa forme $wigtyni. W nurt ten wpisuja si¢ takze $wiatynie
okreslane powszechnie mianem Birla Mandir (dalej: BM), fundowane przez ko-
lejne pokolenia znanej w Indiach rodziny Birlow®. Jak twierdzimy, zostaly one po-
mysélane nie tyle jako miejsca kultowe, tj. jako miejsca, w ktoérych homo religiosus
wchodzi w illud tempus po to, by doswiadczy¢ sacrum, ale przede wszystkim jako
osrodki majace promowac okreslone wartosci kulturowe. W §wiatyniach tych ak-
tywno$¢ czysto religijna cho¢ nie znikala calkowicie, to jednak wyraznie schodzita
na plan dalszy, czy tez byla wykorzystywana jako $rodek pozwalajacy na uksztal-
towanie nowego, swiadomego swojej tozsamosci hinduskiego obywatela Indii.
Swigtynie mialy wigc by¢ nie tylko miejscami kultu, ale mialy sta¢ sie rodzajem
cultural media w znaczeniu opisywanym przez Miltona Singera® — mialy wyraza¢
aryjskie warto$ci i sprawia¢, aby zostaly one przyjete. Mialy by¢ manifestacja cnét,
ktore wlasciwe byly promowanemu modelowi postepowania okreslanemu jako
aryadharma. W tym przypadku termin dharma, najczesciej wigzany z prawem

> Szczegbdlowo o historii rodziny Birlow zob. Kudaisya (2013). Por. takze Kudelska, Kaminska-
-Jones, Staszczyk, Swierzowska (2019).

¢ Sformulowaniem tym Singer okreéla inne niz drukowane formy przekazu kulturowego
(np. sztuki performatywne, pie$ni, wystawy). Singer podkresla, ze ,,to wlasnie te formy, a nie druko-
wane ksigzki byly nosnikami wierzen i praktyki, wyrazajac w ten sposéb zywy swiatopoglad wiek-
szej czeci populacji”. Stowo cultural uzyte w tym kontekscie oznacza, zdaniem badacza, fakt, ze
media te w calej swojej réznorodnosci tworza (a de facto sa) kulture, a takze dobrze wspdlgraja
z innymi plaszczyznami kultury (Singer 1972: 76).
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badz obowigzkiem, a takze rodzajem porzadku, tak spotecznego, jak i indywidu-
alnego’, zestawiony zostal z okresleniem arya, ktére odwotuje si¢ do spotecznosci
Arya. Sg to mieszkaricy Bharatavarsa - Indii, a zatem obszaru zamieszkiwanego
przez czlonkéw wspoélnoty Arjow, ktory posiada unikatowy status spoteczny, ry-
tualny i soteriologiczny®. Wspdlnota ta budowana jest w opozycji do mleccha -
obcych - postugujacych si¢ innym jezykiem, wyznajgcych inne wartosci niz te
wynikajace z hinduskiej dharmy’. Jednak w przedsiewzieciu Birléw termin arya
traktowany jest szerzej — odnosi si¢ do wszystkich religii dharmicznych: hindu-
izmu (poczawszy od pierwszej fazy — wedyzmu), buddyzmu, dzinizmu, a takze
sikhizmu'’. Propagowanie hinduskiej/aryjskiej dharmy wiaze si¢ tu bezposrednio
z walka o nowe, niepodlegle Indie, ktérym nie zagrazaliby juz obcy - muzulma-
nie i Brytyjczycy. Ponadto faczone jest z przekazywaniem i utrwalaniem szlachet-
nych, prospolecznych, a nawet obywatelskich postaw, jakimi charakteryzowac si¢
powinni mieszkancy tego nowego panstwa. Warto tu przytoczy¢ jeden z napi-
sOw umieszczony na tablicy w BM w Delhi, ktdry precyzyjnie opisuje 6w ideal:
»Arja to ten, ktory jest kulturalny, fagodny, szlachetny i cnotliwy. Dziesie¢ zasad
dharmy: cierpliwos¢, przebaczanie, poskromienie zewnetrznych i wewnetrznych
wrogow, nieprzywlaszczanie cudzej wlasnosci, czystos¢, kontrola zmystow, roz-
waga, wiedza, prawdomoéwnos¢, wolno$¢ od zlosci — wszystkie te wieczne cno-
ty stanowig razem dharme, czyli religi¢”. Zwro¢my uwage, ze doboér powyzszych
cnoét etycznych jest na tyle uniwersalny, ze moze zostac przyjety i zaakceptowany
przez przedstawicieli réznych tradycji. Nadanie wymienionym tu cnotom walo-
ru religijnego mialo na celu wzmocnienie i uprawomocnienie przekazu, ktorego

7 Por. varna-asrama-dharma, np. Sellmer (2011).

8 Arya to dvija — podwdjnie urodzony, ktéry ma dostep do wszelkich $rodkéw rytualnych nie-
zbednych z perspektywy soteriologicznej. Jednak $rodki te zachowuja swoja moc i skuteczno$¢ je-
dynie na obszarze Aryavarta, ktdra jest miejscem ,,odpowiednim do odprawiania rytuatow i aktyw-
nosci soteriologicznej. Jest uprzywilejowana jako (...) ziemia czyndw oraz rozstrzygnie¢ rytualnych
i religijnych (...), na ktorej moga wyruszy¢ w droge do ostatecznego wyzwolenia z kregu narodzin
i $mierci (...)” (Halbfass 2008: 284-285). Okreslenie mleccha z kolei oznacza cudzoziemca, tego,
ktory z racji brakéw zwigzkoéw z Aryavarta, a takze ze wzgledu na brak znajomosci jezyka (san-
skrytu) nie moze staé si¢ cze$cig wspdlnoty religijno-rytualnej. Mleccha to kazdy obcy, ktéry nie
podziela wspélnoty rytualnej. Szczegélowo o tradycyjnej indyjskiej ksenologii zob. Halbfass (2008:
277-314).

® W inskrypcjach w Birla Mandir stowo drya uzywane jest wymiennie z terminem Hindii. Wy-
razenie Arya dharm w stowniku jezyka hindi ttumaczone jest jako sadacar (,,prawe lub moralne
postepowanie, grzeczna postawa’) lub uttam dcaran (,najlepsze postepowanie, zasada lub norma
postepowania’). Warto takze zauwazy¢, ze w jezyku hindi stowo dharm funkcjonuje potocznie takze
jako odpowiednik stowa ,,religia”. Por. Bahri (2008: 90).

1 Na wielu tablicach objasniajacych cel fundacji oraz deklarowang otwarto$¢ swiatyn dla wszyst-
kich, niezaleznie od wyznania i przynaleznosci kastowej powtarza si¢ objasnianie, do kogo odnosi
sie termin aryadharmi (,wyznawcy arja dharmy”). Np. inskrypcja znajdujaca si¢ w $wiatyni w Delhi
glosi: ,We hope all Aryadharami Hindus (including Sanatanists, Aryasamajists, Buddhists, Jains,
Sikhs etc.) will accede to our humble prayer” [wyrdznienie nasze].
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podstawowym zadaniem bylo, jak twierdzimy, formowanie obywateli nowych,
odrodzonych Indii.

Birla Mandir - informacje wstepne

Dzialalno$¢ fundacyjng rodziny Birléw, znanej w calych Indiach z niezwykle sku-
tecznej dzialalnosci biznesowej oraz prowadzonej na szeroka skale dzialalnosci
dobroczynnej, nalezy uznac za szeroko zakrojony i dtugoletni projekt. Jego inicja-
torem byl Raja Baldev Das (Baldeodas) Birla (1863-1956), ktorego nazwisko wid-
nieje na najwczesniejszych fundacjach, nastepnie projekt byl kontynuowany przez
jego synow (gtéwnie Jugalkishorea, 1883-1967, i Ghanshyamdasa, 1894-1983)
oraz wnukow (przede wszystkim Gange Prasada, 1922-2010). W efekcie, miedzy
1933 a 1998 r. powstalo 19 komplekséw $wiatynnych umiejscowionych gléwnie
w Indiach péinocnych i srodkowych!'.

Najwczesniej ukonczong, a jednoczes$nie najwazniejszg jest $wiatynia wznie-
siona ku czci Lakshminarayan w Delhi, otwarta w 1939 r. przy udziale Mahatmy
Gandhiego. Odegrata ona kluczowg role w ksztaltowaniu form architektonicz-
nych i dekoracji budowli w starszej grupie BM, w ktérych zawarto najwazniejsze
idee sztuki narodowej'>. Poza $wiatyniag w Delhi mozna do niej zaliczy¢ jeszcze
sze$¢ obiektow ulokowanych zaréwno w miejscowosciach o duzym znaczeniu hi-
storycznym, jak i w matych os$rodkach przemystowych. Sa to fundacje w Patnie,
Mathurze, Bradzradznagar (Lakshminarayan Mandir), Akoli, Kurukszetrze oraz
Bhopalu. Z grupa ta mozna powiazaé takze §wigtynie pos$wiecone Siwie w Bra-
dzradznagar oraz wspominang szczegdtowo nizej New Vishvanath w Waranasi.
Grupa ta pojawia si¢ jako pierwsza chronologicznie, a z racji cech architektonicz-
nych mozna okreslic¢ jg jako podazajaca za modelem nowej-nowoczesnej $wiatyni

""" W ramach projektu przeprowadzono badania we wszystkich kompleksach BM, zob. sprawoz-
dania z badan: Kudelska, Staszczyk, Swierzowska (2014, 2016, 2016a).

2 W trakcie badan terenowych wyszczegélnione zostaly dwie grupy $wiatyn (na podstawie roz-
nych form architektonicznych oraz programoéw ikonograficznych). Do pierwszej, starszej, zaliczono
budowle fundowane do polowy lat szes¢dziesiatych (grupe te charakteryzujemy nieco doktadniej
w dalszej czesci artykutu). Grupa druga, mlodsza, obejmuje fundacje wznoszone od polowy lat pie¢-
dziesigtych. Swiatynie te w odmienny sposéb realizuja postulaty artystéw poszukujacych w dawnej
architekturze sakralnej form mogacych reprezentowac styl narodowy. Tworza przestrzenie bardziej
sprzyjajace kontemplacji i medytacji niz obrzedom religijnym. Do tej grupy zaliczy¢ mozna bu-
dowle wzniesione w stylach wykorzystujacych dawne jezyki architektoniczne, inspirowane przede
wszystkim regionalnymi stylami Orisy, Madhja Prade$, Gudzaratu czy Radzasthanu. Kilka z nich
nawigzuje bezpoérednio do najznamienitszych przyktadéw hinduskiej architektury $wigtynnej,
np. do $wiatyni Surji w Konark (§wigtnia Birla Vivasvan-Surya w Gwaliorze z roku 1988) lub do
$wigtyni Radzarani w Bhubaneswarze (§wigtynia Siwy w Renukut wzniesiona w 1972). S3 to funda-
cje powstajace zardwno w wielkich osrodkach miejskich (Kalkuta, Dzajpur), jak i matych miejsco-
wosciach przemystowych (np. Renukut, Amlai).
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hinduskiej wyznaczonym przez Srisa Chandre Chatterjee (1873-1966)", poczaw-
szy od zalozenia w New Delhi. Swigtynia ta, podobnie jak i inne Birla Mandir
podazajace za tym projektem, sg dokladna realizacjg idei hinduskich $wigtyn na-
rodowych (Hindu Rashtra Mandir) wyartykulowang przez Swamiego Shraddha-
nande (1873-1966)'* oraz pomystodawce $wigtyni New Vishvanath w Waranasi -
Madana Mohana Malaviye (1861-1946)".

Hinduistyczna $wiagtynia New Vishvanath wzniesiona zostala na terenie kam-
pusu Banaras Hindu University w Waranasi. Ceremonia wmurowania kamienia
wegielnego miala miejsce w 1931 r., jednak z przyczyn finansowych $wiatynie
ukonczono dopiero w 1966 r. Rodzina Birlow znalazta si¢ w gronie ofiarodawcow
(sfinansowali ok. 80% przedsigwzigcia), ktorzy wsparli budowe New Vishvanath,
zwyczajowo zatem jest ona wlaczana do grupy BM'. Za jej pomystodawce oraz
autora najistotniejszych elementéw programu ikonograficznego uzna¢ jednak na-

3 Sris Chandra Chatterjee byt jednym z wazniejszych architektéw bioracych udzial nie tylko
w tworzeniu projektéw budowli, ktore mialy urzeczywistniaé styl narodowy, ale takze autorem wy-
stapien, traktatow estetycznych, w ktorych wyktadal podstawy stylu i uzasadnial jego Zrédta. Wiecej
na temat samego artysty por. np. Gupta (1991).

4 Swami Shraddhananda - indyjski edukator, propagator nauk Dayanandy Saraswatiego, jeden
z kluczowych przedstawicieli reformatorskiego ruchu Shuddhi, oredownik odnowy hinduizmu; au-
tor dzieta Hindu Sangathan. Saviour of the Dying Race (1926). Postulowal budowe hinduskich $wig-
tyn narodowych (Hindu Rashtra Mandir). Mialy to by¢ przestronne budowle mogace pomiesci¢
25 tysigcy wyznawcow, posiadajace specjalng sale (katha), w ktérej recytowano by codziennie frag-
menty Bhagawadgity, Upaniszad czy eposéw. W obrebie $wiatyni mialy sie takze znajdowa¢ miejsca
dla rekreacji. Aby zlikwidowa¢ powszechne w hinduizmie podzialy sektowe, Shraddhananda pro-
ponowal, by nowe $wiatynie dedykowa¢ trzem zeniskim mocom/emanacjom (matrisakti): Matce-
-Krowie (Gau-mata), Matce-Ziemi (Bhumi-mata) oraz bogini madrosci Saraswati-mata. Waznym
elementem ikonograficznym miata by¢ kolorowa mapa Matki Indii — Bharat Mata, umieszczona
w eksponowanym miejscu. Miala ona przypomina¢ wyznawcom o potedze ich ojczyzny. Szczego-
fowo o Shraddhanadzie zob. np. Jordens (1981). BM w Delhi realizuje wigkszo$¢ postulatow Shrad-
dhanady, wiecej zob. Kaminska-Jones, Staszczyk (2017).

1> Madan Mohan Malaviya - dziennikarz, oredownik upowszechniania jezyka hindi jako ogol-
noindyjskiego medium komunikacji, dzialacz polityczny i spoleczny, aktywista niepodleglosciowy,
wspolzalozyciel prawicowej partii Akhil Bharatiya Hindu Mahasabha oraz przewodniczacy Indian
National Congress, czlowiek, ktory zdefiniowal nacjonalizm hinduski. Malaviya w sposéb szczegdl-
ny koncentrowal si¢ na dziataniach majacych na celu stworzenie nowoczesnego i kompleksowego,
ale jednoczesnie zorientowanego narodowo systemu edukacyjnego. Byt ojcem zalozycielem Banaras
Hindu University (BHU) w Waranasi (6wczeénie Benares), a takze pomystodawca budowy w sa-
mym jego centrum New Vishvanath Temple. Szczegétowo o Malaviyi i historii BHU zob. np. Renold
(2005), Chaturvedi (1972). Dokladne informacje na temat genezy $wiatyni zob. np. Somaskandan
(2006).

6 Wg prof. Chandramauli Upadhyayi, zarzadcy New Vishwanath Temple, fundatoréw, ktorzy
wlaczyli sie w finansowanie budowy bylo duzo wiecej, nie jest zatem do konca zasadne nazywanie
tej $wiatyni ,,Birla Mandir” (informacja ustna, Waranasi, badania terenowe, 2016 r.). Faktycznie
jednak Birlowie wsparli tez budowe kampusu BHU, utrzymywali bliskie kontakty z Malaviyg i za-
pewniali go o gotowo$ci pomocy w realizacji jego planéw. Szczegdtowo o kontaktach rodziny Birlow
z Malaviya zob. Kudaisya (2013: 71).
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lezy Malaviye. Do dzi§ zachowaly si¢ nawet szczegétowe opisy jego wyobrazen
na temat struktury $§wiatyni i znaczenia poszczegélnych elementoéw, a takze szkic
planowanej fasady.

New Vishvanath Temple miala by¢, w zamierzeniu Malaviyi, materializacja
kulturowych i religijnych wartosci hinduskich, miata by¢ tez miejscem, w kto-
rym wartosci te beda mogly zosta¢ ukazane oraz przyswojone przez odwiedza-
jacych. Swigtynia miata by¢ miejscem ksztattowania nowego hinduskiego oby-
watela Indii. Mozna sadzi¢, ze wlasnie z tych powodéw nazwa $wiatyni w jasny
sposob nawiazuje do jednej z najstarszych i uznawanych za naj$wigtsze §wiatyn
hinduistycznych, czyli Vishvanath Temple w Waranasi. Zabieg ten wpisal projekt
Malaviyi w dtuga linie tradycji, ale jednoczesnie sprawil, ze zostala ona ukazana
w odnowionej formie.

Swiatynia jest takze realizacjg projektu Malaviyi, zgodnie z ktérym w kazdej
miejscowosci powinno powsta¢ miejsce przeznaczone na wspolne spotkania.
Podczas nich bytyby recytowane fragmenty pism, odbywalyby si¢ przedstawienia
tradycyjnych sztuk performatywnych, prowadzono by pogadanki i dyskusje na te-
maty religijne czy spoteczne. I tak tez dzieje si¢ do dzi§ w New Vishvanath Temple,
gdzie w dolnej, przestronnej sali odbywaja sie koncerty czy konkursy muzyczne.

Warto zauwazy¢, ze w dekoracjach tej wlasnie $wiatyni znajduje si¢ najwiecej
ttumaczen tekstow indyjskich na jezyk angielski. Motywacja takiego zabiegu nie
zostala nigdzie wskazana wprost. Mozna jednak sadzi¢, ze cho¢ uniwersytet (jako
calos$¢) mial w zamierzeniu stac si¢ kolebka zywego hinduskiego nacjonalizmu, to
jednocze$nie nie mozna zapomnie¢ o tym, ze miata to by¢ takze kuznia kolejnych
pokolen intelektualistow wyksztalconych zgodnie z najnowszymi zachodnimi
osiggnieciami w zakresie nauki, literatury czy filozofii. Chodzito o to, aby zna-
jac wlasng tradycje, mieli oni jednoczes$nie dostep do osiagnie¢ Zachodu, ktére
beda mogli wykorzysta¢ do tworzenia nowych Indii. BHU miat si¢ sta¢ miejscem
ksztattowania nowoczesnych elit hinduskich.

Z racji tego, ze $wiatynia New Vishvanath jako ostatnia nawigzuje do grupy
$wiatyn starszych, wykorzystujacych model §wigtyni narodowej (BM w Delhi), jej
forme oraz dekoracje w obecnym ksztalcie mozna do pewnego stopnia traktowaé
jako kolejne powtorzenie wczesniej wypracowanych elementéw. Niemniej jednak,
ze wzgledu na rozwiniecie pewnych motywoéw, wprowadzenie nowych postaci czy
tematow, a takze wykorzystanie w niej cytatéw z tekstow tradycji w wymiarze
wczesniej niespotykanym w innych BM, zostala ona wybrana na potrzeby niniej-
szej analizy jako najpelniej ilustrujaca zjawisko retradycjonalizacji hinduizmu
w architekturze §wigtynnej w Indiach.
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Tradycja wynaleziona w Birla Mandir

Program ikonograficzny w $§wiatyniach fundowanych przez rodzine Birléw opiera
sie, jak twierdzimy, na $wiadomym manipulowaniu symbolami w celu uksztalto-
wania nowej hinduskiej $wiadomosci, podzielanej przez nowa hinduska wspolno-
te — swiadomos$¢ wychodzaca poza podzialy religijne, sektowe i warnowe. Sym-
bole, motywy, toposy, postaci przedstawiane w BM odczytywane, jak mozemy
sadzi¢, przez odwiedzajacych $wigtyni¢ Induséw w sposdb intuicyjny', zostaly
skomponowane tak, aby wyrazi¢ zasadniczy przekaz, zamykajacy sie w wedyjskim
ekam sad vipra bahudha vadanti'®.

Oczywiscie przekaz taki wymaga uzasadnienia. Kazda religia zna wiele tego
rodzaju strategii uzasadniania, ale bez watpienia jedng z najbardziej uniwersal-
nych jest odwolanie si¢ do autorytetu tradycji. Tak tez jest w $wigtyniach fundo-
wanych przez rodzing Birléw. W tym jednak przypadku pojawia si¢ istotne pyta-
nie: ,,Do jakiej tradycji odwotluja sie fundatorzy $wiatyn?”. Pytanie to jest o tyle
wazne, ze, jak wiadomo, trudno moéwic o ,,tradycji indyjskiej”, bo ta, biorac pod
uwage zroznicowanie kulturowe Potwyspu Indyjskiego i rézne losy dziejowe jego
czesci nigdy nie istniata. Jak uwazamy, podstawowym zrédtem, do ktérego od-
wolywali si¢ tworcy $wiatyn jest ta czes$¢ tradycji, ktdrg Singer okreslal mianem
~Wielkiej Tradycji”*’.

Artysci i mysliciele, ktorzy stojg za opracowaniem programu BM wyraznie sig-
gaja wlasnie do tego rezerwuaru, ale w wielu punktach dokonujg §wiadomej rein-
terpretacji zaczerpnietych stamtad watkow, a takze swoistego ich rozszerzenia po to,
aby ich odczytanie moglo sta¢ sie mozliwe najbardziej inkluzywne i przez to uniwer-
salne, zgodne z przywotanym wyzej wedyjskim mottem. Przede wszystkim zostaje
wskazany korpus tekstow, ktdre zostaja uznane za zawierajace $wiety (a wiec umo-
cowany w tradycji oraz mogacy by¢ podstawa dla systemu normatywnego) przekaz.
Niezwykle istotne jest to, ze nie sg to jedynie teksty z kregu tradycji hinduskiej, ale

17 Por. na przyklad stwierdzenie Singera (1972: 76-77), ktéry podkreéla, ze hindusi wychowani
w przekazywanej ustnie tradycji maja ,intymne poczucie bliskosci” z postaciami pojawiajacymi sie
w tekstach, ,nasigkaja” wydarzeniami w nich przedstawionymi, wigc w sposob naturalny stajg sie
one dla nich no$nikami znaczen wykraczajacych poza bezpoéredni przekaz.

'8 To slynne zdanie, zaczerpniete z wedyjskiego hymnu (RV 1.164.46), wyraza in nuce idee¢ indyj-
skiego inkluzywizmu. Idea ta, ktdra z czasem staje si¢ koncepcja, mowi, Ze w swej najglebszej istocie
rzeczywisto$¢ jest jedna, wszechobejmujaca wszystko i bedaca wszystkim. Cho¢ tylko ona w pelni
istnieje, to jej natury nie mozna w sposob adekwatny uchwycic¢ i okresli¢. Przez to, ze w swej pelni
nie jest calkowicie uchwytna, przejawia si¢ na wiele postaci, nazywana jest wieloma imionami, przy-
pisuje sie jej rozliczne atrybuty czy moce.

1 Wielka Tradycja (Great Tradition) ma charakter refleksyjny, usystematyzowany, jest wcieleniem
najwiekszych osiggnie¢ danej kultury (intelektualnych i estetycznych), ktére sg zawarte i przedsta-
wione w rdznego rodzaju tekstach (zapisanych, przekazywanych ustnie czy wyrytych), jest podstawa
systemu aksjonormatywnego danej spotecznosci. Szczegdtowo zob. Singer (1972).
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takze i te zwigzane z innymi religiami dharmicznymi. W $wiatyniach wskazuje sie
takze na teksty z innych tradycji: chrzescijanskiej, zydowskiej czy konfucjanskiej.
Wskazane zostajg reprezentujace wszystkie te tradycje postaci mitologiczne, ktéore
wyrazaja okreslone wartosci, ukazani zostaja charyzmatyczni przywddcy, liderzy re-
ligijni, $wieci, medrcy i mistycy, a takze naukowcy i politycy (sic!) — stowem osoby,
ktdre mialy istotny wplyw na ksztaltowanie rzeczywistosci®.

Tradycja, do ktdrej odwoluje si¢ przekaz ptynacy z BM, jest wigc tradycja ,wy-
naleziong” (Hobsbawm 2008). Nie oznacza to jednak, ze jest ona tworem sztucz-
nym wprowadzonym w miejsce ,,prawdziwej” tradycji. Przeciwnie, takie wynajdy-
wanie tradycji jest rodzajem mechanizmu pozwalajacego na dokonywanie zmian,
ktdry ,,uruchamia si¢” w sytuacji konfrontacji z nowymi rzeczywisto$ciami kul-
turowymi. Singer mocno podkresla, ze tradycjonalizm indyjskiej cywilizacji nie
jest wrogiem modernizacji. Odwrotnie — nalezatoby go postrzega¢ jako ,wbudo-
wany mechanizm adaptacyjny stuzacy do dokonywania zmian’, jako seri¢ proce-
sow, ktére pozwalaja na wlaczenie nowych (lub zmienionych starych) elemen-
tow i uprawomocnienie ich*. Wéréd skltadowych tego procesu Singer wymienia
miedzy innymi archaizacje czy reinterpretacje, my za$ ponadto dodamy i moc-
no podkreslimy takze dekontekstualizacje i idealizacje. Wprowadzenie, a przede
wszystkim uzasadnienie zmian, jak podkresla badacz, jest o tyle proste, ze przy
braku jednolitej, ,,oficjalnej” wykladni tradycji, stosunkowo fatwo jest znalez¢ taki
jej element, ktory moze funkcjonowac jako ,,poprzednik” wprowadzonej innowa-
cji (Singer 1972: 404-405). Tradycjonalizacja, i tak jest, jak sadzimy, w przypad-
ku BM, nie jest wigc mechanicznym odtwarzaniem tego, co stare, ale twérczym
przeinterpretowywaniem watkow starych i wlaczaniem nowych elementdw, takze
i tych zaczerpnietych z innych obszaréw kulturowych.

Tradycja narodowa w Birla Mandir

Wymyslone tradycje mialy zawsze bardzo istotne znaczenie dla dazen o charakte-
rze narodowosciowym oraz dla wszystkich zwigzanych z tym zjawisk, takich jak
nacjonalizm, tozsamo$¢ narodowa, symbole narodowe, dzieje narodowe, jezyk

0 Wiecej informacji na ten temat zob. Kudelska, Staszczyk, Swierzowska (2016b).

21 Jest to proces, ktory Singer okresla obrazowo jako ,metabolizm kulturowy” [cultural meta-
bolism] i opisuje jako jeden z podstawowych mechanizméw indyjskiego tradycjonalizmu. Badacz
podkresla, ze ,,tradycjonalizm cywilizacji indyjskiej polega na (...) jej zdolnoséci do wlaczania inno-
wacji w rozszerzajaca sie i zmieniajaca strukture kultury i spoleczenstwa. Zdolnos¢ ta ujawnia sie
w szeregu mechanizméw adaptacyjnych i proceséw radzenia sobie z tym, co nowe, obce, inne. Dzia-
tanie tych mechanizméw adaptacyjnych umozliwia pojawienie si¢ czegos na ksztalt »metabolizmu
kulturowego«, ktéry wchlania kulturowo obce byty, segreguje je, rozdrabnia do form uzytecznych
i w konicu wbudowuje je w rodzima »kulturowa protoplazme«” (Singer 1972: 385).
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narodowy. W Indiach, w ktérych trudno w ogéle méwi¢ o jednym narodzie, pro-
by stworzenia fundamentéw nie tyle narodu, co raczej pewnego poczucia przyna-
leznosci wspolnotowej, podejmowali niemal wszyscy reformatorzy spoteczni od
czasébw Ram Mohan Roya (1772-1833). Istotnym elementem tego projektu byla
tradycja. Nie jest to zabieg zaskakujacy — przeciwnie — w $wietle ustalenn Hobs-
bawma (2008: 20-21), okazuje si¢ jak najbardziej uzasadniony, poniewaz wspot-
czesne narody zazwyczaj daza do tego, by ukazac¢ swoje istnienie jako zakorzenio-
ne w odleglej, niekiedy wrecz mitycznej przesziosci.

W przypadku projektu Birlow chodzi o stworzenie aspirujgcej do uniwersal-
nosci tradycji, ktéra mogtaby sta¢ si¢ tradycja narodows, a wigc byltaby rodza-
jem plaszczyzny porozumienia dla réznych tradycji indyjskich i jednoczesnie
pozwalala na wlaczenie we wlasny obreb elementéw wspodlczesnosci. Jednak,
jak podkresla Singer (1972: 59), taki proces splatania wielu réznych watkéw
w jednolita narodowa kulture, musi mie¢ charakter wysoce selektywnego pro-
cesu, ktory z jednej strony prowadzi do stworzenia nowej i nowoczesnej ja-
kosci kulturowej, z drugiej zas zachowuje elementy stare, ,tradycyjne”. Caly
wspolczesny ruch nacjonalistyczny (i to nie tylko w Indiach) pelnymi garscia-
mi czerpie z tak zwanej kultury tradycyjnej. W Indiach wraz ze stopniowym
dochodzeniem do niepodleglosci, wraz z ksztaltowaniem si¢ poczucia pewnej
wspolnoty, ale i odrebnosci, to zainteresowanie tradycja stalo sie czescig pro-
cesow politycznych. Singer podkresla, ze jezyk, (narodowa) historia, zabytki,
kultura ludowa, muzyka itd. zaczety by¢ traktowane jako symbol indyjskiej toz-
samosci. W ten sam sposob patrzono na narodowg flage, parlament i elektrow-
nie atomowe. Wszystkie wymienione przez Singera elementy mozna bez trudu
odnalez¢ w przekazie ptynacym z BM, a staje si¢ on jeszcze wyrazniejszy, gdy
umie$cimy go w szerszym kontekscie spolecznej dzialalno$ci rodziny. Pojawia-
jace si¢ w $wigtyniach odwolania do wspolnoty jezykowej i religijnej, postaci
medrcéw i $§wietych, postaci i wydarzen historycznych, elementéw tradycyjnej
sztuki czy architektury, podkreslanie pewnej integralnosci geograficznej, ale tez
muzea (archeologiczne, sztuki wspotczesnej), tradycyjne sztuki performatywne
(promowane przez tworzenie w obrebie kompleksow swiatynnych infrastruktu-
ry do ich wystawiania), a takze wszelkie inwestycje o charakterze ,naukowym”
(planetaria, muzea nauki, uczelnie) i wiele innych — wszystko to staje si¢ sym-
bolem nowej tradycji narodowej — zakorzenionej w przesztosci, ale wychodzacej
i realizujgcej si¢ w terazniejszosci.

Wszystkie te najistotniejsze, nie tylko z kulturowego, ale tez z religijnego
punktu widzenia postaci, wydarzenia i teksty wlaczane s3 w przestrzen swiatyn
i ich otoczenia, niczym obiekty w wielkim muzeum tradycji hinduskiej. Czes¢
z nich zyskuje ksztalty specjalnie wymyslone na potrzeby tej stwarzanej na nowo
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tradycji*>. Inne przywotywane sag w formach juz ustalonych, mozna rzec ustan-
dardyzowanych, w wiekszosci za$ zdekontekstualizowanych i modelowych?®.
Cechg nadrzedng jest eklektyzm, a celem uniwersalizacja i nauczanie. Dzigki
inkluzywistycznemu podejsciu niemal kazdy odwiedzajacy, ktéry utozsamia si¢
z ktérakolwiek z religii dharmicznych, moze odnalez¢ w $wiatyniach cos z wta-
snej tradycji i poczud sie czescig tej wielkiej hinduskiej spotecznosci, a w efekcie
indyjskiego narodu*. Odwiedzajacy moze takze wzbogaci¢ lub uzupelni¢ swoja
wiedze o przesztosci Indii - jej wielkich wladcach i bohaterach, o najwazniejszych
swietych tekstach, ktdre objasniaja nadrzedne wartosci prawego czlowieka, a jed-
nocze$nie pokazuja, jak mozna je wykorzysta¢ wspotcze$nie. Zwiedzajacy BM,
ktore zaklasyfikowane zostaly do starszej grupy, sa od wejscia prowadzeni przez
poszczegolne elementy tej tradycji, a dzigki przyjetej formie wtasciwie nie potrze-
buja przewodnikéw. Sg nauczani nowego hinduizmu ogladajac wybrane staran-
nie postaci bostw, swietych, duchowych przewodnikéw i prawych wladcow. Ich
wzorcowe wizerunki zostaly tak zaplanowane, aby postaci mozna byto od razu
rozpoznac. Przy czym, nalezy zaznaczy¢, ze tworcy zadbali takze o szczegdtowe
opisanie oséb i scen, aby ogladajacy nie miat watpliwosci, na co i dlaczego patrzy.

To przesunigcie z funkgji religijnej w strone edukacyjna jest tym bardziej inte-
resujace, Ze poruszamy sie tu w spoleczenstwie, ktore postrzegane jest jako dos¢
specyficznie podchodzace do instytucji edukacyjnych i muzealnych. Jak trafnie
spostrzegaja Arjun Appadurai i Carol A. Breckenridge, w tzw. spoteczenstwach
zfozonych, jak indyjskie, edukacja czeéciej zwigzana jest z praktyka, nieformal-
nymi: uczeniem sie i socjalizacja. Sg to takze, co szczegdlnie istotne w tym przy-
padku, spoteczenstwa, ktorych historia i dziedzictwo nie s jedynie zamkniete
w muzeach i ksigzkach, a raczej sg zywa czescia srodowiska i tym samym kluczo-
wym elementem procesu uczenia si¢ (Appadurai, Breckenridge 1992: 34). Mozna
zatem stwierdzi¢, ze funkcjonowanie BM idealnie wpisuje si¢ w charakter spo-
teczenstwa hinduskiego. Jego cztonkowie nie musza uczy¢ sie o swej przesztosci
religijnej w ,,sztucznym $rodowisku”, jakim mogtoby im sie jawi¢ muzeum (o ile,

2 Splata sie to rzecz jasna z debatg nad charakterem sztuki narodowej, pochodzeniem form, zré-
dlami inspiracji, por. przyp. 10.

W tym czasie odkryto tez i zabezpieczono w muzeach wiele dawnych dziel sztuki. Wg T. Gu-
hy-Thakurty (2004: 216, 225-226) niektore z nich otrzymaly drugie zycie jako symbole narodowe,
np. tworzac trzon wystaw promujacych indyjskie dziedzictwo. Zostaly jednak oddzielone od szer-
szego architektonicznego i religijnego kontekstu. W innej analizie mozemy przeczytaé, ze muzea
w Indiach moga by¢ odbierane jako miejsca o niejasnym charakterze, z racji wciaz zywej przesztosci
w budowlach sakralnych (dawnych §wiatyniach). W efekcie potrzeba ,,sztucznego” zabezpieczania
dziedzictwa jest znikoma, co wigcej oddzielanie obiektow sakralnych od codziennych nie jest po-
wszechne. Zob. Appadurai, Breckenridge (1992: 39).

W $wiatyniach poézniejszych/drugiej grupy (przede wszystkim w Hajdarabadzie i Dzajpurze)
w spoleczno$¢ religijng, swego rodzaju duchowa wspélnote, wlaczani sg takze przedstawiciele kre-
gow judeo-chrzeénijanskiego i konfucjanskiego.
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rzecz jasna, nie s3 koneserami dawnej sztuki indyjskiej). Nie musza ogladac
w nim wyrwanych z przestrzeni sakralnej wizerunkéw bdéstw?*. Dodatkowo maja
dogodne warunki do poznawania tradycji religijnych, kluczowych dla nich frag-
mentdow literatury objawionej i komentarzy do niej, a takze do zglebiania dziejow
Indii w ,,praktyce”, o ktérej wspominaja cytowani wyzej badacze. Dla praktykow,
ktérzy miniong tradycje pojmuja jako wcigz zywa i aktualng, tym bardziej istot-
ne jest ogladanie jej i zdobywanie o niej wiedzy w miejscu, ktére moze najlepiej
sples¢ przeszlos¢ z terazniejszo$cig oraz w ktérym jej wykorzystanie moze by¢
obserwowane na biezgco. W przypadku analizowanych przez nas zjawisk spo-
teczno-kulturowych mozna za takie miejsca uzna¢ wlasnie BM. Oczywiscie,
zaznaczy¢ przy tym nalezy, ze w kontekscie budowania nowego narodu/spote-
czenstwa, na poczatku projektu Birlow, z racji potrzeby ,,odnalezienia” dawnego,
wspoélnego rdzenia, kwestia tzw. prawdy historycznej/faktéw schodzi na dalszy
plan. Istotniejszym natomiast staje si¢ wykreowanie takiej przestrzeni sakralnej,
gdzie te ,,uszyta na miare¢” przeszto$¢ mozna zobaczy¢, zglebié, a najlepiej jeszcze
odnies¢ do sytuacji biezacej (w przypadku BM w Delhi, ktéra otwarta zostata
w 1939 r. bedzie to oczywiscie walka o niepodlegtos¢ od Brytyjczykéw i rozwia-
zanie kwestii muzutmanskiej).

Aryadharma - nowa wizja

Jak wspominaty$my wyzej, pomystodawcy projektu BM w sposéb §wiadomy ma-
nipulujg elementami tradycji tak, aby stworzy¢ jej nowa wersje. W przedsiewzie-
ciu chodzi o zbudowanie zakorzenionego w przeszlosci fundamentu, na ktérym
mozliwe bedzie tworzenie jednolitej, mozliwie inkluzywnej wspolnoty hindu-
skiej. Wyjatkowo czytelna ilustracjg takiej strategii jest panel znajdujacy sie w BM
w Delhi, Waranasi i innych $wigtyniach starszej grupy, ukazujacy osiem posta-
ci, ktére s uznawane za najdoskonalszych glosicieli dharmy*. Takie zestawienie
pozwala na niezwykle szeroka konceptualizacje tego terminu. W $wiatyniach sa
tez jednak inne panele, ktérych przekaz wyraznie zaweza rozumienie tego ter-
minu, przede wszystkim, jak uwazamy, w celu wzmocnienia wizji pierwotnego,
mitycznego ztotego wieku. W czasie tym mial istnie¢ idealny $wiat, w ktérym
panowata powszechna rdwnos¢ i szczesliwos¢, ktérego mieszkancy zyli w nieska-
lanym, czystym $rodowisku naturalnym, a wyznawali religie, ktéra byta pierwot-

» Np. zdaniem Guhy-Thakurty (2004: 216, 221, 233) mozemy tu obserwowac przejscie od wi-
zerunkow rytualnych do obiektow artystycznych, a wiec z sytuacja, w ktorej muzea ,,pozbawiaja
je zycia”

% Sa tam, zgodnie z zamieszczonymi podpisami: Brahma, Visnu, Rudra, Guru Nanak, Swami
Dayanand, Buddha Bhagavan, Adya Sankaracarya, Mahavira Svami.
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ng — doskonalg i niewypaczona wersja hinduizmu. W tej wizji, wlasnie z takiej
pierwotnej religii, traktowanej jako korzen wszelkiej duchowosci, ma wyrasta¢
nie tylko gtéwny pien — hinduizm, ale i inne odgalezienia, w tym dwie najwcze-
$niejsze wielkie indyjskie tradycje — buddyzm i dZinizm.

Panele niosgce taki wlasnie przekaz w BM zawieraja zaréwno wizerunki Bud-
dy Sakjamuniego (oryg. Buddha Sakyamuni), jak i reprezentantéw dzinizmu -
najczesciej jest to pierwszy tirthankara Ryszabhadewa (oryg. Rsabhadev). Takze
oni reprezentujg tradycje, ktorag mozna nazwa¢ aryadharma. Poza jednym pane-
lem w $wigtyni w Waranasi napisy im towarzyszace s jedynie w jezyku hindi.
Zdecydowana wigkszo$¢ wigze ideal arya z buddyzmem, co - zwazywszy na fakt,
w jakim stopniu twoércy koncepcji BM cenili budddyzm i jak mocno byto podkre-
slane jego znaczenie od czaséw renesansu indyjskiego — nie powinno zaskakiwac.
Dzinizm byt i pozostal raczej tradycjg lokalna, najprawdopodobniej ze wzgledu
na zdecydowanie bardziej rygorystyczne wymagania samodyscypliny, ktérym
podporzadkowac musieli sie jego adepci. W tym miejscu warto jeszcze zaznaczyé,
ze dosy¢ podobng strategie przeinterpretowania klasycznych poje¢ braminskich,
jakiej dokonali w BM autorzy programu, przypisywano takze Buddzie. Wsrod
nich pojawia si¢ m.in. zblizone rozumienie terminu bramin - zgodnie z nim nie
urodzenie, ale przymioty (gtéwnie etyczne) czynia cztowieka braminem.

Wspomniane powyzej przedstawienia facza w sobie tylko dwie tradycje - hin-
duizm z buddyzmem badz hinduizm z dzinizmem. W BM w Waranasi znajdu-
je si¢ jednakze interesujace dla nas w tym kontekscie zestawienie trzech paneli
z przedstawieniami Ryszabhadewy, Buddy i Kapili. Pod nimi umieszczono zas
obszerne komentarze?” odnoszace si¢ do ich roli w tradycji arya, dodajmy, uwy-
puklajace takie elementy reprezentowanych przez nich nurtéw, ktére te tradycje
wzmacniajg, jednoczesnie czyniac ja uniwersalna.

Pierwsza postaé - reprezentant dzinizmu, podpisany jest jako ,Czcigod-
ny Rsabhadev - pierwszy tirthankara dzinijskiego odgalezienia aryadharma,
[czczony] takze [przez] wyznawcow sanatana dharma”®. Nastepnie w sanskry-
cie wymieniono pie¢ yama (powsciagnie¢): ahimsa (nie-krzywdzenie), satya
(prawdoméwnos¢), asteya (zakaz kradziezy), brahmacarya (wstrzemigzliwos¢),
aparigraha (nieposiadanie), z objasnieniami w jezyku hindi. Tekst umieszczony
ponizej wyjasnia, ze wyliczenie pod reprezentantem dzinizmu zalecent moralnych
zaczerpnietych z klasycznego traktatu jogi — Jogasutr Patanidzalego, nie jest przy-
padkowe: ,,Te wlasnie pie¢ yama systemu jogi, ktére przeznaczone sa dla pragna-

¥ Co znamienne dla tej $wiatyni, przekaz jest skierowany do odbiorcy bardziej zaznajomio-
nego z tekstami tradycji, lecz jednoczesnie w tym przypadku (co juz dla tej $wiatyni typowe nie
jest) inskrypcje sa zapisane wylacznie w dewanagari (gléwnie w hindj, z nielicznymi fragmentami
w sanskrycie).

* Przeklad tredci inskrypcji z j. hindi - A. Staszczyk, sanskrytu - M. Kudelska.
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cego wyzwolenia (mumuksu), czyli chcacego osiagna¢ najwyzsza blogos¢, w tek-
stach dzinijskich nazywa si¢ pigcioma wielkimi §lubami, natomiast w buddyjskich
rozumiane sg one jako pie¢ zasad moralnych” Z fragmentéw tekstow na tym pa-
nelu wynika zatem, Ze istnieje (istniala?), jaka$ odwieczna (sanatana) dharma,
ktdra nalezy traktowac jako aryadharma. Dzinizm jest jedna z jej odgalezien, zas
podstawa dla wszystkich praktykujacych i pragnacych wyzwolenia jest przestrze-
ganie pieciu wielkich §lubéw moralnych, tozsamych z pigcioma yama opisanymi
w traktacie Patandzalego. Po raz kolejny wyraznie podkreslono wigc tu etyczny
fundament aryadharma, a Ryszabhadewa jest jego uosobieniem.

Na kolejnym panelu przedstawiono Budde, pod nim za$ umieszczono obja-
$nienie, ze uznaje go 70 milionéw przedstawicieli/wyznawcow aryadharma, a za-
tem hinduséw i buddystéw?. Wizerunek potaczono z cytatami z Dhammapady,
Gity oraz Matsya-purany i Garuda-purany.

W tradycji indyjskiej wcielenie Buddy nie jest ujmowane jednoznacznie, za-
tem w $wigtyniach Birlow, zwlaszcza w zestawieniu z cytatami z puran, nie moze
by¢ traktowane jedynie na poziomie inkluzywizmu hinduskiego, jako wlacze-
nie heterodoksyjnego systemu w tzw. darya (hinduska) dharme z calym jego
dobrodziejstwem. Przywolanie gloséw braminskich niechetnych nowej religii,
traktowanie jej jako idealnej do wyeliminowania nieprawych z grona hindu-
s6w, musi zastanawia¢. W pozostalych swiatyniach bardzo czesto powielany jest
wizerunek Buddy, ktéry pojawia sie¢ w dwdch rolach: nauczyciela buddyjskiej
doktryny oraz straznika dharmy. W BM odnajdujemy wiele przedstawien, ktére
opatrzone sg cytatami z Dhammapady, ktére, podobnie jak w BM w Delhi, pota-
czone s3 z fragmentami z puran objasniajacymi pojawienie si¢ Wisznu na ziemi
w tej wlasnie awatarze. Na omawianym przez nas panelu z BM w Waranasi o ta-
kim niejednoznacznym ujeciu postaci Buddy wprost méowi fragment z Matsya-
purany (1.145.39 1 41): ,W celu ochrony bogdéw i innych oraz w celu zniszczenia
adharmy, w celu zmylenia niewiernych, Wasudewa [przyjdzie] ponownie jako
Budda”. Na tym panelu cytaty z Dhammapady zostaly tak dobrane, aby uspdj-
ni¢ wizerunek Buddy z powszechnie uznang wyktadnig hinduizmu i najwaz-
niejszymi zasadami postepowania w systemach reprezentowanych przez Kapile
i Ryszabhadewe. Najpierw przytoczono dwa fragmenty z Dhammapady, ktérych
przestanie jest oczywiste. Ten, kto stosuje si¢ do zalecen nauki Buddy (Dham-
ma), moze by¢ nazwany szlachetnym (arya). Postepujac zgodnie z Dhammyg,
czlowiek jest wyciszony, pogodny, zmartwienia nie spedzajg mu snu z powiek.

" Napis (w jezyku hindi) glosi: ,,70 milionéw wyznawcéw arjadharmy z Indii, Chin, Japonii, Sri
Lanki, Birmy i innych krajéw wezwanych w imie Buddy i hinduistéw, ktérzy czcza awatare Buddy,
uznawszy go za nauczyciela’. Poczawszy od fundacji w Delhi podpis ten towarzyszy wizerunkom
Buddy, pojawia si¢ tez na tablicach z inskrypcjami z buddyjskich pism. Powtarza si¢ w kolejnych
$wiatyniach.
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Ten, kto to wie, jest medrcem. Drugi z tych fragmentéw niesie przestanie bardzo
podobne do tego, ktére zawarte jest w zamieszczonym tu fragmencie z Bhaga-
wadgity. Czytamy w nim o osobistej odpowiedzialnosci za popelniane czyny.
W obydwu fragmentach wystepujacy termin atman/atta wskazuje zaréwno na
indywidualny, jak i uniwersalny aspekt podmiotu.

Zasada podmiotowosci, w tym kontekscie - istoty swiadomosci, moze by¢
podstawa wlasciwej postawy i prowadzi¢ do wyzwolenia. Za$ ten, kto nie do-
strzega uniwersalnego wymiaru $wiadomosci, kto postepuje wedlug wasko
pojetego egoistycznego interesu, oddala sie od prawdy i wyzwolenia. Atman
sprzyja temu, kto postepuje wlasciwie, a zagraza temu, kto oddala si¢ od prawo-
$ci — dharmal/dhamma.

Kolejne z przywolanych na panelu fragmenty Dhammapady (23.13) nakazuja
szacunek dla matki, ojca, sramany (czyli wedrownego ascety) i bramina. Wypel-
nianie tych powinnosci, poza zasadniczym postuszenstwem wobec Nauki Bud-
dy, przynosi jeszcze wymierny, dos§wiadczalny efekt — uzyskanie szczescia juz tu,
na tym $wiecie. Dalsze za$ (15.8) wymieniajg cele i motywy postepowania, ja-
kim kieruje si¢ w zyciu czlowiek, poczynajac od zdrowia i bogactwa, z najwyzsza
w hierarchii nirwang. Uzyskanie wyzwolenia transcenduje cele doczesne, ale to
poprzez ich realizacje¢ czlowiek zmierza ku celowi najwyzszemu. Jasne jest zatem,
ze rdwniez Budda wybrany zostal po to, by zilustrowaé pewne cnoty i sposob
postepowania, jakie powinny charakteryzowac tego, kto realizuje ideal, jaki wy-
znacza aryadharma.

Trzeci z paneli przedstawia mitycznego medrca Kapile. Podpis pod nim glo-
si, ze jest on ,,tym, ktéry zna prawdziwa nature rzeczy, czyli filozofem systemu
samkhya”. Przypisuje si¢ mu stworzenie monistycznego systemu filozoficznego,
w ktérym droga do wyzwolenia jest opisanie rzeczywistosci w jezyku kategorii —
tattva — i rozpoznanie roznicy pomiedzy przedmiotem a podmiotem dziatania.
Na panelu, pod postacig Kapili, mamy wigc stosowne cytaty. Najpierw przywotany
jest fragment z dziela Samkhyasitra (6.54-5) méwigcy o tym, ze ,,dzialaczem jest
ahambkara - »ja czynigce, a nie purusa (byt podmiotowy), a zaréwno samo dzia-
lanie, jak i stworzenie pochodzi od zmieszanego (omroczonego) umystu”. Ponizej
natomiast przytoczono wersy z Bhagavadgity (13.19-22), w oryginale sanskryc-
kim i w ttumaczeniu na hindi. Jest to wlasciwie obszerniejsze objasnienie krotkiej,
powyzszej sutry. Omoéwiono tu nature prakrti (zasada tworcza) i purusy, jako ist-
nosci odwiecznych, ale zupelnie od siebie réznych. Wskazano na niezmienno$¢
i nieporuszonos¢ natury purusy, za wszelka zmiane i dzialanie odpowiedzialna
jest prakrti.

Cho¢ na tym panelu wystepuje wizerunek wprost przywolujacy tradycje sankh-
ji, to oczywistym jest, ze odwoluje si¢ on do szeroko pojetej tradycji sankhji-jogi.
Joga byla i jest traktowana w Indiach jako metoda w pelni uniwersalna. Sformuto-
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wane w klasycznym traktacie Patandzalego dwa pierwsze etapy o$mioczlonowej
sciezki jogi yama i niyama (nakazy) okreslaja zasady etycznego i moralnego po-
stepowania przyjmowane przez wszystkich uwazajacych sie za wyznawcoéw sana-
tanadharmy — odwiecznej dharmy. Jogin to wszakze ten, kto powsciagnal zmysty,
oczyscil umysl, dziala nie tylko w imie swojego indywidualnego dobra, ale tak,
jak nakazuja odwieczne prawa - dharma. Dzieki temu ma wglad w prawdziwg
nature rzeczywistosci, staje si¢ medrcem — wzorem 1i inspiracjg dla innych. Ka-
pila - jako ostatnia z postaci wybrana przez tworcow dekoracji, wskazuje zatem
kolejne elementy tradycji indyjskiej, koncentrujace si¢ na trzech filarach: etyce,
wladciwym postepowaniu i wlasciwym poznaniu - w ten sposoéb daryadharma
otrzymuje nowa szeroka i przez to inkluzywna interpretacje wykraczajaca poza
religie dhramiczne.

Konkluzja

Analizowane powyzej tréjdzielne przedstawienie w BM w Waranasi niejako in
nuce wskazuje powyzsze rozumienie pojecia aryadharma upowszechniane przez
tworcow programu tych $wigtyn. Przede wszystkim odnosi si¢ ono do tradycji,
ktore powstaty i uksztaltowaly sie na subkontynencie indyjskim®. Przy tym za-
tozenia ontologiczne (ktére ujawni¢ moglyby wiecej réznic niz podobienstw) ce-
lowo nie sg tu przywolywane, aby wykaza¢ jak najwiecej wspdlnych cech w tych
nurtach. Nacisk polozony zostal natomiast na etyke oraz praktyke dzialania.
W takim ujeciu przekaz wpisuje sie tym samym w specyficzne dla wszystkich
indyjskich tradycji podejscie, w ktéorym ortopraksja jest traktowana jako waz-
niejsza niz ortodoksja. Najwlasciwszym postepowaniem jest zrozumienie natury
czynu - karman i podjecie w zwigzku z tym odpowiedniej praktyki. Wydaje sie,
ze otwarto$¢ fundatoréw na inne tradycje nalezy rozumie¢ w tym wlasnie sensie:
kazdy, kto podporzadkuje si¢ powyzszym zalozeniom, moze by¢ uznany za arya.
Wielcy, starozytni indyjscy nauczyciele duchowi glosili, ze droge do doskonatosci
i ostatecznego wyzwolenia rozpoczynamy od treningu moralnego. Tylko osoba
szlachetna, czysta moralnie — drya — zastuguje na miano medrca i zdaza do osig-
gniecia najwyzszego celu. I tylko taka osoba, uznana przez innych za wzér, moze
stac si¢ naturalnym przywddca.

W przypadku BM - grupy starszej — wyraznie chodzito o wykreowanie jed-
nolitej tradycji hinduskiej, wlaczajacej wszystkie religie dharmiczne po to, by po-
kaza¢ symboliczng wspdlnote mieszkancéw Indii, zbudowa¢ dla niej podstawy
oraz przelozy¢ na poczucie wspolnej tozsamosci, natomiast w przypadku $wigtyn

30 Z tego wzgledu takze pozniejsze tradycje — sikhowie, santowie, bhaktowie — beda si¢ jak najbar-
dziej w ten nurt wpisywac.
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pozniejszych chodzilo, jak sadzimy, o stworzenie wizji hinduizmu jako religii uni-
wersalnej, ale jednocze$nie nadrzednej w stosunku do wszystkich innych, w tym
takze spoza indyjskiego kregu kulturowego. Celem tego dzialania bylo wzmocnie-
nie i dowarto$ciowanie hinduskiej tozsamosci, ale tez, w sytuacji coraz silniejszej
westernizacji Indii i konkurencji ze strony idei oferowanych przez $wiat zachodni,
pokazanie jej jako ufundowanej na podstawie warto$ci uniwersalnych, ktdre obej-
muja wszystkie inne obecne w innych systemach odniesienia.
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