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Michal Wréblewski'
Sztuka w $wiatopogladzie Jerzego Prokopiuka

Jerzy Prokopiuk jest autorem wielu publikacji po$wieconych ezoteryce, czesto wypowia-
dajacym si¢ na temat sztuki, zwlaszcza literatury pigknej. Jego $wiatopoglad, inspirowany
gltéwnie antropozofig Rudolfa Steinera, skupia sie na rozwoju ponadnaturalnych zdolno-
$ci czlowieka za posrednictwem ezoteryki, skladajacej si¢ z trzech integralnych czesci:
gnozy, mistyki oraz magii. Kluczowym momentem w ludzkim rozwoju jest przejscie od
poznania materialnego do poznania imaginatywnego, polegajacego na przemianie my-
$lenia racjonalno-empirycznego w myslenie o charakterze symbolicznym. My$lenie sym-
boliczne mozna odnalez¢ rowniez w tworczodci artystycznej, traktowanej réwniez jako
jeden z wyznacznikéw rozwoju osobowosci, zdolnej na odpowiednim stopniu rozwoju do
poznania rzeczywistosci duchowej.
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The art in the worldview of Jerzy Prokopiuk

Jerzy Prokopiuk is an author of many articles about esoteric, who also often speaks about
art — especially fiction literature. His worldview, is mainly inspired by Rudolf Steiner’s
anthroposophy, focuses on development of over natural human abilities through esoteric.
For him there are three integral parts of esoteric: gnosis, mystique and magic. Important
event in human development is transition from material knowledge to imaginative knowl-
edge, depends on transformation rational and empirical thinking into symbolic thinking.
This kind of thinking we can find also in artistic creation, which is one indicator of per-
sonality development. Mature personality is ready to know spiritual reality.
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Sztuka w publikacjach Prokopiuka

Jerzy Prokopiuk jest wybitnym tlumaczem, znawcg ezoteryki i osoba otwarcie
przyznajaca sie do swojego gnostycznego swiatopogladu. Szczegélnie cenione sg
jego tlumaczenia z jezyka niemieckiego. Wsrdd nich znajduja si¢ réwniez prace
przekladowe jego ulubionych autoréw, ktérych nazywa mistrzami. Sg to: twor-
ca antropozofii Rudolf Steiner, twdrca psychologii analitycznej Carl Gustav Jung
i wielki niemiecki poeta Johann Wolfgang Goethe (Prokopiuk 2007: 16). Proko-
piuk jest réwniez autorem kilkuset tekstow oraz ponad dwudziestu ksiazek, kto-
re w duzym stopniu dotyczg ezoteryki. Prace te ujawniaja proby wypracowania
oryginalnego $wiatopogladu oscylujacego pomiedzy optymizmem gnozy trans-
formacyjnej i pesymizmem gnozy eskapistycznej. Rezultatem tych poszukiwan
jest koncepcja gnozy lateralnej zakladajacej istnienie oraz mozliwos$¢ tworzenia
rzeczywisto$ci alternatywnych.

Prokopiuk w autobiograficznej ksigzce, zatytulowanej Rozdroza, czyli wyzna-
nia gnostyka (2004), wymienia sze$¢ najwazniejszych obszaréw tematycznych
swoich tekstow, do ktérych naleza kolejno:

1. Antropozofia — nauka ta w najwigkszym stopniu uksztaltowala ezoteryczne

zainteresowania Prokopiuka.

2. Psychologia - przede wszystkim Jungowska, ktora przez wiele lat stanowila
dla Prokopiuka narzedzie autoterapii. Oprécz Junga polski gnostyk oma-
wia pogladéw innych psychoanalitykéw (Zygmunt Freud, Erich Fromm,
James Hillman), a takze psychologéw humanistycznych (Viktor Frankl)
i transpersonalnych (Stanislav Grof).

3. Literatura romantyczna — oprocz wspomnianego juz Goethego Prokopiuk
analizuje dziefa takich autoréw jak Friedrich Schiller, Adam Mickiewicz
czy Juliusz Stowacki.

4. Historia ezoteryki — obejmujaca antyczny gnostycyzm i jego pdzniejszego
kontynuacje takie jak sredniowieczny kataryzm czy nowozytny rézokrzyz,
splatajaca si¢ z dziejami magii, na przyklad astrologii i alchemii.

5. Tak zwany paradygmat wyobrazni - paradygmat ten glosi postulat
uwzglednienia czynnika imaginatywnego w procesach poznawczych, co
dzieje sie w ramach fizyki kwantowej oraz psychologii glebi. ,Nowa fizy-
ka” i ,nowa psychologia” w ocenie polskiego ttumacza ma doprowadzi¢
przemian w $wiadomosci ludzkiej, a co za tym idzie - do nastania nowej
ery w dziejach ludzkosci, przepowiadanej przez Ruch Nowej Ery (New Age
Movement).

6. Sztuka, zwlaszcza literatura pickna - zainteresowanie to jednak pod-
porzadkowane jest ezoterycznym poszukiwaniom, co zdaje si¢ sugero-
wac tytul jednej z jego ksiazek Pigkno jest tylko gnozy poczgtkiem (2007).
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Zaprezentowany przeglad tekstow pozwala sadzi¢, ze polski gnostyk uwaza
sztuke oraz piekno za jedno ze swoich wazniejszych zainteresowan (Proko-
piuk 2004: 111-112).

Swiatopoglad gnostyka

Prokopiuk swoj $wiatopoglad okresla na dwa sposoby: teoantropocentryzmem (an-
tropoteocentryzmem) i spirytualistycznym holizmem. Teonatropocentryzm w naj-
wigkszym stopniu koncentruje sie na Bogu, czy wyrazajac si¢ $cislej (Nad)Bogu,
ktéry wedlug Prokopiuka to Unio Oppositorum, Jednos¢ czy tez Pelnia przeci-
wienstw. W jego wizji 6w Najwyzszy Bog jest Bytem i Niebytem, taczacym w sobie
wszystkie przeciwienstwa, zawierajagcym przede wszystkim mito$¢, wolnosé¢, kre-
atywno$¢, moc, prawde, dobro, tworczos¢ i piekno. Symbolicznym wyrazem (Nad)
Boga jest rozrastajgce sie w nieskoficzono$é Drzewo Zycia i Poznania, rodzgce nie-
skonczong ilos¢ kosmoséw i ich Demiurgéw, a wraz z nimi réwnie nieskonczona
ilos¢ kosmoséw alternatywnych. Ow Najwyzszy Bdg jest istota ponadosobows,
zdolng jednak do przejawiania si¢ na sposéb osobowosci licznych Demiurgéw.
Prokopiuk twierdzi, ze Demiurgiem $wiata, w ktérym zyjemy, jest Jahwe, rozumie-
jac jego imie jako ,Ten, ktory sie staje” (Prokopiuk 2004: 173).

W wiekszym jednak stopniu $wiatopoglad polskiego gnostyka wydaje si¢ an-
tropoteocentryzmem, gdyz punktem wyjscia dla jego rozwazan jest czlowiek roz-
patrywany z dwoch punktéw widzenia: czlowieka-Boga jako procesu i Boga-czto-
wieka jako idealu. Czlowiek-Bdg zmienia sie, rozwijajac przede wszystkim swoja
wolnos¢ jako istote relacji taczacej cztowieka z Najwyzszym Bogiem, osiagajac
najwyzsza forme¢ wolnosci, jaka jest kreatywno$¢, czyniaca czlowieka niemalze
réwnego Bogu. Prokopiuk zaktada, Ze cztowiekowi jest dana mozliwos¢ tworzenia
wlasnych §wiatéw alternatywnych. Natomiast ideatem jest Bog-Czlowiek, czyli
Jezus Chrystus. Dla Prokopiuka Chrystus Zmartwychwstaly to nie tylko ,,czto-
wiek ziemski”, lecz obdarzona odmienny statusem ontycznym Istota Kosmiczna,
stanowigca wzor soterycznej pracy nad sobg w wymiarze duchowym. W odroz-
nieniu od chrzescijanstwa réznych wyznan religijnych (katolicyzmu, prawosta-
wia i protestantyzmu) chrzescijanstwo ezoteryczne traktuje Zycie, §mier¢ i zmar-
twychwstanie Chrystusa jako zjawisko o charakterze wylacznie duchowym, a nie
fizycznym (Prokopiuk 1999: 206).

Prokopiuk réwniez nazywa swdj $wiatopoglad spirytualnym holizmem. Spiry-
tualnym, poniewaz przyjete w nim jest zalozenie, Ze to duch, a nie materia jest isto-
ta rzeczywisto$ci. Spirytualny holizm stanowitby rodzaj monizmu pluralistyczne-
go, w ktérym substancja podstawowa przejawia si¢ na wiele sposobéw. Monizm
pluralistyczny wystepuje w trzech zasadniczych odmianach: materialistycznej,
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spirytualistycznej badz neutralnej. Przedstawicielem monizmu pluralistycznego
w wersji neutralnej jest Spinoza (Strézewski 2003: 275-276). W wersji materiali-
stycznej zasadniczo mozna go utozsamic z naturalizmem ontologicznym.

Wedlug Prokopiuka najwazniejsza jest kategoria ducha, poniewaz zaklada ona
podmiotowy czynnik, uzasadniajacy ludzkie dazenie nie tyle nawet do doskona-
tosci, co uzyskanie przez czlowieka boskiego statusu, zgodnie ze stowami Chry-
stusa z Ewangelii wedlug $w. Jana: ,,Bogami jestescie”. Jednym mankamentem tego
$wiata jest ilo$¢ cierpienia i zla, ktory jest potrzebny, by doskonali¢ tego ducha
w wielu skazanych na niepowodzenie prébach (Prokopiuk 2008a: 142).

Prokopiukowi bliskie jest rowniez podejscie holistyczne, w ktérym calos¢ po-
siada swoje czesci stanowigce catosci wzgledem innych czesci (Prokopiuk 2004:
148-149). Holizm réwniez sugeruje, ze poznanie calosci domaga si¢ réwniez
catkowitego zaangazowania podmiotdw w proces poznawczy, wrecz uczynienia
z cztowieka instrumentu poznania rzeczywistosci duchowej poprzez przeksztal-
canie jego mozliwosci kognitywnych, afektywnych i wolitatywnych. Innymi sto-
wy, celem praktykowania ezoteryki jest przeksztalcenie myslenia, uczu¢ i woli.
Przeksztalcone myslenie staje sie gnoza, ktére umozliwia poznanie imaginatywne
(zastgpuje ono pojecia symbolami). Przeksztalcone uczucie staje si¢ mistyka, kto-
ra umozliwia poznanie inspiratywne (polegajace na potaczeniu sity myslenia z do-
tychczas podswiadomym uczuciem). Przeksztalcona wola staje si¢ magia, ktora
umozliwia poznanie intuitywne (wiazacym myslenie z nieSwiadoma wolg). Tym
samym Prokopiuk w duzej mierze powtarza twierdzenia Steinera na temat gnozy,
mistyki i magii.

Ezoteryka i gnoza

Ezoteryka zwana jest réwniez przez Prokopiuka okultyzmem oraz metareligia.
Ezoteryka jest wedlug niego dziedzing ludzkiego poznania, wykraczajaca poza
zdolnos$ci realizowane przez czlowieka obecnie, stad postulat przekraczania
ograniczen poznawczych czy tez poznania racjonalno-empirycznego. Myslenie
empiryczno-racjonalne, umozliwiajace uprawianie nauki oraz wykorzystywanie
techniki, domaga si¢ przeksztalcenia w myslenie o charakterze imaginatywno-
-symbolowym, dazacym do poznania sfery sacrum, czyli §wiata duchowego i osta-
tecznie (Nad)Boga. Uczucie, stanowigce bardzo czesto o egoistycznych pragnieniach
i lekach, winno zosta¢ przeksztatcone w miltos¢ do (Nad)Boga i $wiata duchowego,
wyrazajac che¢ polaczenie sie z nim. Magia za$ przeksztalca akty woli, przemie-
niajac czynem siebie wraz ze $wiatem w imie (Nad)Boga. Dzieje si¢ tak wtedy, kie-
dy mamy do czynienia z magiem bialym kierujacym si¢ bezinteresowna miloscia.
W innym wypadku mamy do czynienia badz z egoistycznym magiem szarym, badz
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z nienawistnym magiem czarnym dazacym nie tyle do realizacji falszywie rozumia-
nego dobra, lecz z premedytacja szerzacym zto (Prokopiuk 2014: 197).

Prokopiuk w swoich pismach najwigcej miejsca poswieca gnozie, odrdzniajac
ja zarazem od gnostycyzmu i opisujac relacje pomiedzy gnoza, mistyka i magia.
W ksiazce Ostatni, koricowy (2016: 25-26) pisze:

Przez gnoze (gr. gnosis — poznanie, wiedza) rozumiem «transracjonalne» poznaw-
cze do$wiadczenie przez cztowieka siebie (czyli swej jazni, duszy i ciata), a poprzez
nie - jako instrumenty - $wiata materialnego, $wiata duszy i $wiata ducha. Gno-
za jest poznaniem, ale przede wszystkim poznaniem transracjonalnym, to znaczy
wychodzacym syntetycznie poza przeciwienstwo racjonalnosci i irracjonalnosci,
nie wyrzeka zatem sie poznania racjonalno-empirycznego; sama zresztg jest empi-
ryzmem wyzszego rzedu: daje mozno$¢ poznania duchowego poprzez przemiane
duszy i ciala cztowieka. (...) W pierwszej kolejnosci gnoza ma da¢ cztowiekowi
orientacje w czasoprzestrzeni kosmosu, w ktérym zyje, ukaza¢ mu jego pocho-
dzenie i aktualng kondycje, w ktorej sie znalazt, a ponad wszystko wskaza¢ droge
wyzwolenia z tej kondycji.

Gnoza, pojeta jako ,,zasada gnozy”, nie jest gnostycyzmem wskazujacym na jej
historyczng realizacje, jaka jest gnostycyzm, zwany réwniez religia gnostycka.
Poczatki gnostycyzmu siggaja czasow przedchrzescijanskich. Dlatego mozna mo-
wi¢ m.in. o gnostycyzmie hellenistycznym (hermetyzmie) czy zydowskim (man-
daizm). Gnostycyzm zatem nie jest herezja chrzescijanska, aczkolwiek wchodzit
z nim cz¢sto w synkretyczne zwigzki.

Z historycznego punktu widzenia gnostycyzm jako religia $wiatowa funkcjo-
nuje do III w. Odrodzil sie jako manicheizm (III-IX w.), pdzniej za$ jako bogo-
milizm w Bulgarii (X w.), czy kataryzm w potudniowej Francji pod koniec $re-
dniowiecza. Wedtug Prokopiuka powstanie religii gnostyckiej jest wypadkowa
doswiadczenia gnozy przez jej licznych twércow, ktére przyczynito si¢ przede
wszystkim do powstania struktur gnostyckich w obrebie funkcjonujacych juz re-
ligii, chociaz zdarzaly si¢ wyjatki od tej reguly (manichejczycy, esseficzycy oraz
orficy). Owe gnostyckie struktury uznawano w hellenizmie, tolerowano w juda-
izmie, natomiast potepiano w chrzescijanstwie (Prokopiuk 1999: 18).

Prokopiuk wyrdznia trzy najwazniejsze postaci gnozy: eskapistyczna, trans-
formacyjna i lateralng. Gnoza eskapistyczna jest stosunkowo najblizsza temu, co
na kartach historii filozofii i religii, okresla si¢ mianem antycznego gnostycyzmu.
Charakteryzuje si¢ ona wyczuleniem na przejawy zta w $wiecie, kojarzonego
z materig i cielesno$ciag. Gnoza transformacyjna, zwana takze neognozg, repre-
zentowana jest glownie przez antropozofie oraz poniekad psychologie Jungowska,
uznawang przez Prokopiuka za ,,gnoz¢ immanentystyczng’, samoograniczajacg si¢
w imi¢ kompromisu ze wspdlczesng nauka (Prokopiuk 2017: 221). Neognostycy
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w odrdznieniu od gnostykéw sg monistami, a nie dualistami, rozumiejac rozwdj
czlowieka nie tylko jako troske o ducha, lecz takze i cialo. W przeciwienstwie za$
do elitarystycznych gnostykéw sadza oni, ze gnoza stanie sie udzialem wszyst-
kich, a nie tylko nielicznych. Gnoza lateralna zaklada nie tylko istnienie, ale takze
mozliwos$¢ tworzenia $wiatow alternatywnych, gdzie najpewniejsza droga ich po-
znania oznaczalaby de facto ich tworzenie poprzez techniki wizualizacyjne (Pro-
kopiuk 2000: 51).

Od poznania materialnego do poznania imaginatywnego

W antropozofii wyréznia si¢ siedem etapéw procesu inicjacji: (1) studium, (2) pozna-
nie imaginatywne, (3) poznanie inspiratywne, (4) poznanie intuitywne, (5) poznanie
relacji miedzy makrokosmosem a mikrokosmosem, (6) osiagniecie relacji z makro-
kosmosem, (7) wieczna szczgsliwos¢ w Bogu. Kluczowym momentem wydaje si¢
przejscie od etapu pierwszego do drugiego, czyli przezwyciezenie perspektywy wie-
dzy materialnej na rzecz poznania imaginatywnego, prowadzacego do poznawania
$wiata duchowego, a w konsekwencji do wiedzy duchowe;j.

Steiner w swoim dziele mierzy sie z filozofia Immaneula Kanta, ktdrej zwien-
czeniem jest antropologia. Tworca antropozofii dazy do przekroczenia wyznaczo-
nej przez mysliciela z Krélewca granicy poznania, jaka jest noumen - rzecz sama
w sobie. Wedlug antropozofii przekroczenie perspektywy antropologicznej moz-
liwe jest dzigki uksztaltowaniu nowej formy poznania polegajacej na uksztalto-
waniu wyzszego rodzaju zdolnosci przenikania rzeczywisto$ci ponadzmystowej.
Takie poznanie bedzie mozliwe pod warunkiem rozwoju ludzkich zdolnosci po-
znawczych (Prokopiuk 1999: 125).

Pierwszym krokiem do rozwiniecia takiej umiejetnosci jest skupienie sie na
imaginacji. Steiner w pracy zatytutowanej Stopnie wyzszego poznania (1908) przy-
pomina, ze w zmyslowym sposobie poznania istnieja cztery elementy: (1) wy-
wolujacy doznania zmystowe przedmiot, (2) obraz przedmiotu wywolany przez
czlowieka, (3) pojecie umozliwiajace duchowe zrozumienie rzeczy lub procesu,
(4) podmiot operujacy pojeciami, obrazami oraz zmystami (Prokopiuk 2003: 48).
Poznanie imaginatywne w duzym stopniu polega na skupieniu si¢ na wewnetrz-
nym obrazie danego przedmiotu. Jest to zatem odejscie od poznania zmystowego
na rzecz skupienia si¢ na imaginacjach oraz symbolach.

Ulubionym przykladem Prokopiuka, pojawiajagcym si¢ wielokrotnie w jego
tekstach, jest symbol R6zo-Krzyza, oznaczajacy wyraz oczyszczonych popedow
i namietnos$ci. Wedlug antropozofii w poznaniu imaginatywnym zostaje zacho-
wany dotychczasowy aparat poznawczy, ale jednoczes$nie rozpoczyna si¢ pro-
ces rozwoju zmystow wewnetrznych prowadzacy do przeksztalcenia poznania
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imaginatywnego w inspiratywne (dotyczace relacji pomiedzy imaginacjami),
a poznania inspiratywnego w intuitywne (otwierajace na rzeczywistos¢ duchowa
poprzez odrzucenie zmystéw, imaginacji oraz inspiracji) (Prokopiuk 2016: 22).

Istota tej medytacji R6zo-Krzyza jest to, ze chodzi w niej o wyobrazenie symbo-
liczne, ktére dusza musi dopiero zbudowac i ze wymagane jest jego medytacyjne
przezycie w rytmicznych powtdrzeniach, i z goragcym oddaniem. Skadingd mamy
tu do czynienia ze zwyktymi wyobrazeniami, bedacymi poglosem postrzezen zmy-
stowych. Jednakze nadanie im symbolicznego charakteru daje im pozadang przej-
rzysto$¢ na zycie ducha. Tak zatem dokonuje si¢ metamorfoza sily przypominania.
Widzimy, jak tu idealna struktura wyobrazenia wspomnieniowego (jego charakter
symboliczny) otrzymuje szczegélne znaczenie, poniewaz w tym przypadku ma
ono szczegolng relacje duchowosci. Oczywiscie, to szczegélne znaczenie jest dane
tylko w takim wybranym materiale medytacyjnym. Tu bowiem posrednie postrze-
zenie zmyslowe — czerwien rozy lub czern krzyza — w medytacji staje si¢ wyrazem
ducha (Prokopiuk 2003: 57).

Poznanie imaginatywne stanowi zatem przej$cie pomiedzy rzeczywistoscig zmy-
stowa a duchowa. Tak przynajmniej twierdzi antropozofia. Wazng kategorig poja-
wiajaca si¢ w aspekcie poznania imaginatywnego jest wewnetrzny obraz utozsa-
miony z symbolem.

Prokopiuk w swoich pismach wielokrotnie powoluje si¢ na teori¢ symbolu
Paula Tillicha. Niemiecki teolog twierdzil, ze symbol uczestniczy w tym, co sym-
bolizuje. Innymi stowy, duch ludzki nie ujatby innych wymiaréw rzeczywistosci,
jesli symbole nie byty w stanie otwiera¢ nowego wymiaru w cztowieku (Tillich
1994: 150). Dlatego tez Prokopiuk, wzorem swoich mistrzéw, czyli Steinera i Jun-
ga, uwaza samego czlowieka za symbol, gdyz czlowiek jest nie tyle bytem, lecz ob-
razem (nierzadko wrecz karykaturalnym) i procesem wskazujacym na jedyny byt,
godny nazwania go rzeczywiscie istniejagcym. Tym bytem jest (Nad)Bog. Wobec
niego ludzka egzystencja moze si¢ jawi¢ jako koszmar czy tez tono, z ktérego ma
sie narodzi¢ w kazdym cztowieku Syn Bozy (Prokopiuk 2008a: 259).

Poznanie imaginatywne a tworczo$¢ artystyczna

Dla Prokopiuka najwazniejsza jest inicjacja. Proces inicjacji rozumiany jest przez
niego na dwa sposoby. Po pierwsze, inicjacja w liczbie pojedynczej wskazuje na ja-
kas konkretng inicjacje i jej przebieg konczacy si¢ osiagnigciem okreslonego etapu
zycia, np. dojrzatosci. Po drugie, inicjacja w liczbie mnogiej wskazuje na przebieg
wielu réznych inicjacji, ktore cztowiek przechodzi podczas calego swojego Zycia.
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W obydwu rozumieniach inicjacja ma swoj aspekt spoleczny, psychologiczny
i transcendentny, czyli ezoteryczny badz duchowy (Prokopiuk 2014: 233).

Inicjacja w obydwu przypadkach dokonuje si¢ na zasadzie prawa przemiany
wyznaczonej przez rytm zycia, $mierci i zmartwychwstania (odrodzenie). Prze-
miana rozpoczyna si¢ od pewnej integracji, ktoéra z czasem ulega dezintegracji,
umozliwiajac reintegracje na wyzszym poziomie. Inicjacja zaklada przemiane
calego czlowieka, przybierajac forme inicjacji naturalnej (nieSwiadome;j) i $wia-
domej (nienaturalnej). Inicjacja naturalna, na ktérg wlasciwie nie mamy wplywu,
oznacza wlasciwie tyle, ze rodzimy sie, starzejmy i umieramy. Natomiast inicjacja
swiadoma zaklada rozwoj samoswiadomosci wskazujacy na moment osiggnigcia
apogeum zyciowych mozliwosci (Prokopiuk 2004: 173).

Inicjacja $wiadoma jest polem zagospodarowanym przez réznego rodzaju szko-
ly inicjacyjne majace prowadzi¢ do wewnetrznej przemiany. Jedng z takich szkot
jest antropozofia, wzywajaca do intensywnej pracy wewnetrznej. Prokopiuk pisze:

Rdzeniem i poczatkiem tej pracy wewnetrznej jest (...) obserwacja myslenia przez
czlowieka myslacego. Obserwacja ta jednak w praktyce bywa czyms$ rzadkim -
dlatego mozna jg nazwa¢ ,,stanem wyjatkowym” W obserwacji tej metoda i tres¢
staja si¢ jednoscig. Myslenie wtedy mozemy pojmowac przez nie samo. Obserwu-
jemy wowczas to, czego nie obserwujemy w pozostatych procesach poznawczych,
a mianowicie - nasza wlasng aktywnos$¢. W tym ,stanie wyjatkowym” myslacy
pozostaje niezalezny od przestrzennego charakteru swego ciala, albowiem pod-
stawa tego stanu, to znaczy réznica migdzy aktualnym czynnym my$leniem a ob-
serwowanym mysleniem przesztym tkwi jedynie w okresleniu czasowym: mojego
aktualnego mys$lenia nie jestem w stanie obserwowa¢. O tyle tez nasze my$lenie
jest wolne od naszej cielesnoéci — przebiega ono jeszcze tylko w czasie. Wtedy to
po raz pierwszy doswiadczamy prawdziwej wolno$ci — wolnosci od ciata i mézgu
(Prokopiuk 2003: 148).

Antropozoficzna praca wewnetrzna nie ogranicza si¢ jedynie do medytacji ani tez
do poznania dyskursywnego (materialnego), angazujac petni¢ ludzkich mozliwo-
$ci, doceniajac w ten sposdb znaczenie sztuki w szeroko pojetej edukacji. Moga
o tym $wiadczy¢ programy wychowawcze szkot waldorfskich, powstatych z ini-
cjatywy antropozofow.

W psychologii Jungowskiej za jedng z wazniejszych technik terapeutycznych
przyjmuje si¢ aktywng imaginacje. Aktywna imaginacja jest technikg postugiwa-
nia si¢ wyobraznig w sposéb kontrolowany. Oznacza to, ze w aktywnej imaginacji,
z jednej strony maksimum odpowiedzialno$ci zachowuje jednostka; z drugiej zas
strony pozwala si¢ obrazom sennym na mozliwie najbardziej swobodny rozwdj.
Wymusza to osobie oddajacej si¢ aktywnej imaginacji uznanie autonomii pojawia-
jacych sie obrazéw. Prokopiuk podaje przyklad, ze jesli w imaginacji zobaczymy
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atakujacego smoka, to musimy go potraktowac jako realnego smoka, a nie jedynie
jako twoér wyobrazni, ktéry mozna przykladowo zamieni¢ w psa. Innymi stowy,
trzeba tego smoka potraktowa¢, ,jak gdyby” byl smokiem rzeczywistym. Aktyw-
na wyobraznia, podobnie jak marzenie senne, nie jest kontrolowana, réznigc si¢
tym samym od zwyklego fantazjowania (Prokopiuk 2008b: 158-159). Innymi
technikami stosowanymi w psychologii Junga to amplifikacja mitologiczna, wy-
korzystywana do analizy marzen sennych, oraz réznego rodzaju zajecia twdrcze
ulatwiajace ekspresje i rozumienie przezywanych stanéw psychicznych.

Wedtug Prokopiuka twodrczosci i piekna nie wyczerpuje jedynie dziedzina
dziatalno$ci artystycznej. Raczej chodzi o to, aby zycie czlowieka, jego droge roz-
woju i wolnosci, uczyni¢ swoistym dzietem sztuki, tudziez odnoszac si¢ do stow
Novalisa — uczyni¢ ze swojego zycia ,$wieta ksiege”, czyniaca go wspotpracow-
nikiem samego (Nad)Boga. Wedlug polskiego gnostyka ludzka tworczos¢ row-
niez rzadzi si¢ zasadg ,,zycia — §mierci — zmartwychwstania”, obejmujac zarazem
twodrczos¢ inicjacyjna, religijng, filozoficzng, naukows, spoleczng, gospodarcza,
a przede wszystkim artystyczng (Prokopiuk 2007: 7).

Sztuka moze - pisze Prokopiuk - aczkolwiek nie musi otwiera¢ na przezycia
duchowe, stajac si¢ mimowolnie $ciezka inicjacyjna. Dotyczy to zwlaszcza twor-
czo$ci wizjonerskiej, ktéra w rozumieniu Junga narzuca artyscie nie tylko tres¢,
ale takze forme¢ wypowiedzi, czynigc go wlasciwie naczyniem tresci archetypo-
wych. Dzigki czemu mozna powiedzie¢, ze to nie Goethe napisal Fausta, lecz to
raczej Faust stworzyl Goethego. Dlatego tez Prokopiuk analizuje gléwnie utwory
literackie o silnie symbolicznym zabarwieniu, np. utwory Williama Blake’a, Her-
manna Hessego, Gustava Meyrinka czy wspomnianych juz niemieckich poetow
Goethego i Novalisa.

Sztuka jest tylko gnozy poczatkiem

Sztuka w $wiatopogladzie Prokopiuka stanowi w duzej mierze wprowadzenie do
gnozy. Jej osiagniecie jest stawka procesu inicjacji. Innymi stowy, w gnozie do-
chodzi do spelnienia ludzkiej egzystencji. Sztuka zatem pelni w duzej mierze role
pomocniczg wzgledem gnozy, co nie znaczy, Ze nie jest potrzebna. Wrecz prze-
ciwnie. Sztuka, rozumiana jako dzialalnos¢ artystyczna, czesto stanowi integralng
cze$¢ inicjacji, petnigc doniosty role w wyrdznianych przez polskiego gnostyka
formach inicjacji, jaka jest antropozofia oraz psychologia analityczna. Zwlaszcza
w antropozofii podkresla sie zwigzek taczacy pigkno z prawdg oraz dobrem, a tym
samym doceniajagcym znaczenie twodrczosci artystycznej. Tworczosci, umozli-
wiajgcej na wychodzenie poza ograniczenia cielesnej egzystencji w materialnym
swiecie i wchodzenie w relacje z rzeczywistoscig duchowa. Mozliwosci tkwigce
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sztuce nie znacza przy tym, ze sztuka jako tako wolna jest ograniczen, zatrzymu-
jac si¢ w duzej mierze na poziomie poznania imaginatywnego.

Kreatywnos¢ jednak jest dla Prokopiuka najwyzszym stopniem wolnosci.
Swiadczy o tym zwlaszcza jego zaangazowanie w praktykowanie gnozy lateral-
nej, polegajacej na tworzeniu wlasnego $wiata, zwanego Atlanem. Sztuka wreszcie
moze sta¢ sie niejako wehikutem spontanicznej inicjacji, o czym w najwiekszym
stopniu traktujg dziela sztuki opowiadajace o wewnetrznej przemianie bohatera.
Zaklada sie przy tym, ze twdrca — zwlaszcza wizjonerski — przemienia si¢ wraz
z tworzonym przez siebie dzietem sztuki. O ile sztuka w $wiatopogladzie polskiego
gnostyka zdaje si¢ pelnic role pomocnicza czy tez drugoplanows, to trudno odmo-
wi¢ jej znaczenia w dzialalnos$ci samego Prokopiuka, polegajacej w duzej mierze
na propagowaniu ezoteryki jako alternatywy zarazem dla cywilizacji naukowo-
-technicznej, jak tez zwyczajowej religijnosci. Wydaje sie, ze sztuka — zwlaszcza
literatura pickna — wraz ze sztukg terapii stanowia w jego dziatalnosci populary-
zatorskiej element posredniczacy pomiedzy przezywaniem $wiata sacrum a czy-
telnikami poszukujgcymi innych zyciowych $ciezek w §wiecie profanum.
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