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W wyniku zaboréw znaczaca czg$¢ terendw nalezacych do Rzeczypospolitej
znalazla si¢ w granicach Imperium Rosyjskiego, w ktérym Cerkiew prawostawna
pozostawata w $cistym zwigzku z panstwem i stanowita jedno z narzedzi polityki
we wszystkich warstwach spotecznych. Wykorzystywano ja dla budowy $wia-
domosci rosyjskiej na terenach dotaczonych do carskiej Rosji. Przynalezno$é
do Cerkwi utozsamiano z przynalezno$cia etniczng i na tej podstawie oceniano
prawomyslno$¢ w sprawach panstwowych. Wyznawcéw prawostawia postrze-
gano jako przedstawicieli narodowosci rosyjskiej, wspierajacych cara i paiistwo
rosyjskie, katolikow za$ jako Polakéw marzacych o odrodzeniu swego panstwa
i wrogdw panstwa rosyjskiego.

Jako ze religia odgrywala istotng role w Zyciu spotecznym, nawrdcenie katoli-
kéw i unitéw na prawostawie uznawano za jedng z mozliwosci pozyskania zwolen-
nikéw caratu i ostabienia idei odrodzenia panstwa polskiego. Michail Murawjow
w notatce przedstawionej imperatorowi w dniu 14 maja 1864 r. wymieniat metody
stuzace wzmacnianiu rosyjskich rzagdéw w ,,Kraju Péinocno-Zachodnim” i przede
wszystkim zalecal ,wzmocni¢ i wywyzszy¢ rosyjska narodowos¢ i prawostawie,
aby nie bylo najmniejszego powodu do strachu, ze tereny te moga kiedykolwiek
sta¢ si¢ polskimi”'. Prawostawie stawalo si¢ zatem narzedziem politycznym?,

' W3 6ymae epagpa M.H. Mypasvesa. C npeducnosuem epagpa C./. Illepemema, CaHKT-
-Iletep6ypr 1898, s. 38.

2 Zbigniew Opacki, Likwidacja Unii koscielnej na ,Ziemiach zabranych” w 1839 roku
[w:] Polska - Ukraina. 1000 lat sgsiedztwa, t. 2, Studia z dziejow chrzescijaristwa na pograniczu
kulturowym i etnicznym, red. Stanislaw Stepien, Przemysl 1994, s. 123.
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ktore wykorzystywano do wptywania na zycie konkretnych oséb i catego spo-
teczenstwa. Odwotywano si¢ w ten sposdb do praktyk zwigzanych z przyna-
leznoscia religijng miejscowego ludu wprowadzanych wkrétce po rozbio-
rach Rzeczypospolite;j.

Na terenach dolaczonych do Rosji zaczgto prowadzi¢ polityke przeksztal-
cania cerkwi unickich na prawostawne. W wyniku likwidacji unii w 1839 r.
oraz powstan z lat 1830-1831 i 1863-1864 w zachodnich guberniach Imperium
Rosyjskiego do Cerkwi trafita duza liczba $wigtyn chrzescijanskich obrzadku
zachodniego. W architekturze i wygladzie wewnetrznym $wiatyn oraz ich wypo-
sazeniu wprowadzono zmiany, aby nada¢ im charakter typowy dla tradyc;ji pra-
wostawnej’. Wraz z nieruchomos$ciami w rece Cerkwi trafita duza liczba dziet
sztuki sakralnej o proweniencji zachodniochrzescijanskiej. Nalezalo przyjac
okreslong strategie polityczng, bowiem jednoczesne zastgpienie wszystkich
wizerunkow zachodnich (w tym rzezb) ikonami malowanymi wedtug tradycji
prawostawnej nie bylo mozliwe. Wykorzystanie zachodnich obrazéw nie bylo
za$ zgodne z zasadami prawoslawia.

Wkrétce znaleziono rozwigzanie. W 1840 r. wydano rozporzadzenie impe-
ratora oraz Swietobliwego Synodu, by obrazy sakralne $wietych, otoczone
kultem w Cerkwi prawoslawnej pozostaly w cerkwiach, zas obrazy swietych
Kosciota katolickiego zostaty oddane katolikom*. Dopuszczono takze sprzedaz
wizerunkoéw sakralnych z cerkwi pounickich®. Natomiast obrazy pozostawione
w cerkwi podlegaly rozmaitym przeksztalceniom. Na przyktad w 1846 r. general-
-gubernator witebski, smolenski i mohylowski, ksigze Andriej M. Golicyn zwrdcit
uwage na inskrypcje w jezyku polskim i facinskim w cerkwiach prawostawnych,
co doprowadzito do rozporzadzenia, by zamienic je na cerkiewno-stowianskie
we wszystkich cerkwiach diecezji polockiej’. Umieszczanie napiséw cerkiewno-
-stowianskich na obrazach zachodnich odbywato si¢ nie tylko na terenach
diecezji potockiej, lecz takze na terenach innych diecezji zachodnich guberni
rosyjskich. Jednoczesnie praktykowano przemalowywanie calych obrazéw
»na prawostawny fad” (,na mpaBocmaBhbiit man”). Tak byto chociazby w przy-
padku ikonostasu z cerkwi Przemienienia Panskiego w monasterze zyrowickim,

*  Warto zaznaczy¢, ze nie zawsze si¢ to udawato w praktyce. W duzej liczbie cerkwi pouni-

ckich, przeksztalconych na prawostawne, nadal pozostawaty dziefa sztuki sakralnej stworzone
w tradycji malarstwa zachodniochrzescijaniskiego, zatem rzezby, obrazy w stylistyce zachodniej
lub wizerunki $wietych Kosciota katolickiego, zob. Hukomnait Imutpuesny VIsBekos, Mcmopu-
yeckuil ouepx cocmoanus Ilpasocnasnoil Llepxeu 6 /lumosckoii enapxuu 3a epemsa 1839-1889,
Mocksa 1899, s. 389-393; Pawel Sygowski, Rosyjskie Muzeum Cerkiewno-Archeologiczne w Chet-
mie (1882-1915) - jego powstanie i zbiory sztuki religijnej (malarstwo, rzezba), ,Rocznik Chetmski”
2013,t.17,5. 87.

*  Panstwowe Historyczne Archiwum Bialorusi w Minsku [HVAB], ¢. 136, om. 1, 1. 15518,
f. 1-1v.

> Zob. HUAB, ¢. 136, om. 1, f1. 39453 o uzyskaniu pozwolenia na sprzedaz ikon pozostalych
po unickiej cerkwi Objawienia Panskiego w Lohojsku.

¢ HUAB, ¢. 136, om. 1, 1. 192, f. 1-1v.
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ktérego odnowienie byto réwnoznaczne z odstonigciem osiemnastowiecznych
kompozycji spod przemalowan dziewietnastowiecznych’.

Niektore dzieta sztuki ze §wigtyn unickich lub katolickich trafialy w rece
0sob prywatnych. W ten sposob w palacu Chreptowiczéw w Szczorsach zna-
lazty si¢ dwa obrazy pedzla Bacciarelliego, ktore wczesniej znajdowaly sie
w miejscowej cerkwi. Po likwidacji unii duchowienstwo prawostawne walczyto
o te wizerunki, uzasadniajac, Ze na jednym obrazie przedstawiono Chrystusa
Zbawce, a na drugim Boga Ojca, co mialo walor dydaktyczny dla prostych
odbiorcow wiejskich®. Do muzeum starozytnosci Tyszkiewiczéw w Lohojsku
trafita cudowna ikona Matki Bozej w typie Znaku (3HameHue) z miejscowego
monasteru bazylianskiego. Potem zbiory z muzeum w raz z ikong nabyt Henryk
Tatur. Dopiero w 1907 r. trafita ona do miejscowej cerkwi prawostawnej’.

Ponadto z kultu prawostawnego miaty by¢ wycofane wizerunki zachodnie,
ktore znajdowaly sie w domach prywatnych. Sprzyjato temu poswiecanie domow
przez duchownych na $wigta Bozego Narodzenia i Objawienia Panskiego. Propono-
wano wowczas nowe papierowe wizerunki, drukowane na takie okazje w Moskwie,
stanowiace kopie cudownych obrazéw i przedstawiajace rosyjskich swietych™.

Jedna grupa wizerunkéw pochodzenia zachodniochrzescijanskiego zostata
przyjeta do kultu Cerkwi prawostawnej niemal bez zmian ikonograficznych oraz
zwigzanych z ich czcig tradycji ludowych. Byly to otoczone kultem lokalnym lub
powszechnym cudowne wizerunki Naj$wietszej Panny Marii, a w niektorych
przypadkach réwniez wizerunki Chrystusa. Wigzalo si¢ to z oddzialtywaniem
obrazéw na miejscowa spotecznosé¢: kult cudownych wizerunkéw miat cha-
rakter ponadwyznaniowy, chrzescijanie czcili je niezaleznie od tego, w jakiej
$wiatyni si¢ znajdowaly. Ingerencja w warstwe malarska takiego wizerunku
mogta doprowadzi¢ do konfrontacji z parafianami i utrudni¢ duszpasterstwo,
co bylo niepozadane.

Ponadto w $wiatyniach prawostawnych znajdowato sie o wiele mniej cudow-
nych wizerunkéw i relikwii niz w kosciotach katolickich. Fakt ten oraz dzia-
talno$¢ misyjna kleru katolickiego sprawiaty, ze chlopi uznawali katolicyzm
za lepsze wyznanie niz prawostawie!!. Sprowadzanie z koscioléw katolickich
do cerkwi cudownych wizerunkéw moglo, zdaniem wladzy, sprzyja¢ szerzeniu
prawostawia w miejscowo$ciach zamieszkanych gléwnie przez katolikow.

7 Benapycki ikanacmac. Teopui ixananicy i Opaynanaii nnacmoixi kanya XVII-nayu. XIX cm.

Byxnem 0a eévicmajxi, cknap Anena Kapnenka, Minck 2015, s. 15-22.

8 Tanina Anakcanppayna Onikon-Csita, bapayv6a 3a sviaey boea: 1éc anmapHvix Kapyin
yapxevt y sécypi IlIvopcor Hasazpyockaea nasema nacns ckacasanus Yuii, ,Apxiapsryc” 2017,
BBIIL. 15, s. 295-296.

°  EnapxuanvHas xpoHuxa, ,MUHCKe enapXuajbHble BefoMocTn” 1907, nr 18, s. 365.
Axm 6nazouunnudeckoil Konepezayuu (cobopa) Bpazurckozo 6nazouunus, Munckot
2ybepruu, Peuuyxoeo ye3oa, ,,JJUTOBCKMe elapxuaabHble BeffoMocT’ 1864, nr 14, s. 515-516.

' Muxaun Jonbunos, Pycckuii kpail, 4yias éepa: IMHOKOHPECCUOHANILHAT NOMU-
muxa umnepuu 6 JTumee u Benopyccuu npu Anexcandpe II, Mocksa 2010, s. 334.
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Aby uzasadni¢ funkcjonowanie takich wizerunkéw w Cerkwi prawostawnej,
tworzono nowe legendy o pierwotnym prawostawnym pochodzeniu obrazéw
(a potem przemalowaniu ich przez katolikow), a konfiskate przedmiotow kultu
z ko$ciotéw katolickich przedstawiano jako prawde historyczng podeptang przez
polskie panowanie'?>. Ewentualnie podejmowano proéby teologicznego uzasad-
nienia obecnosci obrazow w kulcie cerkiewnym, nawet w przypadkach, kiedy
nadal pozostawaly one w $wigtyniach katolickich, tak jak najbardziej czczone
na terenach Rzeczypospolitej obraz Matki Bozej Czgstochowskiej i obraz Matki
Bozej Ostrobramskiej. Nieznany autor broszury o obrazie Najswietszej Panny
Marii Czgstochowskiej wskazal, ze na terenach ,,dawnej Polski i Kraju Zachod-
niego Rosji” nie znano zadnej cudownej ikony w kosciofach facinskich, ktéra
nie bylaby dziedzictwem ko$ciota powszechnego albo nie bylaby zabrana z Cer-
kwi prawoslawnej®®. Autor doszed! do wniosku, ze obraz Marii w klasztorze
paulin6w byl dziedzictwem Cerkwi prawostawnej i trafit do katolikéw poprzez
»przestepczy zabor’'. Podkredlil, ze wersja o przybyciu obrazu z Bizancjum
za posrednictwem Karola Wielkiego (sic/) nie zastuguje na uwage, natomiast
za prawdopodobna uznal wersje o przyniesieniu jej z Konstantynopola na zie-
mie stowianskie przez $wietych braci Cyryla i Metodego®. Teza ta postuzyla
jako argument, by w Czestochowie poswigci¢ cerkiew prawostawng pw. $w. sw.
Cyryla i Metodego, wzniesiong w latach 1870-1872', gdzie umieszczono kopie
cudownego obrazu jasnogorskiego.

Na przelomie XIX i XX w. prawoslawne pochodzenie przypisywano réwniez
obrazowi Matki Bozej Ostrobramskiej, otoczonemu kultem powszechnym - piel-
grzymowali do niego wierni réznych chrzescijanskich obrzadkow, najczesciej
z terenow dawnego Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. Obraz oparty na grafice
niderlandzkiej w tradycji piSmiennictwa rosyjskiego mial by¢ pochodzenia
greckiego i byl jakoby przywieziony do Wilna z Chersonezu (Korsunia) przez
ksiecia Olgierda", a trafil do karmelitéw dopiero w XVII w.'®

Ikonografi¢ obrazu odnoszono do fragmentu Zwiastowania i twierdzono,
ze Archaniola Gabriela nierzadko malowano na oddzielnej desce'. Iwan

12 Ibidem, s. 339.

B Yencmoxosckas wydomeopHas uxona bozopoouywt 8 Yercmoxosckom AcHozopckom mMoHa-
cmuipe u Llepko6b 80 UMS C6AMBIX PABHOANOCMONLHBIX npoceemumeneti cnassa Kupunna u Mego-
oust 8 20pode Yencmoxose ¢ mouHot konueil Yencmoxosckoii cesamoil ukoxvt bozopoouyut,
Bunbna 1881, s. 6.

4 Ibidem,s. 7.

15 Ibidem,s. 11-12.

16 JIbidem, s. 32.

7 VIBan BukentbeBuu Cobonesckuii, Ckaszanue 06 Ocmpobpamckoti ukore Bosxueil
Mamepu, Haxoosauietics 8 Bunvie, n3g. 6-e, Bunpaa 1907, s. 11; Maria Katamajska-Saeed, Ostra
Brama w Wilnie, Warszawa 1990, s. 78.

'8 VIBan BukenrbeBuy CoboneBckuit, Cxkasarue 06 Ocmpobpamckoii uxore bosxueti Mamepu,
Haxoosueticst 8 Bunvhe, s. 24.

9 Ibidem, s. 31.
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Sobolewski uznat, ze twarz Marii zostala ,,ponowiona” w typie katolickich swie-
tych dziewic w 1828 r., a na ikonie znajdowal sie napis cerkiewno-stowianski,
przywolujacy poczatek liturgii wedtug $w. Jana Ztotoustego (Chryzostoma):
~JecTHermIyio XepyBUM 1 C/IaBHelnIyio 6es cpaBHeHusA cepadum’” (,Czcigod-
niejsza od Cherubinéw i bez poréwnania chwalebniejsza od Serafinéw”). Wersje
o napisach w jezyku greckim lub cerkiewno-stowianskim pojawialy sie u réznych
autorow rosyjskojezycznych i dopiero podczas konserwacji obrazu w 1927 r.
szczegolowe ogledziny pozwolily stwierdzi¢, ze napiséw na nim nie bylo®. Tym
niemniej obraz Matki Bozej Ostrobramskiej przyjeto do kultu Cerkwi prawo-
stawnej i w XIX w. do $wiatyn na terenach wspolczesnej Biatorusi trafito sporo
jej kopii, ktére pozostaja w kulcie do dzisiaj, a niektdre, takie jak obrazy Matki
Bozej Ostrobramskiej w Iwiencu i Stucku, otoczone sg kultem lokalnym.

Warto zaznaczy¢, ze od lat sze§¢dziesigtych XIX w. nie wymagano nawet
potwierdzenia domniemanej unickiej przesztosci cudownych wizerunkow
koscielnych, ktére mogly trafi¢ do kultu prawostawnego. Uzasadnienie to nie
byto szczegdlnie trudne w przypadku mato znanych obrazéw otoczonych kul-
tem lokalnym. W taki wlasnie sposob trafiaty do Cerkwi prawostawnej obrazy
z mniej znanych ko$ciotéw katolickich. W kosciele w miasteczku Wierchowicze
znajdowat si¢ cudowny wizerunek Matki Bozej?!. W dzien przekazania obrazu
w 1866 r. okolo osiemdziesieciu najstarszych parafian zaswiadczylo, ze obraz
Najswietszej Panny Marii razem z dzwonami zostal przeniesiony w 1818 r.
do kosciola z cerkwi unickiej pw. $w. Mikolaja. Parafianie obiecali tez potwier-
dzi¢ swoje stowa pod przysiega. W relacji z wizytacji w 1759 r. wskazanej cerkwi
unickiej brakuje wzmianek o cudownym obrazie Matki Bozej, ale w szczegolny
sposob opisano cudowny wizerunek sw. Mikotaja, ktory w XIX w. zostal prze-
niesiony do cerkwi prawostawnej?2. Obraz od poczatku mial prawdopodobnie
charakter katolicki (wspomnial o nim Jan Fryderyk Sapieha w ksiazce Monu-
menta..., wydanej w 1721 r.*), lecz mimo to obraz pozostal w cerkwi prawo-
stawnej?. Niestety, sptonat w pozarze §wiatyni podczas drugiej wojny $§wiatowej,
trudno zatem powiedzie¢ cokolwiek o jego ikonografii.

W podobny sposob trafit do cerkwi prawostawnej w Zelwie w 1866 r. obraz
Matki Bozej nazywanej Konianska, ktéry mial pochodzi¢ z cerkwi unickiej

% Kalamajska-Saeed, Ostra Brama w Wilnie..., s. 78-79.

21 ‘Waclaw z Sulgostowa (Nowakowski), O cudownych obrazach w Polsce Przenajswigtszej
Matki Bozej, Krakow, 1902, s. 718.

2 Litewskie Panistwowe Archiwum Historyczne (Lietuvos valstybés istorijos archyve - LVIA),
f. 634, ap. 1, b. 48, c. 268-271.

# Jan Fryderyk Sapieha, Monumenta Antiquitatum Marianum Jn [sic!] Imagine Vetustis-
sima, vulgo Gregoriana, a S. Augustino Romano depicta Jntegerrime Virginis Deiparce de Gvade-
lupe Codnensis, Agusta Origine, [et] devoto Cultu Fidelium Gloriosissimee Laureatis Mar-
tyrum, Variorumq[ue] Ceelitum; Exuvijs Circumdatee, pars 1, Warszawa 1721, s. 130.

# OceAujerue Bepxosuyxozo pumcKo-Kamonu4eckoz0 KOcmesna 6 npasociasHyio uepkoso
1867 2 24 utons, u ucmopuueckas 3amemxa no N800y 3mMozo Mopiecmaa, ,JINTOBCKME eTTapXu-
anbHble BegomocTn” 1867, nr 23, s. 1029-1031.
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we wsi Konno?. Wizerunek nie zacho-

wal si¢, nie wiadomo wigc nic o jego iko-
nografii. W 1866 r. urzednik ziemski
(tzw. MupoBoit mocpegank) P.M. Szczer-
ba (Szczerbow) wyslat ikone do Peters-
burga do malarza Goérskiego (zapewne
Franciszka Gorskiego, zatrudnionego
jako konserwator malarstwa w Ermita-
zu) z pro$ba o wykonanie jej powtorze-
nia (,,c mpocp60oit IepeHecT n306pa-
JKeHNe Ha ipyroe monoTHO )*. Kopie
sprowadzono do Zelwy w 1866 r. 7%,
jednak pozniejsze losy kopii i orygina-
tu sg nieznane.

Bardziej skomplikowane bylo uza-
sadnienie przekazania Cerkwi prawo-
stawnej cudownych obrazéw maryj-
nych o rozpowszechnionym w Kosciele
katolickim kulcie. Najbardziej znanymi
przyktadami sa obrazy Matki Bozej Bia-
tynickiej (il. 1) i Jurowickiej (il. 2), ktdre
zostaly przekazane wraz z ko$ciotami.
W przypadku obrazu z Bialynicz podej-

II. 1. Ikona Matki Bozej Bialynickiej, kopia mowano najpierw proby ustalenia da-

cudownego obrazu z poczatku XX w., cerkiew
w Bialyniczach, fot. Wlodzimier Sutiagin, 2012

nych dokumentalnych o jego prawostaw-
nym pochodzeniu. To si¢ jednak nie udato,
nie znaleziono zadnych dokumentéw po-
twierdzajacych prawostawng proweniencje obrazu, mimo ze lokalna legenda glo-
sita, iz obraz znajdowal sie pierwotnie w cerkwi. Podjeto wiec decyzje o przekaza-
niu obrazu, uzasadniajac, Ze ma on szczegélne znaczenie dla wiernych*. W obrazie

% Asrycr Kyuesny, Kpecmnuiii x00 u3. Bonkosvicka 6 m. 3env6y ¢ nepenecenuem UKoHbl

Hesepckoti boxueti Mamepu, ,,JINTOBCKMe enapXmanbHble BetoMocTy” 1867, nr 21, s. 887-894.

% Ibidem, s. 887-900.

¥ Kyuesud, Kpecmnuiii X00 u3. Bonxosvicka 6 m. 3env8y ¢ nepereceHuem uxorvl Meepckoti
Boxueit Mamepu..., s. 887-894.

2 Bacunuit OKyznpo), Mcmopuueckue mamepuanvt u3 0en Moeunesckoti 0yxo8HOL KOHCU-
cmopuu 0 nepeoaye 6 NPasocnasHoe 0yxosHoe 6e00Mc60 benbiHu1CcK020 PUMCKO-KAMOonu4eckozo
KOCmenda ¢ Haxoosuwercsi 6 Hem uydomeopHoti uxkoroil Boxcueii Mamepu Benvinuuckuii
Poscoecmeo-Bozopoduykuti monacmoipy: B 2 4. K. 2-3, 6.8.71., s. 36-38; Aleksander Jaroszewicz,
Przebudowy koscioléw katolickich na cerkwie prawostawne na Biaforusi po powstaniu stycznio-
wym (w Swietle materiatow archiwalnych) [w:] Kultura i polityka. Wplyw polityki rusyfikacyjnej
na kulture zachodnich rubiezy Imperium Rosyjskiego (1772-1915), red. Dariusz Konstantynow,
Piotr Paszkiewicz, Warszawa 1994, s. 150.
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11. 2. Obraz Matki Bozej Jurowickiej, kosciot $w. Barbary w Krakowie, fot. Volha Barysenka, 2012

widziano bowiem gléwny fundament katolicyzmu w Bialyniczach®. Budynek po-
koscielny poswiecono na cerkiew prawostawna w 1876 r. Pierwszg legendg o ,,pra-
wostawnym pochodzeniu” obrazu Matki Bozej Bialynickiej, tj. o jego przeniesie-
niu w XIIT w. do Biatynicz z Kijowa, opublikowano dopiero pod koniec XIX w.*
wraz z alternatywng wersja o pochodzeniu ikony z prawoslawnego mona-
steru w Orszy, skad miata by¢ ukradziona przez katolikéw?!. Wbrew temu,
ze na stronach wydan cerkiewnych konca XIX i poczatku XX w. wspomi-
nano legende¢ o namalowaniu ikony przez aniota w klasztorze karmelitan-
skim po fundacji klasztoru przez Lwa Sapiehe w 1624 r., to wilasnie po-
danie o przeniesieniu ikony z Kijowa funkcjonuje dzisiaj w srodowisku
prawostawnym. Powtarza sie w literaturze religijnej i naukowej* oraz jest
odzwierciedlona w nabozenstwie prawostawnym - w ikonie bialynickiej Akafi-
sta do Matki Bozej®.

¥ TJaroszewicz, Przebudowy kosciolow katolickich na cerkwie prawostawne na Bialorusi

po powstaniu styczniowym (w Swietle materiatow archiwalnych)..., s. 151.

3% Xynpo, benvinuuckuti Poxoecteo-5020poduykuii moHacmoipy..., s. 6, 34.
A.B.B., Mxona Benvinuuckoii Boxcueii Mamepu... [w:] Bunenckuii kanendapv Ha 1887 200,
BuibHa, 1886, 5.107; Wiadomos¢ historyczna o cudownym obrazie N. Panny Maryi w Bialyniczach
[w:] Postaniec Bractwa N.P. Maryi Krélowej Korony Polskiej, Krakow 1899, s. 14-15.

32 Zob. Dariusz Ciolka, Latynizacja Kosciola unickiego w Rzeczypospolitej po synodzie
zamojskim, Bialystok 2014, s. 58.

33

31

Tkos 2, ikos 3, zob. http://mogeparhia.by/svyatyni/uxona-6oxmueri-MaTepn-6enbiHNICKasn/
[dostep: 18.06.2021].
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Obraz Najswietszej Panny Marii Jurowickiej przekazano Cerkwi prawo-
stawnej wraz budynkiem koscielnym w 1864 r.>* Obrazowi jurowickiemu,
podobnie jaki innym obrazom ko$cielnym, przypisano pochodzenie prawo-
stawne - ,,zgodnie z miejscowym podaniem kosciét zbudowali jezuici na miejscu
prawostawnej cerkwi, z ktérej pochodzi cudowny obraz™*. Chociaz oryginalny
obraz zostal zamieniony na kopi¢ przez ksiedza Hugo Gadzieckiego®, zaréwno
duchowienstwo prawostawne, jak i wierni byli przekonani, ze w cerkwi znaj-
duje si¢ oryginal, a nie kopia. W dokumentach o przekazaniu kosciota podano,
ze kilkaset osob wyznania katolickiego wyrazito che¢ nawrdcenia na prawosta-
wie w zwiazku z obecnoscig cudownej ikony w cerkwi”. Jednak przeszkoda byta
dzialalno$¢ misyjna ksiedza katolickiego, ktéry wielokrotnie oglaszat, ze praw-
dziwy obraz Matki Bozej Jurowickiej znajduje sie w kosciele i wiasnie tam czyni
cuda. W wyniku jego dzialalnosci katolicy, ktorzy poczatkowo chcieli nawro-
ci¢ sie na prawostawie, rezygnowali z tego zamiaru (,,ylmopHO OTKasanucey”,
dost. uparcie odmawiali)*.

W rece Cerkwi trafil rowniez obraz Matki Bozej Rézanostockiej autor-
stwa — wedtug Gabriela Jurkowskiego - grodzienskiego malarza Jana Szret-
tera, ktory przed namalowaniem obrazu Bogurodzicy nawrdcit sie z lutera-
nizmu na katolicyzm®. W artykule dotyczacym pos$wiecenia bylego kosciola
na cerkiew w 1868 r. Sidor Jelenow stwierdzil, ze obraz jest pochodzenia
prawoslawnego i oskarzyt ksigzy o wymyslenie tej legendy (,,Ho enBa nmn
3Ta JIeTeH[a He YMBILIJIEHHO COYMHEeHa MOoNbCcKuMM kcenasamu’ *). Uwazal,
ze wizerunek Matki Bozej Rozanostockiej byl ,,wielkoruskim polowym obra-
zem’. O jego prawostawnym pochodzeniu miato $wiadczy¢ malarstwo grec-
kie, nieznane w Kosciele rzymskim (,,JKuBonmucs coBepieHHO rpedeckas, He
BUJAHHAsI B PUMCKOI LIepKBu~)*.

W roku 1901 ukazata sie broszura autorstwa duchownego Nikotaja Siemie-
niaki, ktory podjal probe uzasadnienia prawostawnego pochodzenia obrazu
rézanostockiego. Duchowny twierdzit, ze istnialy oryginat obrazu i jego kopia.
Oryginal mial by¢ pochodzenia ruskiego i stanowi¢ wtasnos¢ ksigzat Urusowow,

3 HUAB, ¢. 136, om. 1, 1. 31071, . 1.

»  Jaroszewicz, Przebudowy kosciolow katolickich na cerkwie prawostawne na Bialorusi
po powstaniu styczniowym (w Swietle materiatéow archiwalnych)..., s. 147.

% Cxasanue 06 ucmopuu u wydecax 4y0omeopHoi uxonwt Boxueti Mamepu FOposuuckoti
Munoceponoti, Mosbipb 2010, s. 14-16.

7 HUAB, ¢. 136, om. 1, x. 31071, . 18

3 Ibidem, f. 18v.

¥ Gabryel Jurkowski, Morze litosci y taski Bozey przepasciste z Rozanego-Stoku wylane...,
Wilno 1762, b.p., zob. rozdzial Oryginat albo samo opisani ziawienia Cudownego Obrazu Prze-
nayswietszez MARYI Panny Rozano-Stockiej wespol z Cudami, ktére sig przy tym dzialy ziawieniu,
Roku 1652.

0 Cupop Enenos, Ocssaujenue yepxeeii: Oceaujerue Kpacnocmoxckoti yepkeu, ,,JINTOBCKue
emapxmanpHble BegomMoct” 1867, nr 22, s. 952.

4 Ibidem.
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po ktérych w linii zZenskiej trafit do Eufrozyny Tyszkiewiczowej. W jej domu
zastynat cudami. Feliks Tyszkiewicz, maz Eufrozyny, zabieral obraz na wyprawy
wojenne. Aby Rozany Stok nie zostal bez cudownego wizerunku, Eufrozyna
Tyszkiewiczowa zamdwila kopi¢ u malarza-protestanta z Grodna. Namalowat
on kilka kopii na plétnie (oryginat mial by¢ namalowany na desce cypry-
sowej), ale zadna z nich nie byla udana, poniewaz na oryginalnym obrazie
werniks byt juz pociemnialy. Eufrozyna wybrata jedng z nich i umiescila w cer-
kwi rézanostockiej®.

Pochodzenie prawostawne przypisywano tez wizerunkowi Matki Bozej
Borunskiej z cerkwi monasteru bazylianéw w Borunach. Obraz nalezat do bazy-
lianina Jozafata Brazyca. W 1666 r. zastynal cudami. W 1907 r., juz po prze-
kazaniu monasteru prawoslawnym, ksiadz Michail Paszkiewicz stwierdzil,
ze obraz ma prawoslawng proweniencje, a sposob, w jaki zostal namalowany,
ujawnia jego ,charakter bizantyjski, staroruski” (,,xapakTepa BU3aHTUIICKOTO,
nycpMa ipeBHe-pycckoro”)®. Wskazujac analogie miedzy wizerunkiem Matki
Bozej Borunskiej a ikonami Matki Bozej Kolozskiej i Supraskiej, ,podaro-
wanymi przez ksiezng Heleng”, zong¢ krdla Aleksandra*, duchowny sformu-
towal wniosek, Ze obraz zostal namalowany przez malarzy moskiewskich
lub lokalnych w czasach krélowej Heleny dla Cerkwi prawostawnej, a zostat
zabrany przez unitéw, kiedy byl juz czczony jako cudowny, w celu propagowania
unii i katolicyzmu*.

Ikona ta rézni si¢ kompozycyjnie od wzmiankowanych przez Paszkiewicza
ikon Hodegetrii Wilenskiej i Kotozskiej. Trudno powiedzie¢ cokolwiek pew-
nego o powstaniu tego obrazu. Istnieje wersja, ze oryginat zamieniono na kopie
w XIX w. i ukryto przed prawoslawnymi. Jednak w tym czasie ikong zaadapto-
wano juz do prawostawnych praktyk liturgicznych i opublikowano wiadomosci
o uczynionych przez nig cudach*.

Pochodzenie przynajmniej szesciu wizerunkéw maryjnych, znajdujacych sie
wczesniej w $wigtyniach unickich i katolickich w okolicach Pinska, przypisywano

2 Huxomnait CemeHsAKo, KpacHocmoxckas uwydomeopHas ukona Boxueti Mamepu,
Ipopno 1901, s. 3-8.

# Muxann Muxarinosud [Tauikesnd, Yyoomeopras uxona bozopoduyvt 6 Bopynax. C xpam-
KUMU CB8E0eHUAMU O moHacmolpe u yuunuuse, Bunbaa 1907, s. 15.

“ W historiografii ikony Matki Bozej Kotozskiej nie zapisano jednak legendy o jej podaro-
waniu do cerkwi przez krolowa Helene. Wedlug legendy, podanej przez Ignacego Kulczynskiego
w 1738 r. (Apxeozpaguueckuii cooprux 0oxymenmos, omnocsusuxca K ucmopuu Cesepo-3anadroi
Pycu, usdasaemuiii npu Ynpaenenuu Bunerckoeo yuebHnozo oxpyea, t. 9, Bunbna 1870, s. 411-412)
i powtarzanej w dziewietnastowiecznej literaturze prawostawnej, ikone nosit przy sobie starzec,
ktory niedlugo przed $miercig przekazal ja do cerkwi boryso-glebskiej na Kotozy. Opisano ja jako
namalowang w stylistyce podobnej do ikony Hodegetrii Wilenskiej, zob. TTommneit Hukonaesny
Barronikos, benopyccus u JTumsa. Micmopuueckue cydv6vr Cesepo-3anadrnozo kpas, Musck 2004
(mepemnspanne), s. 174.

* Muxaun Muxarinosud [Tauikesnd, Yyoomeopras uxona bozopoduyst 6 Bopynax. C xkpam-
KUMU c6e0eHUAMU 0 MOHACMbIPe U yuunuuje, Bunbha 1907, s. 16-17.

4 Ibidem, 18-19.
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I 3. Obraz Matki Bozej Snieznej, cerkiew
w Stolpcach, fot. Wiodzimier Sutiagin, 2012

w latach szes¢dziesiatych XIX w. prawostawnemu $wietemu — Dymitrowi Rostow-
skiemu. Znalaz} si¢ wsréd nich cudowny obraz Matki Bozej Ochowskiej, ktorej
kult, wspierany przez franciszkanéw pinskich, rozwinat si¢ w osrodku unickim
w XVII'w. Wedtug legendy obraz zostat podarowany Cerkwi przez $w. Dymitra®’.

Podobna legenda - z przefomu XIX i XX w. — towarzyszy obrazowi Matki Bozej
Snieznej (il. 3), pochodzgcemu z ko$ciota podominikariskiego w Stotpcach, odda-
nego prawostawnym w 1868 r. razem z czterema wizerunkami czczonymi w kulcie
lokalnym: Matki Bozej, Michata Archanio-
ta i feretronu dwustronnego z przedstawie-
niami Chrystusa i Matki Bozej. Pozostale
dobra oddano duchowienstwu katolickie-
mu*. Wiadomo, ze kult obrazéw Matki Bo-
skiej i Marii Magdaleny w kosciele prze-
ksztalconym na cerkiew poswiecona Marii
Magdalenie trwal do pierwszych dziesiecio-
leci XX w. Ikony przybywali oglada¢ zaréw-
no wyznawcy prawostawia, jak i katolicy®.

Sposrdd czterech wspomnianych wize-
runkow udaje sie dobrze przesledzi¢ his-
torie obrazu Matki Bozej w typie Salus
Populi Romani, okreslanej réwniez jako
Sniezna, datowanego na koniec XVIII lub
poczatek XIX w.* Ikone Matki Bozej wie-
lokrotnie przenoszono mig¢dzy $wigtyniami
prawostawnymi i katolickimi w latach dwu-
dziestych XX w. Najpierw, po rewindykacji
budynku przez katolikow, ikong umieszczo-
no w prawoslawnej cerkwi §w. Anny. Stam-
tad zabrali jg katolicy, jednak w 1926 r. miej-
scowy ksigdz Zienkiewicz zwrécit obraz
prawoslawnym, uznajac, ze nie ma w nim
nic katolickiego®'. Obraz nadal znajduje sie
w cerkwi prawostawnej §w. Anny w Stolpcach. Istnieje legenda, zapisana przed
druga wojna $wiatowa, ze ikona zostala podarowana miejscowej cerkwi przez

¥ HoauH IlpoBonosuy, M3 nymewecmeus Ezo IIpeoceauserncmea, IIpeocesaujernneni-
weeo Anexcanopa, enuckona Murckoeo u Bo6pyrickozo, no Enapxuu 6 1873 200y, ,MuHckne
enapxuanpHble BetoMocTn” 1873, nr 24, s. 567.

* HUAB, ¢. 136, om. 1, 1. 32139, f. 12v.

¥ Onucanue yepxeeti u npuxo00e MuHckoti enapxuu, cocrmasnenHoe 1o 0PuUyUANLHO 3ampe-
6o6arHbimM om npuumos ceedenuam. . I: Munckuii ye3o (IIpunoscerue k MUHCKUM enapxuansHoim
sedomocmam 3a 1878 z.), Munck 1878, s. 162.

% Ansaxcanpp Apamasiv Spamssia, Mayi Bosxas Crexcnas y Benapyci, Minck 2003, s. 36.
®eopop Kpusonoc, Cesamo-Annurckas yepxoss 8 Cmonbyax, , MUHCKIe enapXuajibHble
BegomocTu” 2004, nr 3, s. 61.
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swietego Dymitra Rostowskiego®2. Obecnie ikona nie cieszy si¢ odrebnym kultem
i nie wyrdznia si¢ szczegdlng czcig w poréwnaniu z innymi ikonami cerkiewnymi.

Podane przyklady taczy wyobrazenie Matki Bozej w dopuszczanym w Cerkwi
prawostawnym przedstawieniu Matki Bozej z Dziecigtkiem w typie Hodegetrii
lub do niego zblizonym. W tym przypadku fatwo byto przytoczy¢ legendg o pra-
woslawnym pochodzeniu ikony, doda¢ inskrypcje, jesli byly potrzebne, i wpro-
wadzi¢ do kultu cerkiewnego.

Ciekawym przykladem sa obrazy otoczone kultem, co najmniej lokalnym,
na ktérych przedstawiono wizerunki zgodne z zasadami teologicznymi Kos-
ciota katolickiego. Najczeéciej sa to obrazy Naj$wietszej Panny Marii, ktorej kult
w Rzeczypospolitej miat charakter ponadwyznaniowy - taczyt prawostawnych,
katolikow i unitéw. Apoteoza Matki Bozej, Unii Koscielnej i dawnej Rzeczpo-
spolitej Mirostaw P. Kruk nazwat ikone Bramy Niebios, na ktérej przedstawiono
w centrum Matke Boza w typie zblizonym do Wniebowziecia Marii z Bogiem
Ojcem, Chrystusem i Duchem Swietym pod postacia golebicy. Pole srodkowe
otaczajg $wieci Kosciota powszechnego - katolickiego, unickiego oraz prawo-
stawnego. Przedstawienie Marii nawigzuje do ikonografii zachodniej, znanej
jako Madonna Apokaliptyczna®.

Ikonografie zachodnie Koronacji Marii, Wniebowzigcia Marii, Niepokala-
nego Poczecia i Madonny Apokaliptycznej trafialy do Cerkwi unickiej za sprawg
Kosciota katolickiego i rozpowszechnity si¢ w XVIII w. Wizerunki te nie byly
akceptowane przez Cerkiew prawoslawng w carskiej Rosji, aprobowano je jedy-
nie w przypadku, kiedy byly czczone jako cudowne. Kilka z nich przetrwato
do dzisiaj w cerkwiach prawostawnych na Biatorusi, np. wizerunki Matki Bozej
Tonowo-Stobodzkiej czy Krzywickie;.

Nazwa obrazu: Matka Boza Tonowo-Stobodzka (il. 4), pochodzi od dwéch
wiosek - Tonowo i Sfobodka w rejonie stotpcowskim obwodu minskiego, miedzy
ktérymi wzniesiono cerkiew unicka, a potem prawostawng. Ikona znajduje si¢
w cerkwi, mozna bylo ja zbada¢ wylacznie wizualnie. Namalowano jg na ptétnie
naklejonym na deske. W niektérych miejscach widoczne sg znaczace ubytki
warstwy malarskiej. Tio dookota Matki Bozej i Dziecigtka zostalo przema-
lowane. Jednak twarze, rece i stopy Marii i Jezusa pozostaly nienaruszone,

32 Ibidem. Warto zaznaczy¢, ze od lat siedemdziesigtych XIX w. w literaturze cerkiewnej czeste

byly wzmianki o tym, Ze ten czy inny obraz na Biatorusi, na ogét Matki Bozej otoczony kultem
lokalnym, byt ofiarowany do cerkwi przez §w. Dymitra. Poswiecono temu artykut oddany do druku,
zob. Onbra Bragumuposna boprcerko, Benopycckue uydomsophoie uxonbt Bozomamepu, ceszanHvle
co ceamoim [Imumpuem Pocmosckum (Tynmano) [w:] Bonurcoxa ikona: 0ocnioxeHHs ma pecmas-
pavis. Hayxoeuti 36iprux. Bunyck 28. Mamepianu XXVIII mixnapooHoi Haykoeoi koH@peperuyii,
m. JIyypxk, 21-22 woemns 2021 poky. Ynopsag. T. Eniceesa, €. KoBambuyk, Jlypk 2021, s. 52-61.

3 Mirostaw Piotr Kruk, Ztoty Oftarz wonnego kadzenia albo ikona Bramy Niebios (?) w oto-
czeniu $wigtych trzech obrzqdkow - apoteoza Matki Bozej, apoteoza Unii koscielnej, apoteoza dawnej
Rzeczypospolitej [w:] Sztuka cerkiewna Rzeczypospolitej i krajow sgsiednich. Materiaty dyskusyjne,
red. Dominika Maria Macios, Magdalena Anna Piecyk, Maria Tsymbalista, Ostrawa—Warszawa
2020, s. 120-121.
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podobnie jak haftowana szata okrywa-
jaca obie postacie.

Matke Boza ukazano w charaktery-
stycznej pozie - z Jezusem na lewym ra-
mieniu i berlem w prawej dloni. Przedsta-
wiono ja bez maforionu, jej ciemne wlosy
opadaja na plecy. Prawa stopa opiera si¢
na potksiezycu. W pierwotnym wizerun-
ku Maria lewa noga deptata prawdopo-
dobnie smoka — wskazuje na to poza Je-
zusa, ktéry obydwoma rekami trzyma
krzyz: z pewnoscig uderzal nim smoka
znajdujacego si¢ obok stopy matki. Ten
fragment obrazu zostal zamalowany,
ale na postawie typu ikonograficznego
i podobnych wizerunkéw mozna przy-
ja¢, ze smok rzeczywiscie znajdowat sie
na przedstawieniu. Spojrzenie Dzieciat-
ka jest skierowane w miejsce, w ktore
uderza krzyzem, Maria za$ patrzy nieco
w dét i w strong przeciwng. Kompozy-
cja obu postaci, wraz z zamalowanym
ttem, nawiazuje do kompozycji Madon-

. .
IL. 4. Tkona Matki Bozej Tonowo-Stobodzkiej, cerkiew ny Apokalip tyczne]_ ", Lo
w Stobodce, fot. Wlodzimier Sutiagin, 2012 Ikonografia Dziecigtka odwoluje si¢

do jego przedstawienia przez Carlo Ma-

ratte w dziele Maria Immacolata z ko$-
ciola Sant’Isidoro a Capo le Case w Rzymie oraz graficznych powtorzen tego
obrazu, a jednoczesnie ma cechy wspolne z podobnymi przedstawieniami Matki
Boskiej i Jezusa na obrazach i rzezbach pochodzacych z Polski. Typ ikonograficz-
ny Madonny Apokaliptycznej jest obecny w rosyjskim malarstwie prawostawnym.
Zostat adaptowany z Zachodu i znany jest jako typ Pocieszenie wszystkich strapio-
nych (Bcex Cxop6smux Pagocts). Ikonografia obrazu z Tonowej Stobody dos¢
znaczaco rozni si¢ od namalowanych w tym typie ikon prawostawnych, pocho-
dzacych z terendw rosyjskich.

Kolorystyka twarzy oraz ragk pozwala datowac ikone na wiek XVII-XVIII,
lecz ostateczne rozstrzygniecie tej kwestii wymaga podjecia badan laboratoryj-
nych polaczonych z konserwacja obrazu. Postacie Marii i Dziecigtka sg ukryte
pod haftowanymi szatami — dekorowanymi kwiatami u Marii i czerwonymi

> Aleksandr A. Jaroszewicz identyfikowal ikone jako odnoszong do typu Niepokala-

nego Poczecia. Typy te sa bliskie sobie i nie zawsze da si¢ je rozr6znié, zob. Ansikcannp Ana-
MmaBiy Spamssiy, [apxea y 6. Tonasa Cnabooka [w:] ITamayp: eicmopuika-0axymeHmanvHas
Cmaybuojcxaza pationa, pag. LI ITamkoy i iHur., Minck 2004, s. 752.
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kamykami u Jezusa. Nad ich glowami znajduja si¢ korony, z prawej i lewej
strony umieszczono czternascie metalowych wotéw. Liczne otwory na ptotnie
wskazuja, ze byto ich znacznie wiecej. Tto i szyje Matki Bozej zdobig tancuszki
i sznury korali, w tym réwniez wspodlczesne, swiadczace o wcigz trwajacym
kulcie ikony. U dotu obrazu widnieje data jego powstania, zapisana cyrylica
(1565). Te sama date podano w pochodzacej z lat 1860-1870 kronice (latopi-
sie) cerkwi tonowo-stobodzkiej. Date umieszczono w tekscie obok informacji,
ze w cerkwi znajduje si¢ ,MecTHOUTMMast YyZOTBOpHAs MKOoHa IIpecBsaTON
Boropoauisl, nucanHas Ha xoncte” (lokalnie czczona ikona Bogurodzicy
namalowana na pldtnie)*. Niewykluczone jednak, ze dopisano ja w kronice
pozniej, poniewaz w kolorze uzytego atramentu i stylu pisma sg wyraznie
widoczne roznice. Wedlug latopisu na poczatku lat trzydziestych XVIII w.
cerkiew, w ktorej znajdowala si¢ ikona, sptoneta wraz z wyposazeniem. Ikone
ocalila z ptomieni jakas nadprzyrodzona sila, ktora przeniosta jg na drzewo
klonowe. W miejscu drzewa wybudowano w 1736 r. nowa cerkiew®s.

W koncu XIX w. powstata legenda, wedlug ktdorej mieszkaniec wioski Stobodka
poil konia w pobliskiej rzece Sule i zauwazyt, ze zwierze uderza kopytem w wode,
chcac usunac¢ jakas przeszkode. Mezczyzna wyciagnat z wody deske, na ktorej
widnial wizerunek Bogurodzicy z Dziecigtkiem. Wedlug legendy na policzku
Marii pozostat $lad po konskim kopycie”. Ikona pozostaje w kulcie Cerkwi pra-
wostawnej do dzisiaj. W czasach wspolczesnych ustalono dzien kultu Matki Bozej
namalowanej na opisanym obrazie - jest to 21 lipca wedtug nowego stylu, dzien,
w ktérym rosyjska Cerkiew prawostawna oddaje czes¢ Bogurodzicy Kazanskiej.

Drugim przykladem jest obraz Matki Bozej Wniebowzigtej (Niepokalanego
Poczecia?), znanej pod nazwa Matki Bozej Krzywickiej (il. 5). Obraz znajduje si¢
we wsi Bielica i jest otoczony czcig zaréwno przez katolikow, jak i prawostawnych.
Oryginal, ktéry pochodzi z kaplicy w Krzywiczach (zniszczonej po 1939 r.), wisi
w kosciele $w. Jerzego w Bielicy®. Aby prawostawni mogli odwiedza¢ czczony
przez nich wizerunek Matki Bozej, parafianie Stefan i Antonina Karabacz ufun-
dowali w 1935 r. kopie, ktdra umieszczono w cerkwi bielickiej. Obraz do dzisiaj
pozostaje w kulcie Cerkwi prawostawnej, chociaz przedstawia Matke Boza w typie
opartym na zasadach Kosciola katolickiego. Wsréd miejscowej ludnosci wyzna-
nia prawostawnego zachowata si¢ legenda o pochodzeniu obrazu, spisana prze-
ze mnie w 2008 r. w oparciu o relacje Aleksandra Korolczuka. Wedlug legendy
ikona objawita sie na gruszy kilka wiekéw temu i w miejscu objawienia zbudo-
wano kaplice. Z nakazu Bogurodzicy w kaplicy nie wolno bylo bra¢ slubu ani

» HUAB, ¢. 886, 0m. 1, 1. 1, f. 1.

% JIbidem, f. 1-1v.

7 AHatonb. BamaxaHoBiy, brazadamuul wiaax: HAMamxi yo3envHika xpacHaza xo0y, ,MuH-
CKe erapxmanbHble Begomocty” 1997, nr 3, s. 60.

8 Anna Korzeniowska, Katarzyna Maczewska, Kosciot parafialny pw. $w. Jerzego w Bielicy
[w:] Koscioly i klasztory rzymskokatolickie dawnego wojewddztwa wiletiskiego, red. naukowa Maria
Kalamajska-Saeed, t. 2, Krakow 2005, s. 45.
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przyjmowac¢ chrztu. Kiedy jeden z zie-
mian zlamat zakaz i zawarl w §wiatyni
zwigzek malzenski, kaplica wraz z cu-
downym obrazem splonegta od uderzenia
pioruna. Obraz zostal namalowany po-
nownie ,,z pamieci” i umieszczony w od-
budowanej kaplicy, skad trafit do koscio-
ta bielickiego.

W dokumentach opisano jeszcze inne
przypadki adaptacji sakralnych wizerun-
kéw zachodnich do kultu prawostawne-
go. Obrazy te sie nie zachowaly, trud-
no wiec powiedzie¢ cokolwiek pewnego
o ich ikonografii. Mozna sie tylko odwo-
ta¢ do sporzadzonego przez autoréw do-
kumentéw/publikacji bardzo krétkiego
opisu dziela i jego charakterystyki jako
nietypowej dla prawostawia. Przykladem
moze by¢ wizerunek Chrystusa, okreslo-
ny w opisie biskupa potockiego i witeb-
skiego (sporzadzonym po wizycie w cer-
kwi we wsi Soloniewicze w 1891 r.) jako
»penbedHoe nsobpaxenne Cracuresnsa
B TepHOBOM BeHIle” (reliefowy obraz
IL. 5. Obraz Matki Bozej Krywickiej, cerkiew w Bielicy, ~Zbawiciela w koronie cierniowej). Wi-
fot. Volha Barysenka, 2008 zerunek znajdowal si¢ w kaplicy obok

cerkwi. Byl to niewatpliwie typ krucy-
fiksu albo Chrystus Frasobliwy, bra-
kuje jednak szczegdtowego opisu. Autor charakterystyki stwierdzil, ze wize-
runek, chociaz zrobiony nie do konca w duchu Cerkwi prawostawnej (,,Xors
9TO U300pakeHMe CeaHo He coBceM B ayxe [IpaBocnaBhoit Llepksu”), po-
zostawiono, dlatego ze czcila go zaréwno ludno$¢ prawostawna, jak i katolicka.
Katolicy ogladali obraz Chrystusa, wstepujac do cerkwi w drodze do kos-
ciola w Zahaciu, modlili si¢ i rzucali skromne datki do skarbonki. W wyni-
ku tego cerkiew sotoniewicka miata najwiekszy dochéd, szczegdlnie w dzien
katolickiego $wieta Tréjcy Swietej (,,cambrit 6071b1I0iT TOXOJ] OBIBAET 37€CH
MIMEHHO OT KaTOJIMKOB, 1 IMEHHO B [IeHb [IPa3HOBaHMs B 3araTCKOM KOCTesIe
Casroit Tpoursr”)™.
Koscielne cudowne wizerunki przedstawiajace Matke Boza z Dziecigtkiem
lub Jezusa Chrystusa ze $wietymi Kosciota katolickiego zostawiano réowniez
w cerkwiach prawostawnych, ktore przebudowano z koéciotéw katolickich. Tak

*¥ HUAB, . 886, om. 1, 1. 1, f. 461-461v.
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bylo w przypadku cudownego obra-

zu Najswietszej Panny z Krywoszyna

(il. 6). Na przedstawieniu przed Matka ’
Bozg trzymajaca Jezusa klecza zatozy-
ciele zakonu jezuitéw - Ignacy Loyola
(po prawej stronie) i Franciszek Ksawe-
ry (po lewej stronie). Alaksiej Chadyka
sugerowal, ze obraz, czczony juz jako cu-
downy, mégl powstac wezesniej. A prze-
niesiono go do Krywoszyna w roku 1670,
kiedy to lokalizacje zmienialo tez cen-
trum misyjne jezuitéw w Lipsku®.

Na oddzielng uwage zastuguja obrazy
$wietych katolickich, ktére rozpowszech-
nily sie w Cerkwi unickiej — a mianowicie
wizerunki $w. Antoniego Padewskiego,
teologa franciszkanskiego, ktory byl naj-
bardziej popularnym swietym katolickim
w Cerkwi unickiej®’. Cerkiew prawo-
stawna nie uznaje kultu $w. Antoniego,
obrazy mialy by¢ usuniete z przeksztat-
conych $wiatyn. Jednak na Wolyniu,
w pounickiej cerkwi we wsi Podlesce,
zostal cudowny wizerunek katolickiego
swietego trzymajacego Dziecigtko Jezus
na rekach. Swiety byt czczony przez miej-
scowych chlopéw jako obronca tych,
ktdrzy ucierpieli z powodu kradziezy,
zwlaszcza koni. Do cerkwi przychodzili chiopi z miejscowosci potozonych nawet
0 150 wiorst od Podlescow i przynosili figurki koni zrobione z wosku. W 1864 r.
arcybiskup wotynski Antoni, odwiedzajac cerkwie wotynskie, zauwazyt obraz
w szczycie sanktuarium (,,na miejscu gérnym”) i zarzadzit jego usuniecie. Wow-
czas jeden z chlopéw odpowiedzial, ze Antoni moze nie jest Swietym, jednak
trzyma Jezusa Chrystusa, a Jezus Chrystus to nie tylko $wiety, ale i Bog, tak
wiec by¢ moze to sam Jezus Chrystus czyni cuda. I poprosil arcybiskupa, zeby
obraz pozostal w cerkwi (,Moxe AHTOHMIT U1 He CBATBIN, TOTO MBI He 3HaeM,
HO y Hero Ha pykax VMucyc Xpucroc..., a Miucyc Xpucroc To He TbIbKO CBA-
THII, a ele u bor, To MbI T9e K0Ope 3HaeM, TO MOXe U 4yfa TBOPbITh CaM

IL. 6. Obraz Matki Bozej z Krywoszyna, fot.
Wilodzimier Sutiagin, 2013

8 Xanpixa Ansxceit Y0p’esiy, [Ja ampuioyypii «Mayi Bockaii» 3 Kpvisowvina [w:] ITomniki

macmayxatl Kynemypol benapyci, Minck 1989, s. 41.

¢ Mirostaw Piotr Kruk, Ztoty Oftarz wonnego kadzenia albo ikona Bramy Niebios (?) w oto-
czeniu $wigtych trzech obrzqgdkow - apoteoza Matki Bozej, apoteoza Unii koscielnej, apoteoza dawnej
Rzeczypospolitej. .., s. 129-130.
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Uncyc Xpucroc, cupammit Ha pykax y Autonus. Hexait Toit o6pas, Bame
[TpeocssiuecTBo, Taky TaM 6yze” ). Warto zaznaczy¢, ze po dofgczeniu cerkwi
do Cerkwi prawostawnej katolicy kilkakrotnie zwracali si¢ do prawostawnego
konsystorza duchownego z prosba o oddanie obrazu katolikom, jednak prosba
ta byla odrzucana, poniewaz obraz czcili tez nawréceni prawostawni®. Natomiast
w cerkwi unickiej w Molczadzi w powiecie stonimskim otoczong kultem rzezbe
$w. Antoniego Padewskiego zamieniono w 1865 r. na ikone czcigodnego Anto-
niego, a mimo to jeszcze w roku 1894 wcigz zywy byl tam kult rzezby, ktdrej
fragmenty mozna bylto dostrzec przez okienko w krypcie cerkiewnej. Miejscowa
ludnos¢, odbywajac pielgrzymki do cerkwi, wrzucala przez to okno datki®.

Przypadki rywalizacji miedzy katolikami i prawostawnymi o ten lub inny
cudowny wizerunek byly czeste. Jesli kult obrazu byl mocno zakorzeniony
w $rodowisku, ktore zgodnie z polityka caratu podlegalo rusyfikacji, obraz
pozostawal najczesciej w posiadaniu Cerkwi. Chociaz znane sg przypadki,
kiedy wbrew dawnemu unickiemu pochodzeniu i obecnosci kultu ikony
w $rodowisku wyznawcow prawostawia wizerunek pozostawal w posiadaniu
unitéw (do czasu likwidacji unii) lub katolikéw. Przykladem jest obraz Matki
Bozej z kaplicy na Bramie Stuckiej w Nieswiezu. W koncu XIX w. duchowny
prawoslawny zabiegal o jej przeniesienie do cerkwi, jednak obraz pozostat
w kaplicy i na przetomie XIX i XX w. opiekowali si¢ nim wylgcznie katolicy®.

A zatem w wielu przypadkach o wprowadzeniu dziel sztuki sakralnej
o pochodzeniu zachodniochrzescijanskim do kultu Cerkwi prawostawnej
decydowatlo w tzw. guberniach zachodnich istnienie lub nieistnienie odrebnego
kultu obrazu wsrdd ludnosci, a zwlaszcza traktowanie go jako cudownego.
Kult cudownych wizerunkéw mial charakter ponadwyznaniowy, chrzescijanie
nawiedzali je niezaleznie od konfesyjnej przynaleznosci $wigtyni. Stuzyto
to najczesciej dwdm celom - okreslonym w dokumentach - nawracaniu uni-
tow i katolikéw na prawostawie, a wraz z tym wzmacnianiu wsparcia polityki
imperialistycznej, oraz — w niektorych przypadkach - zwiekszaniu dochodéw
z ofiar skladanych przez wiernych. Przekazanie takich wizerunkéw Koscio-
towi katolickiemu prowadzitoby do wzmocnienia katolicyzmu i wsparcia idei
o odbudowaniu dawnej Rzeczypospolitej. Usuwanie lub znaczgca zmiana obli-
cza takich wizerunkéw mogta doprowadzi¢ do konfrontacji z parafianami
i utrudni¢ duszpasterstwo, co tez bylo niepozadane.

62 Huxomnait ViBaHoBWY TeogopoBud, Vcmopuko-cmamucmuyeckoe onucanue yepkeei

u npuxo00e Bonvinckoti enapxuu. Tom I11. Ye3ov: Kpemeneuxuii u 3acnasckuii, Ilodaes 1893, s. 465.

% Ibidem, 466-468.

¢ Huxonait IMurpuesnd V3Bekos, Vcmopuueckuii ouepx cocmosHus IIpasocnasHotl
Hepxsu 6 JTumosckoti enapxuu 3a epems 1839-1889, s. 437-438.

¢ Onbra Bragumuposua bopucenko, K ucmopuu uyoomeopHoii ukoror bocomamepu
u3 Cnyyxoii 6pamot 6 Heceusice u 60npoc o eé kongeccuonanvHoii npunaonexnocmu (XVII-
XVIII s6.) [w:] Benapyckas daynina, pap. I0peiit Mikamaesid, vol. 3, Mikynbcki 2016, s. 106-113.
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Nalezato zatem uzasadni¢ funkcjonowanie tych wizerunkow w Cerkwi
poprzez rozpowszechnianie legend o ich pierwotnym prawostawnym pochodze-
niu. Mozna stwierdzi¢, ze dziatalno$¢ ta przynosita pozadane efekty — wizerunki,
ktore przetrwaly nieszczescia XX w., pozostaja wcigz w kulcie cerkiewnym wraz
z towarzyszacymi im legendami o prawostawnym pochodzeniu, powtarzanymi
takze w publikacjach o charakterze naukowym.
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Policy of the Russian Orthodox Church Towards Miraculous Images of Western-
-Christian Origin in the Eastern Territories of the Former Polish-Lithuanian
Commonwealth in the 19" Century

Due to the liquidation of the Union in 1839 and the transfer of Catholic churches
to the Orthodox Church after the rebellions of 1830-1831 and 1863-1864 in the territo-
ries of the former Polish-Lithuanian Commonwealth which were incorporated into the
Russian Empire, a great deal of sacred art pieces of western-Christian art became prop-
erty of the Orthodox Church. As per directions of the Church authorities, the images of
Jesus Christ, Our Lady and the Saints of the Undivided Church could remain in Ortho-
dox churches, while those of Catholic and Greek-Catholic Saints were to be given back
to Catholics. The images that were left in Orthodox churches were to be changed to meet
the Orthodox rules. That usually meant addition of an inscription or repainting of the
image partially or fully.
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The situation was different in relation to miraculous images. After being transferred
to the Orthodox churches they remained unchanged, even in the cases when their
iconography was unacceptable for the Orthodox Church or when they represented
Catholic Saints, such as Ignatius Loyola or Anthony of Padua. This was related to the
effect miraculous images had on local communities. The cult of miraculous images was
above-confessional; believers of different Christian confessions went on pilgrimages
to them. Leaving these images as is they were aimed at converting Catholics to Ortho-
doxy to strengthen the position of the Russian Empire on the land of the former Polish-
-Lithuanian Commonwealth. To justify the functioning of western-Christian images
in the Orthodox Church, both new legends were developed stating the images had
Orthodox origins and were taken by Catholics, and attempts of theological rationale
were made. These activities were successful: the images that survived through the disas-
ters of the 20" century are still in the cult of the Orthodox Church along with the legends
of their Orthodox origin developed in the 19" century.



